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Муцад/щма
&»бек ва х,инд халкдарининг кадим тарихга 

эгп у лоро «локалари, аллакачон фанда уз исбот- 
долилипи топган во^елик. Хали буддапарастлик 
данриго дойр "Жатаки" тупламидаёк Рим, Юнон 
на (юшка Пиропа мамлакатларига катнайдиган х,инд 
х,амдо хи гой савдо карвонлари йулида Урта Осиё 
чудудииинг жугрофий ва иктисодий жихдтдан му- 
х,им п\«миятга эгалиги кайд этилган эди(55:3).

Ёки Страбондан колган хабарга кура, Урта 
Осиодш'и Оке — Аму дарё, хднд молларини Кас­
пий ва Крра денгизи оркали Европага олиб чи- 
кишда Шарк билан Fap6 савдо занжирининг асо- 
сий халкаларидан бири х.исобланган(26:127). К у- 
шон давлати ва эфталитлар даврида эса, Урта Осиё- 
Х,индистон уртасидаги муносабатлар аста-секин 
маданий-маърифий туе ола бошлаган.

Кдссадан хисса. щуки, даврлар утиши билан 
икки минтака орасидаги савдо-иктисодий хдм- 
корлик жараёнида улкамизга "гох, савдогар ва го- 
х,о айрим кабилалар ташрифи боис динд мада­
нияти унсурлари билан бирга Будда дини хдм к и - 
риб келган". Буддапарастликнинг бундай кенг сар- 
\адларга ёйилиши сабабини Абу Райх,он Беруний 
хдм уз асарида эслаб утган:

"Будда эътикоди жанубга томон Сурия ху- 
дудигача таркалганидан сунг, маздакийлик сикуви о с- 
тида буддапарастлар Эрон ва Ирокдан Балхнинг 
жануГждаги мамлакатларга кучиб келганлар"(5.37).

Агар яна буддизмнинг тарихимизга тааллук- 
ди жих,атларига келсак, Крратепа, Фаёзтепа ва Дал- 
иарзинтепаларда олиб борилган археологик казиш
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ишлари, ушбу диний этикоднинг дастлаб Сурхон 
вохасида куним топганлигини бевосита буддавий 
ашёлар асосида намоён килди. Хусусан, эски Тер- 
миз остида сакланиб колган санскрит, кхарош - 
тхий, брахмий ва бактрий тилларидаги ёзма ёдгор- 
ликлар намуналари шулар сирасидандир.

Баъзи манбаларда х,атго хиндлар каби Урта 
Осиёда хам Будда ибодатхоналарининг горларда 
курилганлиги хамда бу услубни Хитойгача етиб, у 
ерда уз аксини топганлиги ёзилган. Бинобарин, 
буддизмнинг юртимиздаги кайд этилган кароргох,- 
лари халкимизнинг маънавий-ижтимоий ва мада- 
ний хаётида х,ам уз изини колдирган ва биз бу ма- 
салага хонаси келганда яна кайтамиз.

Лекин шуни х,ам таъкидлаш жоизки, х,индлар 
билан азалдан мавжуд булган турли жабх,аларда- 
ги ришталар — бу хали масаланинг бир тарафи. 
Унинг бундан-да мухимрок, иккинчи тарафи, Хин- 
дистонда исломнинг карор топганидан кейинги хдм- 
корлигимиз самаралари булиб, уларнинг илмий тав- 
сифи, асарнинг асосий мавзуи катори куйидаги 
тартибда баён этилди:

1.Берунийнинг узбек хиндшунослиги тамал 
тошини куйган олим сифатида хинд сарзамини- 
даги илмий-ижодий фаолияти.

2.XII асрда Чингизхон кушинларининг Урта 
Осиёга юриши арафасида мовароуннахрлик дин, 
илм-ф ан ва адабиёт намояндаларининг хиндлар юр- 
тида панох топганлиги.

3.Бобурийларнинг багрикенглик рухидаги ич- 
ки ва ташки сиёсати шарофати билан махаллий 
хукмрон сулола сифатида Х,индистон тарихида тут- 
ган урни ва ахамияти.
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Юкорида кУреатилган омилларнинг энг мухим 
жихдти — бу XII аср мусудмон дунёсининг йирик 

теологи Му^лммлд ибн Абдулкарим А ш -Ш а^рис- 
тоний тл'ьрифидяги "Umma kabira wa millati az i- 
mo" "Улук хлл^ но пзим миллат" ватанида бунёд 
булгой «Х,инд мусулмои маданияти"нинг "икки 
дин -  бир милллт"го хос муиггарак тафаккур хо- 
силлси жлилиги. Но жа\ол цивилизациясининг аж- 
рллмлг бир кисми булгаи бу феномен, акидапа- 
рлстлик мл .’жстромизм очик терроризм шаклида 
дунёга х<шф солаётган бир вактда, инсоният учун 
турли миллат ва эътикод вакилларининг хамж и- 
хатликда кандай муъжизалар яратишга кодирли- 
гининг ёркин тимсоли десак, муболага булмас!

Дарвоке, кези келганда, яна бир нозик нук- 
тага диккатни жалб килмокчимиз. У хам булса 
диншунослик буйича баъзи илмий кенгаш ёки 
диссертация хамда тадкикотлар мухокамасида, у 
ёки бу диний эътикод тарихи ва фалсафий ка- 
рашлари тахдилига "мукаддам урганилган мавзу" 
сифатида караш тенденцияси. Пировардида дунё 
динларини урганиш ва улар юзасидан чоп этилган 
манбалар мавжудлигини, албатта, х,еч ким инкор 
этмайди. Бирок, янги бир изланишга нибатан бун- 
дай тугал хулосага келишдан илгари шуни унит- 
маслик керакки, жорий нашрларда мавзуга фа кат 
бир ёклама, яъни "якин утмишимиз”нинг ягона 
мафкураси асосида ёндашилган булиб, у вактларда 
миллий менталитет масаласи мутлако илм-фан 
кун тартибида булмаган. Эндиликда, кай бир соха 
булмасин, унга нисбатан, уйлашимизча, факат мил­
лий кадриятлар тикланаётган давр талаби замири-  
да фикр билдирилмоги лозим. i
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Айни шу нуктаи назардан Хдндистондаги и с - 
лом тарихини урганиш, наинки азим бир минта- 
ка халкларининг утмишдаги диний таълимотлари 
мохияти, балки шунингдек, уларнинг х,озирги сиё- 
сий, ижтимоий ва маданий хаётининг маънавий 
асосларини англашда хам них,оятда мухдм а х д м и я т  

касб этади. Зеро, "Мустак,ил Узбекистоннинг куч- 
^удрати манбаи %ам, халкимизнинг умуминсоний 
^адриятларга соди^лигидир" (35:56). Шунинг учун 
хдм бундай содикдик анъанаси рух,идаги илмий 
тадкикотлар натижасини, Узбекистон хдмда Х,ин- 
дистоннинг илмий, иктисодий ва маданий -  маъри -  
фий муносабатларини мустахкамлаш борасида олиб 
борилаётган хайрли ишларнинг фандаги мантилий 
давоми, дейиш мумкин.

Хиндистонда исломгача булган 
диний-маънавий мух̂ ит

Дунё динларининг тарихи, фалсафаси ва 
маънавий-ижтимоий мозрштини урганиш з^амда 
уларни узаро циёсий таз^лил ^илиш со^асида бу- 
юк Абу Райхрн Беруний курсатган шижоат, ш уб- 
^асиз бе^иёс. Чунки, аллома узга диний ^адри- 
ятлар з^а^ида суз юритишдан олдин, танланган мав- 
зунинг уз жамиятида муаммоли туюлиши мумкин 
булган барча жи^атларини одам ва олим си - 
фатида енгиб утиши керак эди. Зотан, шу асосда 
«^индистон» асарини ёзишда тутнлган йул ва ил­
мий услуб, унинг ^уйидаги «му^аддима»сида аник, 
уз аксини топган:

"...Кимки бу ишнинг а^амиятини тугри ту- 
шунса, менинг ^инд тилидаги(мусулмонлар тасав- 
вурига) ухшаш ва ^арама-^арши булган асарлар
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таржимаси устида тинмай ишлаганлигим з^амда 
мазкур иш масъулиятини уз буйнимга олганлигим- 
дан ажабланМайди. Аммо, кимки бундан нотугри 
з^укм чи^арса, мени а^лсиз деб билиб, ме^натимни 
учбошимчаликка йуяди. Менга з^инд китоблари 
^арфма-хдрф уциб берилгач, уларнинг мазмуни- 
ни англаб етганимдан кейин, щишга чанцоц к и -  
шиларни бу манбалар мазмунидан бенасиб в;ол- 
диришга виждоним йул ^уймади ...

Мен араб тилига икки манбани таржима ки- 
либ тутатдим: бири, “Санкз^я"1 деб аталувчи икки 
азалий ибтидонинг тавсифи булса, иккинчиси, 
рузршнг тана исканжасидан озод булиши з^а^и- 
даги “Патанжалий" номи билан мапщур асар. Агар 
Аллозщинг иродаси ихтиёр этса, ушбу иш илгари 
номи зикр ^илинган икки рисола ва шу мазмун- 
даги бош^аларининг з^ам урнини босишига умид 
^иламан" (6:21,60).

Албатта, з^ар бир даврда неки мафкуравий 
ёки сиёсий-ижтимоий тизм булмасин, унда з$а- 
миша мавжуд илмий-тад^и^ий ишлар тамойили 
ва махсулига терс келувчи тусикдар ^атори, улар­
нинг асл мазмуни ва ма^сади к;адрига етувчи зоти 
шарифлар з^ам топилган. Шу жумладан биргина 
Беруний фаолияти мисолида айтиш мумкинки, 
аждодларимиз узок; утмишдан доимо баш арият- 
нинг диний, илмий-ижодий меросини асраб-авай- 
лаб келганлар ва таргиб ^илганлар.

Агар Х.инд ярим ороли халх^лари маданияти 
тарихига атрофлича назар солсак, ^адимдан улар­
нинг диний манбалари, миллий анъаналари, ада- 
биёти ва санъати билан ^изивдан хамда тарриб

1 Эрамиздан аввалги VII асрда Капила томонидан яратилган 
дуалистик рухдаги фалсафий асар.
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^илган илму маърифат аз$ли утганлигини курамиз. 
Масалан, араб адабиётида дастлаб з^индлар з^аодда 
очш$ хайрщозууик руз^ида маълумот берганлардан 
бири басралик ал-Ж о^и з эди:

"Бизга аён булишича, з^индлар илми нужум 
ва алжабрда жуда илгарилаб кетишган ва з^атто, 
уларнинг уз ёзувлари бор. Х,индлар тиббиётда з$ам 
муваффа^иятга эришишга улгуриб, муолажа си р- 
асрорини з$ам эгаллаганлар, айни^са, ута огирхас- 
таликларни даволаш борасида.

Улар тошларни уйиб з^айкаллар ясайдилар... 
Ш атранж з$ам уларники булиб, бу — энг нуф уз- 
ли ва такомил aiyv-заковат талаб ^иладиган уйин... 
Улар заз^ар ва о р р и ^ а  ^арши у^иладиган дуою 
афсунларни биладилар.

З^индларнинг ^ушшушри ажойиб, шеърияти 
эса низ^оятда бой... У ерда нотик,лик санъати, тиб- 
биёт, фалсафа з^амда этика гоятда ривожланган. 
"Калила ва Димна" з$ам ушаларники. ^атъиятлик 
ва ^азфамонлик уларга хос хусусиятдир. Д и н д - 
ларда бор нарсалар з^атто, хитойларда з$ам йу^.

Одам ато з^ам жаннатдан тушиб уларнинг юр- 
тига равона булган экан..."(6:9).

Аббосийлар даври ижодкори ал-Жоз^из аса- 
ридаги з^индлар хусусидаги хабарлар, асрлар утиб 
Fap6 ва х,инд олимлари томонидан яиада янги — 
гуё «дунё цивилизацияси 5^инди стон дан ибтидо 
олган»идек ёки шу тушунчага я^ин тарихий факт- 
лар билан бойитилди:

"Хинд маданиятининг к,адимийлиги шубз^а- 
сиз омил булиб, бу з$а!$ш$ат Шар^ ва Fap6 мута- 
факкирлари томонидан тан олинган. Таълим-тар-- 
бия соз^асида з^индлар Наланда, Таксила ва Ката- 
када дунёда биринчилардан булиб уз универси- 
тетларига эга булганлар. Назм ва насрда "Маз^аб-



х.арата" ёки "Рамаяна"дек муаззам достонларни 
яратган бирор миллат йуц. "Панчатантра"нинг узи 
шундпй асарки, уни мазмуман бирор бир машз^ур 
бадиий манбага так^ослаш ^ийин. Акс з^олда у 
араб, (|)орс, лотин, испан, хитой ва янакуплаб бош- 
Ка хорижий тилларга таржима ^илинмасди. Балки 
:>шитмаган кишиларга щизиц туюлар, лекин п а - 
риждик профессор Лассан, арабларнинг «Минг 
бир кеча»си з^ам хиндлардан олинганлигини аник- 
лагап. Рарб мутахассислари хулосасига мувофш^, 
"х,индлар фалсафада х,ам юнон ва римликларга кара- 
ганда пеш^адам булганлар».

Доктор Сеалнинг айтишича, "^индлар б и - 
ринчи булиб мурдаларни текшириш тажрибасига 
эга булгач, жарро^лик ^илганлар ва касалхоналар 
Курганлар", Аник, фанлар — математика, геомет­
рия ривожланган ва унинг бир ^исми араб ва 
форсларда «Ilm -i-H insa»1 деб ^абул ^илинган. Ас- 
трономик жадваллар мелоддан уч минг йил м у- 
^аддам тузилиб, ер куррасининг уз у^и атрофида 
айланиши эрамиздан аввалги V асрда кашф этил- 
ган" ва з^оказо(99:29-42).

Агар хиндларнинг илм-урфонда эришган 
муваффакиятларидан энди уларнинг бевосита ди­
ний-фалсафий дунёкарашларига утсак, а л -Ж о -  
Хизнинг Одам ато тутрисидаги маълумотига м у - 
^обил ^уйидаги омил тавсифига дуч келамиз:

"Веда2 илоз^ий каломидан кейинги "браз$- 
манлар"3 ва "пуранлар"4да ёзилишича, "Брахма" -

1 Атамалар ^айди асл манбаларда ёзилган шаклда берилди.
1 Иода — санскрит тилида "билим" дегани,
’* lip.) ̂ манизм таълимотининг манбалари.
л Пуран — ун саккиз ^исмдан иборат булиб, ведаларнинг
шархига багишланган асар.

9



дан икки жинсли Ману тугилган1, У узининг аёл- 
лик ^исмидан икки утил, уч ^из курган ва улардан 
беадад ''ману''лар пайдо булган. Шунда Притх- 

вий номи берилган манулардан бири подшо бул- 
гач, ер курраси з^ам унинг номи билан атала бош - 
лаган, яъни "Притздвий" деб. Биринчи подшо ерни 
урмонлардан тозалаб, уни экин экишга тайёр- 
лагач, мол-^ол боциш ва савдо-сотщ  ^илиш учун 
керакли барча шароитларни яратган.

А ка-укалар ичида "унинчи ману" энг маш - 
х,ури эди. У подшолик ^илган даврда ер юзини 
сув босиш хавфи тутилади. Тангри Вишну уни 
я^инлашиб келаётган офат з ^ и д а  ого^лантир- 
ганида, у уз оила аъзолари ва «етти ^ария алло- 
ма»ни омон caiyia6 ^олиш учун кема ясайди. 
Вишну эса, наз^анг балиц шаклига кириб, огзидаги 
кема билан сузиб tof чувдисига етиб боради. К е- 
мадагилар то сув тошцини тугагунича, шу ерда 
жон са^лаб, сунг сог-саломат уз маконларига кдй- 
тишади. Яна Ману оиласидан одамлар тарк,алади.

Манунинг ту^и зи н чи  кенжа угли з^ам икки 
жинсли тугилиб, у шунинг учун икки ном билан 
маълум: Ила ва Илаа. Кейинчалик бу зотдан икки 
сулола ибтидо олган: "Сурявамша" -  "Рууёш суло- 
ласи" ва "Чандравамша" — "Ой сулоласи"(117:28) 
Шунинг учун "Ведани инсон aiyv-заковати м ах- 
сули эмас, балки Fa&6 оламидан нозил булган д е -  
йилади".

Ведани хдадупарастлар гох,о "шрути" номи 
билан хдм аташади. Атаманинг луравий маъносига 
мувофи^ "шрути" сузида, тинглаш орк;али узлаш - 
тириладиган илм ифодаланади. Бу му^аддас калом

1 Брахма — «Б^агавд — гита»даги таърифга кура, з^инд дини- 
да Тангрининг яратганлари ичида энг "аввали" ^исобланади.
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илмидан аввал бошда Тангрининг илк яратган ти - 
рик зоти Брахма хабардор ^илинган, ундан сунг У 
уз билганларини Нарада ва шогирдларига, улар 
уз навбатида у^увчиларига етказганлар"(84:10).

Диншуносликда эса, Веданинг пайдо булиш 
сабаби ва даврига дойр турли фикрлар мавжуд. ^а, 
айрим европалик диншунослар з$инд теологияси 
хулосаларини тасди1у\айдилар. Ва хусусан, проф. 
Макс Мюллер эътирофи буйича, "Веда адабиёти 
бизга бирор ерда параллел равишда учрамайдиган 
билимнинг дастлабки бобини очиб берган". Яна 
бунга кушимча тарзда, Веда матнининг ^адимий- 
лигини ^индлар, унинг эрамиздан аввалги 2800 
йиллардан "Х,инд-европа тилларининг онаси" бул­
ган сапскритдаги ёзма шаклига утилганлиги билан 
Л<1лиллайдиллр(99:11). ^олбуки, маз^аллий ва баъзи 
хорижий олимлардан фар 1ууи уларо*>, ‘‘Ведани 
одам болтипииг ижоди дея, уни эрамиздан ав - 
налги иккинчи на биринчи мингйилликлар ора- 
ликида ёчил! ан"лигини тахмин ^илувчи тад^икотчи- 
чилар з$ам йуц эмас.

Дарвок,е, бир ^арашда урганилаётган мавзу, 
яъни Хиндистонга исломнинг кириб келиши ва 
узлашиши тарихи билан гуё беш минг йил м у- 
^аддам жорий булган Веда динининг бевосита 
ало^аси йувдек. Аммо, масалага билвосита ёндаш - 
сак, икки турли давр диний эъти^одига мансуб 
жамиятларнинг узига хос рухий, маънавий, и ж ­
тимоий ва маданий жи^атлари билан ю зм а-ю з 
келиши з^амда вак,т утиши билан уларнинг ягона 
миллий муштарак хусусият з^осил к,илиши, илмий 
ва амалий жиз^атдан низ^оятда муз^им жараён. Шу- 
нингдек, Ведадан ибтидо олган брахманизм, ж ай - 
низм, буддизм, йогашастр, бз^актизм ва индуизм 
каби диний эъти^одлар даргоз^ида исломнинг i$a-
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pop топиши, наинки Х.индистоы, балки унга ч е- 
гарадош ва якин xaAiyvap х.аётида хдм муайян у з- 
гаришлар олиб келди.

Яна, бизнинг мазкурда Ведадан то исломга 
1$адар утган асрлар даврида вужудга келган ди­
ний-ф алсаф ий таълимотлар тутрисида суз очи- 
шимиздан ма^сад, бу — аввало, Х,индисгон м и- 
солида дунё динлари мантилий асосининг бир- 
лиги ва тара^иётининг узвийлигига эътиборни 
к,аратишдир. К.олаверса, факдт шунда, яъни х,инд 
диний тафаккури ва анъаналаридан бохабар бул- 
ган з^олдагина Х,индистондаги ислом тарихига объ­
ектив муносабат билдириш мумкин. Ва мах,алдий 
динлар марз-мантири билан танишишни, назари- 
мизда, машз^ур х;инд давлат арбоблари ва ф айла- 
суфлари фикридан бошлаган маъ^ул. Негаки, эъ- 
ти^однинг жонли вакили ^амда билимдонлари- 
нинг уз диний ^адриятлари тутрисидаги хулоса- 
лари, утмиш з^инд диний му^итини нисбатан реал 
з^ис 1$илиш ва шунингдек, >$индистондаги ислом 
тарихини янада я^индан кузатиш имконини б е- 
ради.

"Индуизм, -  деган эди з^инд хал^ининг ота- 
си Махатма Гандий, -  аслида хдк;ик,ат ва "азрш- 
са '^а1 асосланган, шунинг учун унда узга диний 
эътик,одлар билан зиддиятга урин йук,". Зеро, "хин- 
дупарастлик — бу бамисоли жами динларни узида 
^амраган бир базфи уммон. Лекин з^озирда унинг 
фожиаси шундаки, з^индистонликлар уз манавий 
"мерос"ии унитган куринади"2.

Ёки, машз^ур з$инд диний рефарматори Сва-

1 ,А^имса -  тирик жонзотга зиён-зах;мат етказмаслик з$а- 
кидаги таълимот,
2.Махатма Гандийнинг 1939 йил 25 март ва 1947 йили 14 декабр- 
даги нут^ларидан.
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мий Вивекананда фикрича, "..Д ар бир эъти^одда 
уч погона мавжуд: аввалига биз Яратганни жуда 
узовдан курамиз, сунг Унга я^инрок, келамиз ва 
низ^оят, Уни чексиз кудрат сифатида кдбул ^илиб, 
Унда яшай бошлаймиз ва охир о^ибатда у зи - 
мизнинг з^ам У эканлигимизни англаб етамиз...

Биз ^индларнинг наинки багрим из кенг, бал­
ки барча дин вакилларини эътироф з$ам этамиз — 
хох, у масжиддаги та^водор мусулмон булсин, хох, 
зардуштийлик оташпарасти булсин ёхуд хох, у хоч 
нишони тавдан христиан булсин..."(99:12).

Ва ни^оят, ^индистоннинг собик, президен­
та доктор С.Радхакришнан тушунчасида, "Барча 
динлар бизларга уз-узимизни англашга берилган 
имкон сифатида х;аётни кузатишни талаб этади...

Будда биз дан билим излашни суради, узга 
турли динлар эса, табиатимиздаги маънавият та - 
лабига терс ''авидя'’ -жо^илликни "видя" — "би- 
лим"га ва а^л-заковатга узгартиришни" (118:9-17).

Веда дини ва тароналари
Лбу Райх.он Берунийнинг "Х,индистон" аса- 

рида ёзилишича: "Веда — му^аддам маълум бул- 
маган билимни англатади... Уни ^индлар Олий 
тангрининг Брахма тилидан айтган сузлари, деб 
ишонадилар...

Ведалар (таркибан) фармойиш ва та^и^лар, 
рагбатлантириш ва ^ур^итиш, мукофат ва жазо 
(холатлари)ни уз ичига олган, Уларнинг катта бир 
к,исми хамАУ сано з^амда мушкул ва санаб адоБига 
етиб булмас олов-оташга ташланадиган ^урбон- 
ликлар (х:ак;идаги курсатмалар)дан иборат».

Бордию, олимнинг хинА диний манбаидан 
келтирган и^тибосини бироз кенгро^ тафсил- 
ласак, Веда хаР бир ^инд учун табиатнинг инсп^
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aiyvH бовар ^илмайдиган ^удратли кучлари иро- 
дасига буйсуниш, уларни эъзозлаб мархдматига 
ноил булиш ва бу йулда ^урбонликлар ^илиш 
кераклиги тутрисидаги тароналардан таркиб топ­
тан диний ^омусдир, "Бу илоз^ий каломни ^уйи 
табака вакилларидан сир гутилиши махсус кур- 
сатмаларда у^тирилиб, уларни сузсиз баж ари- 
лиши ^атъиян талаб ^илинган".

Ривоятларда ведаларни ёдаки узлаш тири- 
лишининг асосий сабаби ^илиб, ^адимда одам- 
ларнинг баБоят а^лли, хотиржам, кучли булган- 
ликлари туфайли бир бор эшитганини эсда са^лаб 
1̂ олиш ^обилияти зурлигидан матнларни ут^иб у р - 
ганишга з^ожат булмаганлиги айтилган. Аммо, ве- 
даларга булган бундай муносабат з$ар доим з$ам 
узини о^ламаганлигини Беруний шундай изоз^ла- 
ган:

"Улар ведаларни фа^ат муайян оз^англарга 
солиб куйлаш вожиб булганлиги учун з^ам ёзиб 
олиш та^ихушнган, деб уйлайдилар. Улар(шунинг- 
дек) ^аламда ёзилган матн (асл) мазмунни ифода- 
лашга ожизлигидан — бирор нарсани ^ушилиб 
кетиши ёки тушиб цолишидан ^ур^адилар. Шу 
сабабдан (з^индлар) ведаларни куп маротаба й у- 
^отганлар... "(6:141)

Илоз^ий каломни ёдаки узлаштириш фак,ат 
з^индларда эмас, дунёнинг бош^а эътик,одлари, ху- 
сусан, исломда з^ам тажриба ^илинган:

"Расулулло^ ва муъминлар ^уръондан б и - 
рон бир оят йу^олмаслигига ишончлари комил 
эди. Бунда ёзишдан кура ёд олиш ^обилиятига 
эътимод ^илинарди. Араблар узларининг муз^офа- 
за кувватларига жуда ишонардилар...Шунинг учун 
з^ам улар 1^уръондан нимаки нозил булса, дарз<,ол
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дилларига жо этардилар. Са^обаларнинг Куръон- 
ни ёд олишга булган зав*>у шав^ларига далолат ки- 
ладиган хабарлар куп" (82:1 -  12).

Эътибор берилган булса, Веда ^ацида ада- 
биётлардан олинган ицтибосларнинг баъзиларида 
бу манба бирликда, бош^аларида эса купликда, 
я'ьни "ведалор" номи билан зикр ^илинган. Гап 
шундаки, ибтидода яхлит иозил булган Веда, “бор- 
ган сари инсон умрининг ^ис^ариши, хотираси- 
нинг кучсизланиши сабабли бундан беш минг йил 
му^аддам уни биринчи бор Вясадева «калиюг»1 — 
охирзамон одамлари учун ёзма равишда ^огозга 
туширган. Сунг, у саводхон оиладан чи^адиган 
зиёлиларнинг тафаккур имкониятларини инобатга 
олиб, Веданинг туб магзини тушинишга ёрдам б е- 
рувчи "упанишадлар»2, пуранлар сингари асар- 
ларни яратган..."(84:15).

Веда тафсири ма^омидаги асарларнинг н и - 
ма учун тартиб этилганлиги, икккинчи бир йирик 
диний манба " Влагав ад -  гита" да, инсониятдаги маъ- 
навиятнинг ахир бориб манфаат мойиллигига юз 
тутиши асосида пгундай тушунтирилган:

"Унутувчан зотлар ёки шартли рухлар(одам~ 
лар) моддий дунё фаолиятига берилиб кетиб, 
Олий тангри билан уз ибтидоий ришталарини й у - 
к,ота борадилар. Айни ушаларнинг тафаккур ^ув- 
ватини 1$айта ру^ий оламгажалб ^илиш учун Криш- 
надваннаяна Вяса узидан Веда адабиётига таал- 
лу^ли к;уйидаги асарларни ^олдирган:

1 Калиюг — х,индлар з^исобида, ^арийб беш минг йил мукад- 
дам бошланган ва ^иёмат кунигача давом этадиган ж ан -  
жал—тупалон ва мунофщликлар даври.
2 Упанишадлар — фалсафий трактатлар ва метофизик тал- 
^инлар йитендиси. Уларда шунингдек, Универсал ру^ ва 
индвидуал ру^нинг бирлиги з̂ ак,ида фикр юритилади.
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"У аввал Ведани турт ^исмга булиб, улар­
нинг мазмунини пуранларда баён этган. Нисбатан 
и^тидори паст кишилар учун бир ^исми “Б ^а- 
гавад-гита"1 дан иборат "Ма^аб^арата" эпосини 
ёзган, кейин Веда адабиётини "Веданта-сутра"да 
умумлаштириб, уни келажак авлодлар учун "Шри- 
мад-Б^агавад" номи билан атаган(17:41).

З^индупарастларнинг Вясадева томонидан 
турт ^исм ёки гуру^га булинган илк илох^ий м ан- 
баи “ригведа”, "самаведа", "яжурведа" ва "ат^ар- 
ваведа" номлари билан аталиб, жамланган тарзда 
уларни "самхит" дейилган. Яхлит манбани туртга 
булиниши бежиз булмгани каби, бу шунингдек, 
^урбонлик 1$илиш жараёнида ро^иблар фаолия- 
тидаги масъулият турлари билан з^ам 6ofahk, эди.

Мана шундай ^урбонликларнинг бирида, 
эмишки, "ригведанинг билимдони "хотар" маро- 
сими ва^тида хос тароналар билан худоларни ч а- 
^ирган, самаведанинг билимдони "удгатар" маро- 
симида тегишли 1$ушш$ларни куйлаб борган, я ж - 
урведанинг билимдони ‘‘адх,варю" маросимини 
дуою афсунлар билан адо этган. Брахман -  назо -  
ратчи эса, бош -^ош  сифаитида рохдбларни куза- 
тиб турган. Мутахассислар фикрича, диний ж ара- 
ённи бундай "яхшилик келтирувчи атз^арван- 
ро^иблар"нинг узаро узвий иштироки билан амал- 
га оширилиши, уша давр талабига яраша тула- 
тукис узини облагай булиши керак"(21:188).

1 Б^агавад — Гита — "Ма^аб^арата" эпосининг муайян бир 
^исми сифатида, дунёнинг яратилишидан то к,иёмат к,оим -  
гача булган даврлар тарихини узида акс эттирган. Бу ж а -  
раён, тангри шри — Кришнанинг садо^атли дусти Аржун би­
лан зилган с у б а т и  ор^али баён зтилган.
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Энди, ведалар тутрисида муайян маълумотга 
эга булгач, улардаги турли курсатмалар, вожиб 
амаллар ва умуман, ухровий ^а.мда дунёвий м аса- 
лаларнинг айримлари билан бевосита асл матн- 
лар ор^али танишишга утамиз. Ь^улимиздаги "Риг- 
подсГпипг кириш ^исмидаё^, у^увчиларни муто- 
лаа па^тида учраши мумкин булган баъзи ^ийин- 
чиликлардан огохлантирилган:

"Лингвистик жи^атдан оддий, лекин кон - 
цептуал ну^таи назардан них;оятда "провакацион 
характер"даги тароналарнинг юзлаб коммента- 
риялари, Х,индистон теологлари ва Fap6 олимлари 
уртасида жуда куп ба^сларга сабаб булган. Чунки, 
улар аксарият ^олларда фа^ат ишни мушкуллаш- 
тирибгина ^олмай, жавобсиз саволлар х^мда талай 
иарадоксал масалаларни келтириб чи^ариши б и - 
лан характерли..." (128:25).

Ригведа тароналари
1.Лввал бу ерда на йутушк ва на борлш$ 

булган; на бирор фазовий мавжудлик — на осмон 
булган. Бирор тирик жон булганми? 1^аерда, ким - 
нинг ^имоясида? О б-^аёт булганми (ё) тубсиз- 
ликми?

2.Аввалда бу ерда на улим ва на мангулик 
булган; на бирор тун ёки кунни ажратувчи бел- 
ги!1. У х;авосиз нафас олган — узи. ^олгани эса, 
йу^ликдан иборат булган.

3.Аввалда ^оронгулик зулматнинг ичида яши- 
ринган булган; бирор ажратувчи белгисиз хам~ 
маси сув булган. Бушлиада йугрилган ^аёт «та- 
пас»* кучи билан пайдо булган.

"Тапас"- иссигушк маъносида келиб, иссшушкдан эса з?а- 
ракат пайдо булган.
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4.Аввал бошда истак пайдо булган; у  — даст- 
лабки онг урути булган. Кавий1 азуш уз ю раги- 
дан онг билан йутушкдан ^идирган борлик; ришта- 
сини топган.

5.Ришта воситалари турт томонга тортилган 
эди2. Ости булганмиди? Усти булганмиди? У ерда 
уруглантирувчилар булган; у ерда куч-^увват3 бул­
ган. У ерда туртки ^уйидан булган, кейин юкори- 
дан.

6.Ким ани^ билади? Ким уни бу ерда эълон 
^илади? У ^андай ^илиб яратилган? У ^андай 
яратилмиш? Худолар борли^4 яралишидан кейин 
келган. У з^олда ким унинг цандай пайдо булган-  
лигини билади?

7.Бу яралмиш ^андай пайдо булган — бал­
ки у узи шакллангандир ё бундай эмасдир -  бал­
ки фа^ат фазодан унга ^араб турган Зот билар — 
ё балки У з^ам билмас.

Н ущ  таронаси
1.Л/ен Рудралар, Васуслар, Адитялар ва бар- 

ча илозушр билан з^аракатланаман.
2.Мен MaFpyp Сома5 ва Твастр ва Пусан ва 

Ваз^аганийни олиб юраман. Мен сомани чеклаган 
ва ^урбонликни таклиф этувчилар з^амда эъти-

1 "Кавий" сузи таронада “шоир" ёки "му^аддас зот" маъно- 
сида истифода этилган.
2 "Борич" учун чизимча, яъни буни улчагич маъносида кел- 
ганлиги тахмин ^илинади.
3 Ю^оридан — музаккар урурлантирувчи, чуйидан -  м у -  
аннас назарда тутилади.
4 Бу — ило^лар яратувчи эмас, чунки улар борли^ яратилгач 
келганлар.
5 Сома — Веда ило^лари пантеонидаги худоларнинг бири ва 
шунингдек, худолар учун сармаст ^илувчи ичимлик тайёр- 
ланадиган усимлик номи.

18



^одли фидойиларни бойлик билан мукофатлай- 
ман.

3.Мен "цироличаман" — бойликларни ж ам - 
лшшшида, хатто энг устомони хдм уларнинг ора- 
i-'ида ^урбон булишга арзийди. Ило^лар Мени 
"бир неча булакларга булдилар", шунинг учун 
Мен турли ерларда ва шаклларда яшайман.

4.Кимки таом еса, кимки ^а^и^атда хам 
курса, кимки нафас олса, кимки гапни эшитса, у 
буларни Мен ор^али ^илади, Ва^олонки, улар 
мени англамайдилар, (лекин) улар Менда яш ай- 
ди... Тингла, бу — сени улар эшитган:1 Мен сенга 
айтганим — албатта бажарилади.

5.Фа^атгина Мен — узим айтганим ило^- 
ларга ва одамларга хурсандчилик багишлайди. Ким- 
ники Мен севсам(унигина Мендан) ^ур^увчи щя- 
ламан; Мен уни мутафаккир, доно ва брахман к;и- 
ламан.

6.Мен Рудра учун камонни эгаман, шунда 
унинг пайкони..,санчилади. Мен одамлар орасида 
ба^с2 ^узгатаман. Мен осмон ва ерни ^амраган- 
ман.

7.Мен мазкур дунё остига тугалиш берган- 
ман. Менинг бачадоним уммон остидаги сувда. 
Ана шу ердан Мен барча яратганларимни тарца- 
таман ва бошимдаги тож билан осмонга ^адар ета- 
ман.

8.Якка Мен узим бамисоли шамолдек эсиб, 
барчаки бор мавжудотни ^учаман. Осмону фалак- 
лардан узо1ушрда, ер куррасидан узогушрда, мана

1 Адабий тал^инда, кимнингдир эшитилганлиги ёки кимнингдир 
маш^урлиги.
2 Тахминан ^а^и^ий жанг эмас, балки орзаки ба^с ёхуд тортишув 
назарда тутилмозда.



Менда ^удрат ^анчалик — осмон ортида, ернинг 
ортида, мана, ^анчалик уз улурлигимга эришган- 
ман( 128:63).

Саховат таронаси
«Лфоризм руз^идаги ушбу тарона та^водор 

ва долган барча инсонларни саховатли булишга ча- 
^иради. Бу ерда шунингдек, узи ва уз гага хизмат 
^илиш з^а^ида панд-наси^атлар урин олган: омад 
узгарувчан ва кимгаки сиз з^озир (нимадир) бер- 
ган булсангиз, у з^ам сизга аввалро^ (ушани) бер- 
ган булиши мумкин1 ва бу балки яна ^айтари- 
лар».

1.Албатта илоз^лар ^он тукилишига ижозат 
бермайди. Tyt^ киши з^ам улимдан мустасно эмас. 
Бой киши бергани билан бойлиги камаймайди, 
лекин зи^на бойиса, ундан з^еч ким барака топ- 
майди.

2.Бадавлат була туриб, гарибларга нисбатан 
юраги тош кишининг ёнига йу^чиликдан ^ийнал- 
ган ва оч долган кимса келса, (билгинки) балки у 
з$ам унга2 ^ачонлардир — з^еч ким раз^мдиллик 
^илмаганида ёрдам бергандир.

3.Кимки, узига мурожаат ^илган ночорга са­
ховат курсатиб таомлантирса, у узини инсон х и з- 
матига багишлайди, балки уни з$ам «гариб» келгу- 
сида уз дусти билар.

4.Кимки, уз таомини дустидан дарот тутар 
экан, у дуст эмас, (садокдтдан) четлашди. Бундай 
дуст дан юз угириш жоиз; бу энди унга тухтай-

1 ^индупарастликдаги " а̂йта тушлишлар" силсиласи назарда ту- 
тилаяпти.
2 Бу ерда з$ам ^айта тугадит силсиласига биноан, бойнинг >>ам 
балки ^ачонлардир — аввалги тугилишларининг бирида камбагал 
булганлиги эслатилмовда.
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дигеш жой :>м«к\ Унга бош^а — ^ули очш$ кишини 
топиш ксрак, майли, у бегона булса хам.

5. Погона булса-да, узидан кура ута ночорга 
Оорс ип. У бу узох "йул"га1 эътибор билан i^apa- 
син, Пойлар учун(бу) арава рилдираклари хаРа ~ 
кптинипг биридан иккинчисига утиши — айлани-
1ПИД1'К 1<Ш.

6.Узидан нарини куролмайдиган киши учун 
истсьмол ^иладиган таоми бефойда; Мен ха^ и - 
цотии гапираман: бу — унинг улими. У бундан на 
хомий топади ва на дуст. Узи ёлгиз таом ейдиган 
одам, фа^ат узига узи ёлгиз2 ^ийинчилик келти- 
ради.

7.Ерга ишлов берадиган омочгина одамни
б о кади; юрган оёз^аргина йулни уз ортида 1$ол- 
диради. Ро^иб гапирмайдиган кишидан яхши га - 
пиради. Бегараз бергувчи дуст бундай ^илмайди- 
гандан афзал.

8.Бир оёщ Икки оёедан афзал; Икки оё^ Уч 
оё^ни уз ортида к;олдиради. Турт оё^ икки о ё^- 
нинг ча^ириши билан ёнига келади — унинг п о - 
дасини курш утйди ва унга хизмат ^илади3.

9.Икки *>ул бир хил булса-да, бир хил иш 
^илолмайди. Икки сигир бир онадан турилган бул­
са хам бир миздорда сут беролмайди. Икки эгкзак- 
нинг куч-^уввати хам бир хил эмас. Икки карин-  
дош-ypyF хам бир хил сахий булмайди( 128:68 -69).

1 Инсон f3 ^аёт йулида турли мушкилотларга дуч келиши мумкин.
2 Зи^налик ^илиш охири кишининг бошига ^ашшо^лик ва очар — 
чилик келтиради.
3 Юнонларнинг сфинкси тимсолида одам аввал турт оёвда(эмак- 
лаётган бола рамзида) юрган, кейин икки оё^да(рисоладаги одам) 
ва охирда уч оёвда, яъни р̂ ариликда хассага таянган з̂ олда. Айни 
ташби  ̂ з$инд Таллинида: Бир оёц — бу 1$уёш( муаммоли ухшатиш 
булса ^ам Ведада куп зикр этилган). Йкки оёц — бу рисоладаги 
одам, уч оёц — бу хассага таянган ^ария ва турт оё^ — бу ит.
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Ригведанинг уччала таронасида з^ам кур- 
дикки, та^водор х,индупараст учун берилган д и - 
ний-дунёвий, маънавий-ижтимоий ва фалсафий 
таз^лиллар хдмда з^аётий курсатмалар уз руз^и, м ас- 
лаги ва надсади билан кейинги паЙБамбарларга 
нозил этилган йирик диний эъти^одлар мантиБига 
анча яция. Айницса, икки ижтимоий з^атлам в а - 
киллари — "оч ва туц“ ёки “бой ва камбагал" у р -  
тасидаги тафовут урнини мезф -  мурувват, инсоф 
ва диёнат каби комил инсоний фазилатлар эгал- 
лашига даъват этиш борасида. Биро^, шуни з^ам 
унитмаслик керакки, ведаларда, насоролик ёхуд 
исломдан фар!$ли уларо^, бандасининг жаннати 
з^ам, дузахи з^ам унинг кармаси — яхши ё ёмон 
аъмолига ^араб шу дунёнинг узида ва з<дли бу 
мавзунинг тазршлига яна сайтами з.

5$озир эса, "индуизм илоз^ияти" тутрисидаги 
монотеистик эътик,од та^во аз$ли хулосасига хос 
айрим англашилмовчиликларга з^инд теологияси 
кузи билан ойдинлик киритишга зсдракат ^иламиз. 
Чунки, з$ар бир соз^адаги сингари диний масалада 
з^ам, унинг аслиятидан бехабар зрлда юзаки т а -  
саввурлар таъсирига берилиш, нафа^ат бирор 
маънавий ^адриятга нисбатан беписандлик, балки 
бу шунингдек, у ёки бу хал^нинг з^аёти ва умуман 
тарихига терс тушунчада булиш билан баробар. 
Бунинг о^ибатида миллатлар, хал^лар, з^аттоки, 
давлатлар уртасидаги сорлом муносатларга з$ам 
путур етиши мумкин. Шунинг учун, индуизм и б - 
тидоси булган Веда динининг аслида монотеистик 
эътик,од эканлигини з^инд диншунослари ^андай 
омилларга асосланиб тал^ин этишларини, олдин 
маз^аллий ва хорижий нашрларда бир куздан к е -  
чириб, сунг хулосани холисона таз^лил риламиз.
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"Лглр Ш'дплорга булган узга эъти^од вакил- 
ЛП|)И мунпс^Смтига келсак, — деб ёзган маш^ур 
"1*0ПА индуизм" аеарининг муаллифи Гокул Чанд 
Млрлмг, мусулмонлар орасида хам кучли т а -  
фяикур го^иОлари Веданинг Тангри томонидан 
Мшил чтилтилигини тан оладилар. Гарчи, Веда- 
НИН1 тлПилтми илох;ийлаштириб, турли худоларга 
гигинипши таркиб ^илувчи манба эканлиги %а- 
цидлгн фикрлар жуда кенг тар^алган булса-да!1

Пу тажриба аслида ведаларни хато туш у- 
милишидаи келиб чивдан, уларнинг тутри тал^ини 
кллити эса, ригведанинг узида. Мутафаккирлар Аг- 
ии, Иидра, Суря ва Баю худоларини «Олий мавжуд- 
лик»кииг турли аспектлари ва ^удрати рамзида 
Пиллдилар ва «У— ягона!». Мен, з^ар 1$алай, бу ху- 
гусдпги масалани сэр Авробинда Г^ошдан кура ях- 
шири^ ('ритиб беролмасам керак. У киши шундай 
дигпн:“Нсда тароналари, Унинг сифатлари ва куд­
ри пши 5>1ида мужассамлаган турли номлар остида- 
I и мгони Илох,ни тараннум этган".

Г) у дегани, минглаб йиллар му^аддам
мпиотоизм ёки Худонинг бирлиги fohch бирор 
Лопнем дин асосчиси томонидан эндигина таргаб 
1\илиипотган даврда, индуизм уни эътироф этиб, 
ипдпларда ягона Илох ^а^ицатини алла^ачон ил- 
1*лри сурган эди" (99:54-60).

Муаллиф уз хулосаси амалиётини ведалар 
цпмдл уларнинг тафсири — упанишадлардан кел- 
тирилгпи и^тибосларда тасди1$лаб, ^уйидаги катор 
ага мптм имрчаларини эътиборга хавола ^илади:

"У нок ва поклайди"(Rig.VIII 13,19...)."У бар- 
чпиинг ц^ри^чиси ва албатта макони.(Шд 1.31.13 
15...).

1 Кирши iRomllti Thiiper. Л short history o f  India. London. 1991.p.46.
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"У ягона, оддий, ёлгиз. У барча нафас 
олувчи яралмишларни куради, улар эса йу^." 
(A tharva.X III-4-14-21).

"У — кимларки узини изласа, улар барча-  
сининг з^а^и^ий дусти(Шд. I. 10.6.1.11...)..

“У барчанинг таянчи ва маркази, барча шу 
Устунга суянади, уларнинг "совутигни эса ф идо- 
йилигида белгилайди"(Rig.I.59~! .VIII. 17.14).

"У куринмасни куради, эшитилмасни эш и- 
тади, уйланмаганини уйлайди, номаълумни била- 
AH"(Brihad Ш.7.).

"У з^аёт беради, ^азо Унинг илкида. Барча 
борли^ Унинг шарофати билан мавжуд(Athаг.ХШ 
3.3).

"Бутун борли^ Унинг з^ифзи ^имоятида, У 
барчанинг эгаси, куринмай з^амма ерда яшайди, 
Уни таниган aiyvAH ва художуйлар улим чангали- 
дан озод булади"* (Shveta VI. 2.3.). (128:63,65).

Ёки ведаларнинг иккинчи бир ^инд тад^и -  
^отчиси, Абдулраим Гавайи, коинот ва мавжудод- 
нинг ило^ий эманациядан пайдо булганлигини 
айтиб, у ‘Чинд, эрон ёхуд хитой диний манбала- 
рининг турли булгани билан "Ха^и^ат" ^а^ида 
улар узаро ухшашлигини ургулайди, зеро, улар 
фа^ат тавсифда турли, лекин асосий масалада хдм- 
фикр». Ва унинг назарида, жами ривожланган 
мистик доктриналар асосини ведалар ва упани- 
шадлардан топиш мумкин! (92:61-63).

Модомики суз Веда тарихи, фалсафаси ва 
унинг монотеистик ру^ияти тугрисида борар экан, 
бу эътшрднинг ^инд маънавий, маъмурий-иж ти­
моий з^аёти мазмунига айланган ^он ун -^ои - 
даларининг мингйилликлар мобайнида уз тамо- 
йилларида 5>оим ^олишида, жамиятдаги табака
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тизимининг маслаги ва мо^иятини хам унутмас- 
лик керак. Тизим ^индупараст турмуш тарзининг 
турт асосий — артериал ^он томири булиб, улар­
нинг х;ар бирида инсоннинг жамиятда тутган урни 
ва мав^еига м увоф щ  тоат-ибодати, хул^-атвори, 
ю риш -туриш и ва емо^-ичмоги каби ру^оний ва 
жисмоний амаллари мужассамланади.

Аксарият учун райритабиий булиб туюлиши 
мумкин булган бу тизимнинг замини ва мантигига 
^индларнинг кузи билан кдрагудек булсак, таба- 
^аланишнинг жамиятни бошк,аришда энг самара-  
ли услуб сифатида ба^оланиши, кишини бироз 
уйлантириб 1$уяди. Лекин биз учун бу "муаммо"да 
му^ими, унинг ижобий ёки салбий томонлари 
:*мас, балки уларнинг фалсафий магзини билиш 
на реал маълумотга эга булиш. Шунга кура, мавзу 
буйича асосий ггътиборни яна бевосита ^инд т е -  
ологлари ёки файласуф давлат арбоблари муш о- 
^адасига ^аратамиз. Чунки, уларнинг узлари м аъ- 
лум табака вакиллари булишлари билан бирга, 
^инд ва жа^он динлари тарихига дойр тад^и^от- 
лардан бохабар эканликлари, тизимнинг назарий 
ва амалий жш^атларини ёритишга ёрдам бериши 
му^аррар. Масалан, ^индистоннинг со б щ  Бош 
вазири Ж аво^ирлал Нез^ру, "Табака тизими, орий- 
ларнинг ма^аллий ах,оли билан аралашиб кетмас- 
ликлари ва узларининг забт этилган ирвдан ало- 
^ида нуфузли эканликларини са^лаб ^олишга бул­
ган интилишлари о^ибатида юзага келган", деб 
^исоблайди(22:44).

Бизнингча, ю^оридаги таърифнинг тарихий, 
яъни орийларнинг Х,индистонга ^ачон ва ^аердан 
келганлиги ^амда бу ерда улардан му^аддам м ав- 
жуд булган к,адимий цивилизация асосларини бил-

25



май туриб, умуман таба^аланиш ибтидосини туf -  
ри тасаввур ^илиш к,ийин. Бинобарин, утган аср - 
нинг биринчи чорагидан ^индистонда олиб бо- 
рилган археологик ^азилмалар ва^тида «Инд во - 
дийси»да эрамиздан аввалги учинчи мингйилликда 
Хараппа ва М а^енжо -  Даро каби уз даврининг ри- 
вожланган марказлари булганлиги ани^ланди.

Маълум булишича, «Инд водийси»даги д е^- 
^ончилик ва хунармандчилик иккинчи мингйил- 
ликнинг туртинчи чорагидан, аншфоги, "орий- 
лар"нинг Х,индистонга юришлари билан ин^и- 
розга учраган. Баъзи манбалар х,инд маданиятида 
орийларнинг тили ва динининг етакчи роль уйна- 
ганлигини таъкидлайди(21:186-187). З^олбуки, бош- 
1$а бир тоифадаги манбаларга кура, "Хараппадаги 
топилган ёзув • ^олди^ларини инобатга олганда, 
"Орийлар ^индларга Караганда анча кеч, яъни фа- 
^ат эрамиздан аввалги 700-йиллардан хат-саводга 
утганлар" (117:42).

"Орийлар дастлаб ^индистонга келганлари- 
да уч ижтимоий гуру^га булинганлар: аристо- 
кратлар, ру^онийлар ва оддий авом. Шу сабабдан 
бу ва^тларда :$али улар орасида расман табака-  
ланиш булмаганлиги учун, касб-^унарни бир ав -  
лоддан иккинчисига угиши ёки оила ^уриш ма~ 
саласи кейинги даврлардагидек фу^ароларнинг 
узаро тенглик ^У^У^ига таъсир курсатмаган,

Ж амиятда насл-насабга ^араб булиниш со- 
Хасида куйилган биринчи ^адам, бу -  "дос"лар, 
яъни ^уллар билан аралашиб кетмасликка к;ара- 
тилган тадбир эди. Табака тизимининг илк буса-



югида хнгго "бра\ман“'лар хам подшох, ва жангчи 
к 11 ш’Г| > и й Aof )Д* iii  ̂ к<>йин турганлар. Лекин дин рах,- 
ппмолари пшроитга ^араб ¥>ул к;овуштириб утир- 
мпй, т«*'1 прада жамиятда энг ю^ори мав^ега эга- 
дик ^илит м а^тдида нафа^ат подшох,га илозрш- 
лик мпртабасипи берилишига зимдан йул з^уйма- 
глилпр, Палки ти:шмни диний томондан ижтимоий 
Trtftn^niiapra булиниши кераклигига х,ам фатво бе- 
риП улгургамлар"(117:37-38).

Кра^манлар ^уллаган чора-тадбир ёки улар­
ии hi ^ипд жамияти келажаги йулидаги «жонбоз- 
Аиги»нинг бесабаб эмаслиги, ^ушни хитойлар 
гажрибасидан маълум эди. Чунончи, мук,аддам 
плозий кучларнинг ибтидоси зрясобланган «Шан­
ди»1 урнини Чжоулар замонасида «Осмон» эгал- 
лаб, шундан Унинг ^укмдор билан бевосита ирсий 
тааллуедорлиги i$apop топиб, Чжоу подтоки «О с- 
моп угли» унвонига сазовор булган. Ёки, ай - 
тайлик, Японияда эса императорлар «К уёт худо- 
ги»нинг авлоди мак,омида тирик худо ^исоблан- 
ганлар. Ило^ларни шарафловчи «мацуру» сузи 
^ам <(салтанатни бопщариш» маъносида истифода 
•ггалган ва зрказо.

Агар яна табака тизими Х,индистон учун уз 
диний-ижтимоий моз^ияти билан ижобий во1$е- 
ликми ёки салбий эканлиги масаласига ^айтгудек

1 Брахман — кишиларнинг з^инд жамиятида тутган урни ва 
касб —кори буйича таба^аларга ажратувчи Веда тал^инига 
кура энг ю^ори табака вакили,
2 Кшатрий — санскрит тилидаги "кшатра", яъни “̂ укум- 
рон"лик сузидан олинган булиб, олий таба^анинг иккинчи 
noFQHacHra мансуб з^арбий саркардалар ва аристократлар.
3 Шанди — ^адимги Хитой мифологиясида энг Олий илоз$, 
лутавий маънода эса, самовий император.
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булсак, бу жихатдан Жавохирлал Нехру мулоха- 
заларини якунига етказиб хуйилгани яхши.

Пандит Нехру таба^аланишдаги ир^ий х а -  
рактерни "варна" сузининг "тана ранги" маъно- 
сидан келиб чи^иб, орийларнинг махаллий i^opa 
танли а^олига булган киборли муносабати асосида 
белгилаган, У уз хулосаларида табака тизимининг 
салбий томонларидан куз юммай, шунингдек, у н -  
даги Юнон ва Рим ^улдорлик жамиятидан ф а р ^ и  
жихатларининг уз даври учун ижобийлигини хам 
реал бахолаган:

"Таба^аланиш, уз хусрларига ^арамай, к;ул- 
дорлик тизимидан мутла^о афзал эди: хаР бир 
табака уз фаолияти доирасида мехнат ^илиб, х у - 
нармандчилик со^асида ю^ори сифатларга эриш - 
ган; :$ар бир гурух умумий ^аёт жараёнида иш ти- 
рок этиб, айни шароитда уз холига му ставил яшаш 
эркинлигини хам са^лаб ^олаверган" (22:225).

Хуллас, хинД жамиятида касб - хунарнинг у 
ёки бу тури билан маълум табака кишиларининг 
бир умр банд булишлари диний тарафдан р ас - 
мийлаштирилгач, бу хонунга гуё пешонага Тангри 
ёзган таодирдек ишонилган. Шунга биноан, ХУ~ 
нарманд ёки хизматкор уз кори х°лини узгар- 
тирмаган, демак, "гунохга хам ботмаган". Ва шуни 
уз диний ахкомларидан яхши билганки, “Биров- 
нинг касбини мукаммал бажаргандан, юк,ори д а- 
ражада булмаса-да, хаР бир киши уз ишини щ л - 
гани дуруст. Сабаби, тавдирда битилган касбнинг 
масъулияти %еч цачон гунох келтирмайди".

Ким билсин, балки худди шу боисдан касб- 
корнинг ^адр-^иймати, баракоти, деярли барча 
динларда муносиб улуклангандир! Масалан, м у- 
сулмон учун исломий а^идага кура касб~хУнаР 
Аллох берадиган риз^-рузининг манбаи — халол
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лу^ма билмп умргунароилик ^илшшшнг рамзи. 
Хадиси шарифда мар^амат цилинадики:

"Кп^'И Лирими:иа Ллло^ таоло бир касб са- 
Ппбли ри'Ц гткпииГ) тургам б^леа, го уша касбнинг 
.̂’1И уимрмпгунча, бу каебни ташламанг"(3:81).

Шу нуцтпи ип'шрдам исломда мутахассислик 
мж'плш'игя шу н<1Дар жиддий а^амият берилганки, 
|*У# унгл пмпл ^илмаслик на буни ёдда тутмаслик 
циймптнииг аломатн:

"^ачопки, ишлар уз а^лидан бош^а киш и- 
лпр ^Улига утка:шлс:а, ^иёматни кутаверинг" (3:101)

Яма, ^иид теологларининг шу нарсага имони 
комилки, табака тизими жамиятда булиб туради- 
гаи укрилик, но^а^лик, зуравонлик, тажовузкор- 
лик ёки маънавий бузуь^лик сингари иллатларнинг 
олдини олиш ва уларни уз ва^тида бартараф 
пишнинг энг яхши кафолати, Табака ^онунлари 

бошцалар учун ^анчалик инсонпарварлик гояла- 
рига зид куринмасин, Махатма Ганди, кафолат 
боришича, “Варнашрама1 умуман инсон зоти т а -  
биатига хос хусусият булиб, уни фа^ат индуизм 
таълимотга айлантирган, холос..." (23:477). Узок; ут- 
мишдан з^инд сарзаминида табака тизими зами- 
рида шаклланган диний-ижтимоий муносабатлар- 
нинг махаллий жамиятда чук,ур илдиз отганлиги 
\ам  шунда!

Дар^а^ицат, Махатма Гандийнинг «варна»
— табака тизимининг фа^ат ^индларга хос эмас- 
лиги тугрисидаги «кафолат»ида жон бор. Мисол 
учун, табака тизими ^индларнинг ён ^ушниси х и - 
тойларда ^ам ^адимдан жорий булиб, улар да та - 
ба^аланиш ^индистондаги Веда дини таркибидаги

I Аслида з^инд динининг номи «варнашрллк^ Ьуляб, унинг 
лугавий маъноси «варна»— «табака ёки ранг» на «шрама» — 
«маскан» ёки «макон» сузлари йигиндисидан тузилган.

29



каби диний-наслий эмас, маъмурий-ижтимоий 
жихдтдан узаро фар^ланган. Хитой давлатларида 
^уллардан таш^ари фу^ароларнинг асосий р с -  
мини ташкил ^илган озод аз^оли беш ^исмга бу- 
линиб, уларнинг з^ар бири шунга яраша яшаш ва 
фаолият курсатиш х;у^у^ига эга булган:

Биринчи табака — подшо бошчилигидаги 
олий насаб мансабдорлар.

Иккинчи табака — Чжоу аристократияси- 
нинг катта ер -м у л к  меросхурлари.

Учинчи табака — «Чжоу-хоу» мулки м е­
росхурлари гурухларининг сардори.

Туртинчи табака — хитой жамиятидаги 
катта оилаларнйнг бош ли^ари.

Бешинчи табака — оддий авом.

Веда гояларининг келгуси истщболи куп 
жихатдан орийларнинг махаллий аз^оли билан бул­
ган муносабатларига 6ofahk. эди. Бунда шунинг -  
дек, Веда ва абориген культларининг узаро м ос- 
лашуви з^ам низ^оятда мух,им булиб, бу жараён 
асрлар оша давом этди. Мазкур бардавом транс­
формация ^атори тафаккур тараздиётининг маъ­
навий, ижтимоий ва щтисодий соз^аларга кур- 
сатган таъсири, з^инд жамияти дунё^арашларида 
муайян бурилишлар ясалишига олиб келди. Н а- 
тижада, Веда томиридан илдиз отган янги таъли- 
мот, эрамиздан аввалги биринчи мингйилликдан 
Х,индистонда олий табака вакили з^амда диний м а- 
тнлар* номи билан аталган «брахманизм даври»ни 
бошлаб берди.

*Таълимот матнлари номи кузда тутилади.
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Брахманизм да яккахуд о ли к  
гоясининг шаклланиши

/Ли и т (П.лимотнинг ибтидоий манбалари 
Прп\ммн ро^иблар томонидан яратилиб, улар асо- 
crtli нкдпларнинг насрий тафсиридан иборат бул- 
гпм: rnfwiK,ci тизими, ру^нинг танассули, ^урбонлик 
цилит, дхарма ва карма — диний-дунёвий вожиб 
пмплллр. Локин тугал брахманизм шакллангач, унга 
мндплпр (|)алсафасидан фар*уш бирмунча янги гоя- 
лпр '1<1 гГ)ик, этилди: бири иккинчиси билан алма- 
III и Г» турувчи ^одисаларнинг уз субстанцияси — 
Г»р<1Х,ма атрофида содир булиши, уларга атаб ^ан - 
д<1 й дуолар у^илиши хамда суз, фикр, рух;, зщссиёт 
уртпсидаги ало^алар таърифи вабошклар.

Б рам анизм  таълимотининг уз асосига ни с- 
бптан табиат ^удрати ва ^одисалари таъсиридан 
<1ста узо^лашиб, унинг узидан таш^аридаги Таян- 
чини доимий сибиниш объектига айлантириши ва 
мазкурнинг упанишадларда уз аксини топиши, ай- 
ии замонда, келгусидаги ^инд диний эътщ оди- 
минг энг йирик шакли булган индуизм пойдево- 
рига ^уйилган биринчи тамал тоши эди. Ёки бу 
хулосани янада аню фо^ тафсил асосида ифода-
ласак, Веда тароналаридаги Индра*, Сома, Варуна, 
Митра, Савитри сингари куп сонли худоларнинг 
бирликдаги фаолияти бутун борли^ни яратган Пра- 
жапатий тимсолида мадх: этиб куйланиши, унинг 
яратувчанлик кудрати ва ило^ий нафасининг к е -  
йинчалик упанишадларда баён этилиши каби омил- 
лар, ^индупарастликдаги монотеизм ру^ияти бел- 
гиси эди.

‘ .Индра — Веда эътщодидаги энг нуфузли ило^, уни ило^- 
лар подишо^и ^амда мома^алдиро^ худоси з$ам дейилади.
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Агар Веда ва унга нисбатан эволюцион рух,- 
даги бра^манизмнинг ило^ият тушунчасини умум- 
лаштирсак, ^уйидаги хулосага келиш мумкин: и н - 
дуизмдаги куп худолик, унинг пойдеворининг ф а - 
^ат тайней ^иёфаси, аслида эса, «пракритий ва 
пуруша» ягона Олий тангриниг инъикоси. Зотан, 
ведалар тал^инида "Нито нитянам” — Худо би р- 
дир!". Ярим худоларга фа^ат моддий дунёни бош- 
^ариш учун маълум бир куч ва ваколат берил- 
ган. Шунинг учун "Б^агавад-гита" таъбирича:

"Кимки, Тангри ^амда ярим худоларни ба­
робар — бир деб уйласа, адапхади ва у дахрийдир. 
Хаттоки, Брахма ва Шивадек энг улут ярим ху­
долар з^ам Олий тангрига сажда ^иладилар. Бирок,, 
Нараян, Вишну ва Кришна., Олий тангрининг и н - 
карнацияси — инкишофи булганлиги учун мод- 
дийликдан истисно"(17:232-233).

Брахманизм адабиёти ичида "Сирли таъли- 
мотлар"нинг биринчи намуналари — "Мейтри", 
"Прашна", "Мандукя", "Шветашватара" упани­
шадлар уз фалсафий ^амрови билан эъти^однинг 
сунгги йирик манбаи сифатида шу^рат ^озонди. 
Упанишадлар, мо^иятан, икки турдаги билимдан 
хабар беради: "пара" — ю^ори ва "апара" — ^уйи, 
Билимлар номининг узидан шуни англаш мум- 
кинки, упанишадлар фалсафаси нуфузини идрок 
этиш учун у^увчидан албатта муайян тайёргар- 
чилик талаб ^илинади, айни^са, улардаги плюра­
лизм -  билимнинг бирнеча бос^ичларга булини-  
ши борасида!

Айтайлик, упанишадлар соф фалсафий м ав- 
зулар катори шунингдек, инсондаги инстинктив 
узгаришлар — турли эмоционал ^олатларда э^ -  
тиросга берилиш мойилигини сундириш масала- 
лари юзасидан хам фикр юритади. Яъни, киши
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imirt^oii почор ва аянчли а^волларга тушиб ^ол- 
глнидп уид.ш ^андай ^утилит йулларини урга- 
тпди, "Нисон, баъзан худди денгиздаги бошкдриш 
поситлеи И111д<т ч и ^ а н  ва ^ай томонга сузишни 
бидммй ч<|йк,алиб турган кеманинг узи! Упанишад- 
лпр :»сл, уuyi турри йулга бошлаб, хавфу хатарсиз 
уч бпндпргох.ига етказиб куювчи бамисоли бир маёк,!"

Дна шу образли ухшатишдан кейин, агар 
мисол тарщ асида бевосита упанишад мьтнларига 
хое (>ир фалсафий тал^инда ёндашсак, бу манба-  
ларнипг печоглик кишини уйга толдириши мум- 
кимлигини з^ис этамиз:

"Thou canst not comprrehend the compre- 
hcnder o f comprehending, thou canst no t know  the 
knower o f knowing — Сен англанадиганининг 
англовчисини англай олмайсан, сен билинади- 
ганининг билгучисини била олмайсан..."

Шунинг учун булса керак, "Шветашватара" 
упанишад инсонга ^уйидагича тафаккур ва таж - 
риба асосларидан сабо^ беради: нафас назорати, 
онгни жамлаш ва унинг ёрдамида ^иссиётни бош- 
^ариш. Бу маппушр инсон онгини субъектдан объ- 
октга — хаёлдан ^а^щ атда мужассамланишига 
олиб келади, индвидуал ва Универсал ру^ларни 
бирлаштиради. Кимки бундай космик онг каби 
ю^ори даражали билимни эгалласа, у FaM-Tani- 
виш, иккиланиш, ^ур^У® ва ^ущуларидан ^ути- 
лади, борли]$ бирлигини англайди, узини узга у з -  
ликлар билан ягоналигини фа^млаб етади. Бу эса, 
aiyvaH, ру^ан ва жисмонан узини кулига ола билиш 
демакдир! Упанишаднинг яна бир мажх/ур сабо- 
fh — бу:

"Etad vai tad" -  Бу эцщикат -  Удир.
"Tad tvamasi" -  У э с а -  билимдир.
“Aham Brahmasi" -  Мен Брахмаман!
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Тафсир. Кимки Браз^мани билса — у тинч- 
ланади, борлщ ни узида ва узини борлик,да кура­
ди. Шунда иблис ундан устун келолмайди, х о - 
з^ишлар онгга йутрилади, онг эса билимга, билим 
эса узликка ва узлик эса Абсолютга. Абсолютни 
таниш инсонни барча дунёвий изтиробу таш - 
вишлардан фориБ ^илади ва унга "смад^и м а- 
в;оми,'да гайблик оламига хос з^отиржамлик з^исси 
туюлади. Мана шулар, упанишадлар фалсафаси- 
нинг мезоний тафсили. Ёки «бу, -з^инд диншуно- 
си Б.Н Пандей ^иёсида, -  суфийлар тасаввури- 
даги “Анал Ха^"нинг тафсири(114:1-8).

Упанишадларнинг ^индистондаги фалсафий 
тафаккур ва маънавиятда тутган урни шу ^адар 
юксак эдики, улар узидаги бой билим хазинаси би­
лан мусулмон ^укмронлиги даврида ^ам уз моз^и- 
ятини са^лаб ^олди. Хусусан, махсус Акбаршох 
фармони билан "Аллоз^ упанишад"нинг ёзилиши, 
брахманизм манбалари фалсафий жозибасининг 
урта асрлардаги тантанаси эди.

Агар ведаларда ило^ият ва борли^нинг яра- 
тилиши мавзуи у 1$адар чу^ур тазууил этилмаган 
булса, брахманизм адабиётида бу жиз^ат анча ю к­
сак даражада уз поёнига етди. "Самхитлар"даги 
абстракт тангри Пражапатий, янги таълимотда 
бутун борлш$ яратилишининг асосий сабабчиси 
ва унинг таравдиёт шаклларига тааллуодор омил 
сифатида биринчи планга утди.(28:91). Чунки, 
Х,индистонда политеизм руз^идаги эъти^однинг 
монотеизмга утиш жараёни фа^ат руз^оний эмас, 
балки бевосита ижтимоий-и^тисодий з$аёт тарак- 
циётя талаби эди. Шу маънода марказлашган дав- 
латларнинг вужудга келиши яккахудолик унсур- 
ларнинг шаклланишини жадаллаштирди — "Якка 
подшога ер юзида худонинг з$ам якка булиши к е -
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рок .>ди". 11их,оят, Пражапатий сиймосида якка 
чудо \п ^ и д <1 тасаввур пайдо була бошлади( 12:503) 
Ни мп т у р  тасаввурларнинг натижаси уларох ж а - 
миитдги и якка «Худо» туррисидаги тушунча, аста- 
сокин койипги давр диний манбаларида поли- 
тиигтик туйку даражасига кутарилди:

"Кимки ярим худоларга сиринса, у ярим ху­
дили р прасида турилади, кимки уз аждодларига 
гигинга, у улар хузурига боради, кимки ж онвор- 
Artpco (.HFHHca, у улар “^авмида” дунёга келади, 
лгкин кимки Менга сикинса, у Мен билан бирга 
я шайди" (17:465).

Шунингдек, Тангри таолонинг яратувчанлик 
^удрати, иродаси ва фаолиятининг тарриботи жаб- 
^асига хинА диний китобларида катта ахдмият б е - 
рилди, хусусан, моддий табиат ва жонзотларнинг 
бирини иккичиси билан азалдан узаро уйрунли -  
гига:

"Билингки, моддий табиат ва тирик ж он­
зотларнинг ибтидоси йу^..."

Изох. "Моддий табиатга ухшаб тирик ж он- 
зотлар хам абадийдир, зеро, улар уз яратилгун- 
ларига 1$адар хам мавжуд булганлар. Моддий бор- 
ли^ аслида Олий тангрининг шахсиятида мужас- 
сам булиб, у зарурият тутилганда "махататва" -  
"олий унсур" замирида пайдо этилади. Ило^ий за- 
хирадаги тирик жонзотларга узларининг шартли 
Холатлари — саркашликлари туфайли дастлаб ру- 
з^ий оламга киришга изн берилмайди. Аммо, мод- 
дий табиат вужудга келиши билан тирик ж он- 
зотлар хам харакатланиш имкониятига эга була- 
дилар ва рухий оламга дохил булишга тайёр- 
ланадилар. Аввалда улар Олий тангрининг зар - 
раси булади, бирок;, узларидаги саркашлик хусу- 
сиятлари боис моддийликка богланиб холадилар.

35



Тирик жонзотларга хос кейинги узгариш - 
лар, турфа шакл-шамойиллар фа^ат улардаги жис- 
моний тана туфайли, лекин ру^ий мохиятда улар­
нинг табиати бир хил"(17:627-638).

Брахманизм гояларининг оммалашуви хам< 
худди Веда давридагидек, ерлик ахолининг диний 
анъаналарига нисбатан "ориёна беписацд муно- 
сабат"ни тубдан узгартиришни талаб ^иларди. Уз 
урнида "нуфузли дин"нинг махаллий маънавий 
мухитга янада тезрох мослашуви, янги омихта 
эъти^одни кенг худудларга тархалишини таъмин- 
ларди. Бу йуналишда брахманизм тизими “х о - 
липи"нинг кенгайиши, алла^ачон хиндларнинг узи 
учун хам мифологик хатламлардаги уз хаётийли- 
гини йухотаёзган веда динининг узида юз берган 
эволюциянинг о^ибат натижаси эди(38:131).

Веданинг ислох ^илинган шакли брахмани- 
змда, бутун б орлик, ва хаёт жараёни ^онуниятини 
узида мужассам этган брахма, дхарма, сансара ва 
карма таълимотлари саланган  холДа, илгариги 
бажариладиган хурбонлик маросимлари урнини 
маънавий ибодат унсурлари эгаллади.

Асрлар оша турли илохларга муттасил ХУР~ 
бонликлар ^илиш билан чекланган ведизмдан 
фархли улаР°К брахманизмда сезилган сиёсий- 
ижтимоий узгаришларга ён бериш тенденцияси, 
на орий ва на дравид булмаган янги диний таъ - 
лимотларнинг яратилишига йул очиб берди. Бир 
тарафдан, хинА диний-фалсафий ислохотлари 
борасидаги сунгги упанишадлар узининг кенг 
дунё^арашлари ва узга диндорлик шаклларига 
булган муросасизлиги билан диххатни жалб хил- 
са, жайнизм ва буддизм каби ноортодоксал тизм - 
лар узининг негизидаги маънан му ставил тамо-
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йиллари ^амда ^ар ^андай диний эътщ одга нис- 
батан номухолиф ва эркин муносабати билан эъ -  
тибор к;озонди(38:112).

Эрамиздан аввалги IX-VIII асрларга келиб 
Хиндисгоннинг шимолида мустахдам урнашиб 
олган веда дини, кейинчалик, айтиб утганимиздек, 
жамиятнинг моддий ва маънавий талаблари билан 
кескин ту^нашувга дуч келди. "Алмисовдан дол­
ган мифология, чалкаш ва майда-чуйда маросим- 
лар, удумлар силсиласи, ро^иблариинг деярли чек- 
ланмаган имтиёзлари ахир бориб зршд во^елиги 
нормаларига тугри келмай ^олди.

Вуни биринчи булиб, диний а^комларни тар- 
риб ^илувчиларнинг узлари пай^адилар. Уларнинг 
як,инлашиб келаётган муаммолар олдини олишга 
булган уринишлари, упанишадларда уз аксини 
топган диний-фалсафий тафаккурнинг парвози 
билан тугалланди. Шундан бошлаб, ибтидоий э ъ -  
ти^одни янгича тал^ин этувчи радикал исло^от- 
лар ^индистон шароитида уч йуналишда — Брах­
ман, Ж айн ва Будда таълимотлари таъсирида ш а- 
клланди"(38:111-112). Ва бу жараёнда жайнизм, ве- 
далар давридан кейиги дастлабки ноортодоксал рух,- 
даги диний эътщод сифатида ибтидо топди.

Ж айнизм  —  оламни и  дрок этиш 
диний- фалсафий таълимоти

Масалан, жайнизм узининг 24 «тирта^ан- 
кар»лари1 силсиласи билан ^адймий динлар сира- 
сидан эканлигига даъво ^илса-да, аммо бошк,а 
диний тизимлардан уз асосчилари уртасидаги роя-

ГГирт^анкар —жайнизм таълимоти асосчиларининг умумий
НОМИ.
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вий бардавомликнинг йу^лиги билан фаркданар- 
ди. Таълимотнинг сунгги ва энг йирик таргибот- 
чиси Вардааманга "вазрш"нинг келиши, гуё унинг 
уз эъти^оди йулида курсатган шахсий 1]эидойи- 
лиги шарофатидан содир булган. "Ун икки йилдан 
зиёд дарвешона умргузаронлик ^илган Вардхдман 
ру^иятида ша^воний хирсдан покланиш истаги- 
нинг устун келганлиги, унинг "^алб кузи"ни оч- 
ган", У шундан сунг уз таълимотини атрофида йи- 
Билган у^увчи-ро^иблари билан оддий авом ора- 
сида тар^атишга киришган.

Ж айн фалсафий мушо^адасида бутун бор- 
ливда чексиз давом этувчи жараён объекти си­
фатида ^аралади: у яралади, уз таравдиёт м езо- 
нига кутарилади, аста-секин емирилади, сунг ту - 
габ, яна ^айтадан пайдо булади. Худди шу фалак 
чархи янглот инсон ^ам тугилади, куч-^увватга 
тулади, ^артаяди, ни^оят улади ва яна ^айта дун- 
ёга келади1.

Дину та^вода комил жайнпарастнинг «нир­
вана» га муяссар булиш бахти жайнизмда ило^и- 
ятга хдм худди инсон каби ^айта тушлишлар 
ор^али насиб этади, чунки, «инсон ^ам та^водаги 
муста^кам иродаси билан илох.ий мак,омга ^а^ли». 
Бинобарин, жайнпарастларда ило^га нисбатан ин- 
двид омилининг муста^иллиги кучлиро^ булиб, 
худоларга сигиниш та^водорликнинг бошлангич 
бусагаларидагина фаол угади. Сабаби, Ж айн д и - 
нида барча инсоний фаолиятнинг ^осиласини 
ило^ий ирода ёки унинг кумагидан эмас, балки 
билим, тажриба ^амда мак;садга булган фидойи- 
ликдан курилади.

1 Бу талкин оркали инсон рамзида хилкатнинг бутун борлик 
билан бирлиги таъкидланади.
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Фалсафий ну^таи назардан «Ма^авира»1 
коясииииг (1сосий марзи, дунёнинг ижобий ходиса 
:>к<П1ли1 иии англаб етиш ва борлщ  тутрисида 
му^пдл,')м тупланган маълумотлар ^амда и л м -у р - 
фопиипг эътиборга лойщ  эканлигини эътироф 
этилишядир. Ёки таълимот фаолиятини кенгрок; 
тавсифлаганда, "Ж айн фалсафаси бирор каш - 
шофликка даъво ^илмаган ^олда, мавжуд бор- 
ли^ни ^иёсий урганиш ва уни тушуниб етиш 
мумкинлигини тарБиб ^илади. Та^водор учун 
ибодатнинг маъноси тушлишлар изтиробидан к;у- 
тилиш учун моддий оламни идрок этиш ва уни 
узлаштиришдан бошланади". Бу олам жайнизмда 
уч ^исмга булинади: "акант"-само, “лока"-б ор- 
лик,, "алока" -  ^ар икки ^исмни уз ичига олган 
ак;л бовар ^илмас бушлик;(117:112).

Бир суз билан айтганда, жайнизм назарида 
эъти^одли булиш, ^аётни кузатиш ва дунёни ак,- 
лан узлаштириш натижасида тупланган таж риба- 
лар билан улчанади. Фак;ат шу х,олдагина ру^ий ва 
жисмоний мутаносиблик i^apop топади, чунки 
таълимот да борли^нинг яхлитлигини азалдан мав­
жуд ва ^еч ^ачон Бойиб булмайдиган икки кате­
гория ташкил ^илади: "жива"-жонли ва "аж ива"- 
жонсиз моддий ибтидо. Faft6 дунёсида ж ива доим 
ажива билан бирликда — узаро боЕгсикликда яшай- 
ди. Ва "жива" карма ^онуниятининг замирида i$y- 
пол материя билан бирлашиб усимлик, жонзот 
ёки одам шаклида фаолият курсатади(21:208-209). 
Буларнинг ичида факат ушбу хдётий занжирнинг 
энг олий халдаси булмиш инсонгина карма ф ао- 
лиятига чек ь$йиб озодликка эришиши мумкин.

1 Маз^авира — аслида «жина» — «рслиб» сузидан олинган 
Жайннинг эпитети.
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Руз$ ва материя бирлигидаги бундай сифат 
узгаришларидан пгундай хулоса келиб чи^адики, 
демак, х,аёт карма ^онуни воситасидаги жонли ва 
жонсиз объектларнинг узаро бирикуви экан. Дин- 
да бу ходисанинг яна бир тарафи шундаки, агар 
диний -дунёвий амаллар ижобий тугалланса — бу 
ру^нинг ^айта тушлишдан озод булганлигини бил- 
диради, бордию, салбий якунланса — бу яна и з -  
тироб ва азоблар дунёсига ^айтиш дегани.

Дейлик, агар руз$ уз салбий аъмолига кура 
жисмоний танани узига ухшашига алмаштирса, 
бундан турилишларнинг чексизлик томонга й у н а- 
лиш хавфи ортади. Бу кетишда "инсоннинг ру^и 
з^айвон, усимлик ва з^атто тошда ^ам пайдо б у -  
лиши мумкин" (21:124). Шу сабабдан таълимотда 
ру$ билан бирликда з^аракатланувчи материя асос- 
ларини урганиш масаласи кундаланг ^уйилган.

Биз мухтасар таз^лил ^илган карма таъли - 
мотининг ‘'а^имса" — тирик жонга зиён-за^мат 
етказмаслик fohch билан яна пгундай м утано- 
сиблик шарти борки, у наинки фа^ат жайнизм, 
балки барча ^индупараслар учун з^ам та^во ф ар- 
зидир, яъни тирик жонзот з^имояси масъулияти. 
Аммо, аз^имса жайнпарастларнинг онггига шу i^a- 
дар сингиб кетганки, буни уларнинг кундалик 
турмушдаги юриш-туришидан з^ам сезиш ^ийин 
эмас. Мисол учун, жайн роз^иблар тасодифан би­
рор чивин ё боыща хашаротнинг ofh3 ёки бурун 
бушлигига кириб кетмаслиги учун доим о газ-б у - 
рунларига махсус матодан тикилган ёпингич ту - 
тиб юрадилар. Ичимлик суви з^ам худди шу м а^- 
садда обдан докадан утказиб, кейин ичилади.

Ж айнизмнинг ^ис^ача фалсафий баёнидан 
келиб чи^иб, унинг моддий ва ухровий моз^иятини 
шундай хулосалаш мумкин: "Мазкур доктрина
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инднидуал аснода дунё изтиробларидан ^ути лит 
тажрибасими таргиб ^илади". Х,олбуки, таъ л и - 
мотиинг амалда ^уллаш цийип булган аскетизм ва 

такомиллик та^озолари з^амда оддий хинд 
учун пи^оятда мураккаб "уч ^исмга булинган 
космографияси, купсонли худолар ва иблислар 
ти тм и " жайнизмни авом орасида оммалашувига 
й^л Гх'рмади. Яна шунга ^ушимча ^илиб айтиш 
ж< I и: I к и, оилали ва бирор касб билан машгул ж а -  
йипараст уз турмуш шароитида з$еч эътщ одда т а -  
комилликка умид к,илолмасди. Шунинг учун Ж а ­
йн динида авомнинг аклий, моддий ва маънавий 
имкониятларидан келиб чи^иб, одддй та^водорга 
асосан бирламчи турт ^исмдан иборат шаръий 
амалларни ижроси фарз этилди:

1.А^имса ^онунига биноан з^еч бир ж о н -  
зотга зиён-заз^мат етказмаслик.

2.Эътш$одга муносиб азсло^-одоб талабла- 
рига ^атъиян риоя рм иш .

3.Ра^м- шаф^атли булиш, ножуя суз ва н о -  
3̂ ai$ ишлардан тийилиш.

4.5<га^и^атгуй х,амда сахийликда эзгу ният 
билан з^аёт кечириш.

Ж айнизм, фарз амалларини бажарувчи так- 
водорнинг ботиний дунёси билан з^ам жуда жонли 
тарзда к,изивдан ва бу борада унинг а ^ и й , руз^ий 
ва жисмоний фаолиятга дойр уз концепциясини 
ишлаб чш дан. Бу хусусда аввалги бир бутун я х -  
литликнинг таравдиёт жараёнида босиб утадиган 
^уйидаги беш бос^ичи — жонсиз нарсалар, набо- 
тот, жонзотлар ва з^айвонлардан истисно холда 
одамнинг здяс-туйруси, aiyv-заковати ва щ тидори 
имкониятлари, узаро бири иккинчисини з^аракатга
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келтирувчи куч сифатида махсус атамалар мазму- 
нида ифодаланган:

1.Мати — нарсалар тутрисида сезги аъзо- 
лари ор^али олинадиган билим.

2.Саманя — нарсаларнинг узига хос хусу- 
сияти ва унинг мо^ияти хд^иДаги билим.

3.Прамана — нарсанинг узидаги яширин 
моздиятга ухшашлиги хусусидаш билим.

4.Няя — ю^орида зикр к,илинган билимлар- 
нинг бопща нарса ва х,одисаларга нисбатан таъсири.

5.Жива -  индвидуал психика ва уни идрок 
этувчи субъект.

б.Чайтаня — инсонда чексиз идрок этишк;о- 
билиятининг мавжудлиги.

7.Индри — бевосита билимлар асосидаги сез­
ги.

8.Манас — сезгиларнинг инсон организми- 
да ^айта ишланиши.

9.Б^ава -  сезги турларининг узаро бир- 
бирига боелш л̂иги булиб, бу манба сезги аъзо - 
лари негизида тушунча ва муло^азаларни ш акл- 
лантиришга хизмат ^илади(38:121).

Агар бир чеккадан жайнизмнинг сезги, хис- 
xyfiFy, ак^-заковат ва и^тидор имкониятлари ф а -  
олияти та^лилини инсоннинг умр буйи туп- 
лайдиган билимларига циёс цилсак, "мати"дан то 
"б^ава"гача аъзои баданимизда узвий з^олатда цу-  
йидан ю^орига р^араб кечувчи и^тидорга хос ру- 
^ий ва абулий ривожланиш бос^ичларини кура- 
миз.

Масалан, "биринчи маротаба иссик, сувда 
булини куйдириб олган гудакнинг «oFpnis тугри- 
сидаги сезги ор^али олган билими» — "мати"дан
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бошланса, унинг "сезги аъзолари негизида ш акл- 
л<11!Г<)|1 тушумчаси» —"б^ава" билан туталланади. 
Демин, «мати»дан бошлаб «бхава»гача тупланган 
т«жриГ)<|, иисоннинг тутилишдан то дунёдан у т -  
гуиича «иссиь> сув» во^еаси каби узлуксиз х,аё- 
тмй ^одисотларни идрок этишга ёрдам беради.

Ж айн таълимотининг яна узига хос ва бош- 
iV> диний эътш^одларда учрамайдиган томони ш у- 
ки, к,илинажак ^ар бир ишнинг о^ибат-нати- 
жаси ило^ий ирода ёки кумакка эмас, кишининг 
билими, изн-ихтиёри ва уз ма^сади йулидаги 
(|>идокороиа интилишларига асосланади. Бу ш ун- 
даи хам аёнки, эъти^одда нирванага утишдаги 
ру^ий ва жисмоний тайёрлик масъулияти ж а й н -  
иараст назарида шу ^адар шахснинг узига 6of-  
ли^ки, унинг учун мушкулни осон, ^ожатни равон 
к,илувчи Тангрига хамду санолар айтиш, дуо у^иш, 
деярли истисно. Бу йулда муста^ил ва мукаммал 
эъти^одли ро^иб учун з^атто дунёвий ^аётдан и х - 
тиёрий воз кечиш, ^ачонлардир "фарз" этилган 
диний амаллар сирасига кирган.

Айтгандек, жайнизм назаридаги з^аётни к у -  
затиш ва дунёни а^лан узлаштиришда инсоний 
^ис-туЙБу, а^л-заковат ва узга имкониятларнинг 
тал^ини, "борли^нинг моддий ^исмини билиш" 
масаласига дойр исломий тад^и^отлар талк,инига 
анча яр>ин. Яъни, "Инсон шундай яратилганки, 
унинг сезги аъзолари а^лига фа^ат моддий олам 
^а^ида ишончли хабар бера олади. Демак aiyv, 
тажриба ва мантилий тафаккурга суянган х;олда у 
фак;ат моддий олам ^одисаларини урганиши м у м - 
кин... Ва^олонки, Аллох, яратган борли^ икки тур­
ли булиб, замон ва маконда муайян урин эгал- 
лайдиган моддий ашёлар олами з$амда инсон уз
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а^ли ва сезги аъзолари билан топа олмайдиган 
райб оламидан иборат" (62:51).

Таълимотнинг сунгги тиртз^анкари Вард^а- 
мандан кейин узаро роявий келишмовчиликлар 
окибатида жайнпарастлар "дигамбар" ва "ш ве- 
тамбар" деб аталувчи икки ок;имга булиниб к е т -  
ганлар. Э ътщ од тарихида ин^ирознинг б о ш - 
ланигч ну^таси сифатида ба^оланган бу ф ир^а- 
ланиш, узининг ботиний ва зо^ирий зиддияти би­
лан характерли: агар биринчи о^имда диний м у- 
таассиблик кайфияти кучли булса, иккинчисида, 
муътадиллик ру^ияти устивор, Шу тамойилда д и - 
гамбарлар "асл Ж айн тал$ини"га мувофи^ ос- 
монни ёпотич либос билиб, она ^орнидан ^андай 
тугалсалар шундай яланточ з^олда яшаган булса-  
лар, шветамбарлар мусаффо осмон рамзида б а - 
данларини мато билан ураб юрганлар. Ва :$о~ 
зирда з$ам Ж айн зиёратгоз^ларида ялангоч дигам- 
барларнинг учраб туриши тасодиф эмас.

Гарчи диншуносликда жайнизм юзасидан 
тупланган тажриба оз булмаса-да, таълимотда х,а- 
мон муаммоли мавзулар етарли. Шулардан бири
— баъзи мутахассислар Ж айн динининг уз тор 
доирасидан тапщари чи^а олмаганлигини, унинг 
ведалардан унча узо^ ва мазмунан бой эмаслигида 
курадилар. Бопща бир тоифа тад^ик,отчилар бу 
воцеликни, мантщ ан, анъанавий диний рояларга 
зид келувчи та^вонинг сунгги — жайнпарастни уз 
жонига к;асд ^илишга ундовчи айрим гайрита- 
биий «талаби»га йуядилар(38:118).

{^атор илмий адабиётларда ёзилишича, таъ ­
лимотнинг пайдо булиш сабаби, ш арт-ш арои т- 
лари, асосчисининг таржимаи з^оли ва бош^а м а -  
салаларда жайнизмга ухшаш булган буддизмга 
з^ам, у *;адар уз ватани з^удудида кенг тар^алиш
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насиб этмади. Бундай эгкизак тавдирга мансуб 
таълимотлардаги ‘‘умумий камчилик" — бу хар икки 
фалсафий гояда хам, к;уйи табака а^оли орасидаги 
Орпхманизмга нисбатан алтернатив реакция"нинг 
мужассамлиги эди!

Буддизм — ноортодоксал 
диний- фалсафий таълимот

Маълумки, "Брахманизм, уз доториал мохи- 
яти билан факат миллий к,обик ичидаги мафкура 
ролини уйнаган, буддизм эса аксинча, унга кимки 
истаса мурожаат килиши мумкин булган". Лекин 
шунингдек, "узаро ракобатдаги икки ф алсафа"- 
нинг бирини иуккинчисига нисбатан жамият та - 
раккиётидаги афзалликлари тугрисида гапирганда, 
буддизмни брахманизмга киёсан демократик гоя- 
лари учун бутунлай янги эътикод хисоблаш хам 
нотугри. Чунки, Будда таълимоти, макс ад га элтувчи 
масъуллик йули "дхарма" ва аъмол мохиятини бел- 
гилаб берувчи "карма" каби брахманизмдаги ди­
ний-дунёвий конунларга мукобил уз фалсафий асос- 
ларига эга эмасди. Бирок, шунга карамай, янги дин- 
нинг утмиш эъти^одига нисбатан асосий хизмати 
хну эдики, у хинд жамиятидаги мутаассиблик, а^и - 
дапарастлик ва улар билан боБли^ анъанавий та- 
мойилларни инкор этиб — инсонни узлуксиз и з -  
тироблар, яъни сансара ^онунидан ^утилишга чор- 
лаб, та^водорлар сафини ир^ий, миллий хамда ди­
ний тафовутлар тазйи^идан тозалади.

Дастлаб, буддизмда фарз килинган амаллар 
индвидуал равишда бажарилган. Ёки Будданинг уз 
сузлари буйича, "Камон ясайдиган уста ^андай 
пайконни йуниб тутирласа, буддапараст хам уз
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^албини шундай тутирлаши керак" булган. Бора- 
бора, дунё изтиробларидан ^утилит амаллари фа- 
кдт индвидуал тарзда эмас, "сангз$" — жамоа шак- 
лида з$ам адо этилган. Аммо, жайнизм тарихида 
кузатилганидек, узлатда ёки алоз^ида кичик жамоа 
булиб ибодат ^илиш диннинг кенг омма ичига 
кириб бориши учун имкон бермасди. Низ^оят, вак,т 
ва тажриба та^озоси билан авомини динга жалб 
этиш ма^садида буддапарстлар икки тоифага бу- 
линдилар: уз нафс эз^тиёжлари, яъни “душман-  
лари" устидан foah6 чивдан «сщавиравада» лар ва 
мукаммал диний мушо^ада юритиш ик,тидорига 
эга булган розрдблар ортидан эргашган «маз^асат» -  
лар.

Маълум муддат утгач, бу булиниш, роз$иб- 
лар учун нирванага ноил булишнинг махсус тор 
йули "зршояна" -  “кичик рилдирак" з^амда роз^иб- 
ликдан озод з^олда барчани баробар динга жалб 
этувчи кенг йул "маз^аяна" - "катта рилдирак" атал- 
миш икки му ставил фир^ага ажралиш билан якун- 
ланди(60:63-64).

Буддизмнинг з^инояна ва мазсдяна йуналиш- 
ларининг яна бир принципиал жирата — бу ким 
учундир эъти^од жараёнининг маълум ерга бориб 
тугалланиши ва яна ким учундир унинг барда-  
вомлиги эди. Яъни, з^иноянани ихтиёр этиб тако- 
милликка эришган «архат», дунё изтиробларидан 
фа^атгина уз жонини ^ут^арарди. Маз^аяна м аз- 
з^аби йулини танлаб, динда мукаммалик касб этган 
«буддз^исатва» эса, жисмонан нирванадан воз к е -  
чиб, уз ортидан буддапарастларни "З^а^ йули" га 
бошлаб боришдек у луг ишга хизмат к;иларди.

Хуллас, Будда таълимотидаги бутун борли^ 
ва з^аётий жараён фалсафаси, илмий асосда м у х - 
тасар равишда таърифланганда, "номоддий у н -
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гурлпр о^ими ва комбинацияси дхарма, ^айта ту— 
килип1ап|> рамзи сансара з^амда унинг ^андай к е -  
чишиго габаб булувчи кармадан таркиб топган" 
пулиб, бу ^онуният ^уйидаги "Турт асл з^а^и^ат" 
мпжмуида намоён булади:

1.Сарвам дукз^ам — дунё буткул изтироб- 
лардан иборат.

2.Самудай сатям — изтиробларнинг келиб 
чик>иш ^а^и^ати.

3.Ниродаам сатям — изтиробларга бардам 
б<*риш ^а^и^ати.

4.Марг сатям — барча изтироблардан ц у -  
тилиш йули ^а^щ ати.

Изо^. Инсон хдёти муттасил изтиробу м а -  
таодатлардан иборат ва уларнинг асосий сабаби 
билимсизлик ва здассиёт тазйи^идир. Бинобарин, 
"Гоутам вах,ийга ноил булган ва^тида з$аёт атал- 
миш изтиробларнинг ^иссиётдан бошланиши маъ- 
лум булган, яъни з^иссиётдан з^аётга чан^охушк, 
чан^о^ликдан мезф ^уйиш, мезфдан борли^нинг 
яралиши, борливдан тугалиш, тутилишдан эз^ти- 
рос, эз^тиросдан умид, умиддан бахтсизлик, б ахт- 
сизликдан хурлик, хурликдан ночорлик ва н о -  
чорликдан изтиробларнинг келиб чщ иш и" (125:77)

Бу узлуксиз жараёндан будадзмнинг хуло- 
саси шуки, инсон умр буйи сиз^ат-саломат, ^орни 
ту^, усти бут ва ^улай шароитларда яшаганида 
з^ам, 1$айта тутилишлар занжири хал^асини узиб 
•гашлашга азму к;арор ^илиши керак, чунки, энг 
бахтли-саодатли кечирилган з^аёт поёнида киш и- 
ни барибир бир кун к;артайиш туфайли ночорлик 
ва беморлик кутади. К>ис^аси, "тириклик азоб-
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у^убатларидан ^утилит буддизмнинг квинтэссен- 
цияси — магзидан иборат(54:310).

Гарчи шундай булса-да, буддизм таъли- 
мотидаги борли^ ва инсон з^аётини, яъни ду н ё- 
нинг яраг.'илишидан емирилишигача з;амда и н -  
соннинг тушлишидан кдзосига к,адар булган ж а -  
раённи мутла^о салбий х,одиса маъносида ту - 
шунилиши х,ам нотугри, буни Будданинг узи э ъ -  
тироф этган:

«Борли^ аслида з$узур-маловат маскани 
булган, уни инсон уз нафси таздиди билан и зт и -  
роблар дунёсига айлантирган" (117:66).

Демак, изтиробли з^аётнинг азобларидан ку- 
тилиш мумкин, башарти унинг манбалари — чафс, 
суслик ва улар асоратидаи келиб чи^адиган муте- 
ликка чек ^уйилса! Пировардида "хдётнинг турт 
асл ^а^и^ати''ни англаб етищ Будданинг курсат- 
масига биноан “Саккиз йул"ни узлаштиришдан 
бошлаиади:

1 Д ар  бир нарсага тутри куз билан ^араш.
2Д ар бир шада тутри хулосага келиш.
ЗД ар доим-турри ва сиддидилдсш сузлаш.
4 Д ар  доим турри хулi<;- атвор эгаси булиш.
5Дар--доим турри ва з>алол х,аот кечириш.
6Д ар  доим туррк хатти-з^аракат ^илиш.
7 Д ар  доим тутри диккдт к,илишга эришиш.
8 Д ар  доим ди^катни тутри жамлаш.

Вазуг та^озоси билан буддизмда ибодат т а -  
лабларининг ортиб бориши боис аввалига роз^иб- 
ларни ибодатхоналарда яшашга даваъат зтилгак. 
Кейинчалик эса, авомга Будда рукнларини б аж а- 
ришдаш разршмолик масъулияти, олдин а й т -  
ганимиздек, буддхнсатвалар зиммасига юкланди.
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Ва маз^аянадаги оддий буддапарастлар учун фарз 
булган амалларнинг деярли х,ар бир диний м а ъ - 
навиятга бегона ёки янгилик булмаган "беш шарт"и, 
турли миллат ва элатлараро якдиллик кайфияти ус- 
тунлигини мустазрсамлади:

1 .Х,унрезликдан са^ланиш.
2.Угрилик ^илишдан са^ланиш.
3.Маънавий бузутушкдан са^ланиш.
4.Ёлрон ва асоссиз сузлашдан са^ан и ш .
5.Сармаст этувчи ичимликдан сакланиш.

Инсонни фа^ат насл-насабига ^араб улуг- 
ловчи ёки айни шу важдан таз^ирловчи брах­
манизм мафкураси му^итида буддизмнинг этник 
ва ижтимоий тенглик, диний садо^ат, пок аъмол 
билан беизтироб дунё мар^аматларига ноил б у -  
лиш ^а^идаги амалиёти, наинки зршд ж ам ияти- 
даги а^олининг аксариятини ташкил ^илувчи паст 
таба^алар, балки з^атто, табака тизимидан умуман 
маз^рум этилган "чамара" каби хурлаганлар учун 
умуман кутилмаган бахт эди.

Сир эмаски, динпгуносликда буддизмга хос 
юксак инсонпарварлик хусусиятларининг эъ ти - 
рофи к^атори, унга нисбатан тан^идий х ар ак - 
тердаги муносабатлар з$ам йу^ эмас. Таншу\и буд- 
дашунос М.Рейснер ва бош^а Fap6 олимлари, 
буддизмда "тирик жонзотларга бунчалик мезф - 
муз^аббатли инсон, з$еч ^ачон таълимот ибтидоий 
роясининг идеали булмаган ва диннинг узи, дунё 
изтиробларидан инсон уз-узини  ^ут^аришига мул- 
жплланган" деган тухтамга келганлар. 5^ак;щатда 
буддагтараст эътик,од рояси буйича теваракат- 
рофни цамраб олган з^аётнинг ^ийинчиликларига 
Гимгисанд ва хотиржам, гуё бир иллюзия з^оди-
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соти сифатида караши керак эди. Акс з^олда, з^аёт 
во^еликларига ^изи^синиш ёки улардаги бирор 
нарсани узгартириш билан ушбу жараёнга су - 
{^илиш, яна янгидан янги изтиробларга дучор 
булиш саналарди. Илк буддавий матнларда з^ам 
эз^тироссизлик билан aiyv-идрок уртасидаги м у -  
возанат омилига алоз$ида ypFy берилган: " Thera-  
gatha", яъни "Дунёдан ^ул силташ -  бухотиржам- 
ликдир". (37:81).

Диёсан, агар христиан дини ва исломда и н -  
соннинг жисмоний мавжудлиги замда унинг д и -  
ний-дунёвий фаолияти батога утиш олдидаги му- 
айян муддатлик бир тайёргарчилик булса, буд- 
дизмда инсон з^аётининг ма^сади, ^ийинчилик- 
ларга чулганган дунёда онг гумроз^лигига бардам 
бериш(20:24).

Уз гояси( табиати ва тамойилига дойр д у н - 
ё^арашлари билан исталган шароит муз^итига ц а -  
йишувчан Будда дининиг у ёки бу жамиятдаги 
*>усур ва муаммоларни изтироблар негизига й у -  
йиб, хал^нинг ю^ори ва ^уйи ^атламлари орасига 
кириб бориш лаё^ати, уни бирин-сирин ^атор 
хорижий мамлакатлар сарз^адида ^арор топишини 
таъминлади. Зеро, "Буддизм з$еч ^ачон ерлик азсрли 
ва улар билан борлщ нарсаларни жисмонан йу^ 
^илишга уринмаган. Утган барча даврларда, буд­
дизм уз таъсири остидаги худудлар диний э ъ -  
ти^одлари билан бегараз муносабатда булиб, з^ат- 
то, уларнинг худоларини узининг илоз^ий п ан те- 
онига з$ам киритиб улгурган(54:308).

Дарво^е, буддизм илоз^лари Жайнизмдаги 
сингари тирик жонзотлар булиб, улар з$ам т а -  
биатан гумроз^лик ва эз^тиросларга мойил б ул - 
ганликлари учун тугилиш ва улишга маз^кум эд и - 
лар. Демак, илохдар уз-узидан анъанвий абадият
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мп^омига дпъво к,илолмасди. Бу мавзуда х;инд 
мпнбплприд#! колтирилган ^уйидаги хулоса ва и^ — 
тибопп кура "Ж айнизм Тангрини рад этди, буд­
дизм 'н;п У ^ак,идаги бах,сдан узини олиб ^очди". 
М’ьни, Г>улд«пинг энг я р н  ва щ тидорли шогирди 
ило^имт хусусида савол берганда, устози игундай 
д р г п н  ж м и :

"Лианда, мен сени узимга у^увчи к;илиб 
олгппимда, нима, ило^ият ^а^ида бирор нарса 
дпйишш ваъда берганмидим?"

Диида турли тарафкашлик купайиб, ф и р -  
к,<1Л<шиш ру^иятини сезган Будда, узининг и л о - 
^ийлаштирилишига ^арши чик,кдн ва бунга унинг 
уч сузлари гувозушк беради:

"Ило^ият мавжудлигини тан оламан, бу
бутун дунё бир фикрда".
Умуман, буддизмдаги «Илоз; ва руз$ м аса- 

ласи» ало^ида илмий изланишлар мавзуи булиб, 
у пин г баъзи буддашунослар ургулаган "дахрий 
чугьлимот" эканлиги хусусидаги хулосалар, б и з -  
иингча, барва^т ва ба^сли куринади. Дунёнинг энг 
йи[)ик ва кенг тарк,алган диний эти^одларидан 
Гжрининг фалсафий тафаккуридаги Ило^ ва ру^га 
нисбатан муносабати з^амда ^ачонлардир бу б о -  
рпда утказилган исло^отларни ^озирги замон 
думощар^шлари андозаси билан ^аричлаш, орадан 
утган икки ярим минг йиллик даврнинг узига хос 
iwi ^нмон мав^ум жи^атларига нисбатан куз юмиш 
оулурди. Борингки, буддизмнинг илк таргиботида 
ру^ tt.i унинг Яратгувчиси масаласи "сабаб-о^и  — 
Опт мутолиги" назарияси ^обикида ^олиб кетган 
дрйилгап тавдирда х,ам, барибир, унда Буддага 
илми кпйб нуридан мунавварлик ^олати ^айси ман- 
Падаи иозил булган?» деган саволларга дуч кели- 
ПАНорпди.
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Хдмонки, ушбу таълимотнинг диний ёки 
дахрийлиги масаласи очи^ ^олаётган экан, м у -  
бо^асага "сунгги ну^та ^уйищ”дан илгари т а ъ -  
лимотдаги рух; ва бу тугридаги Будданинг уз с у з -  
ларига имкон ^адар чу^урро^ эътибор бериш мак- 
садга мувофик; туюлади:

"РуЗ оддий одам ва узга дин намояндалари 
биладиган маънода мавжуд эмас" (37:93).

Манти^ан, бу фикрни шундай хулосалаш 
мумкин, яъни ру^нинг ^айси маънода мавжудлиги 
фа^ат Будданинг узигагина маълум ^илинган, ё 
булмаса, унинг узи учун з$ам сирлигича долган.

Айни шу масалада Куръони каримдан к,у- 
йидаги оятни эслаб утиш жоиз:

Juii
^  S  S  s  *  s

"(Эй Мухаммад), сиздан ру^-ж он  ^а^ида 
с^файдилар. Айтинг, "Рух; ёлгиз Парвардигорим 
биладиган ишлардандир". Сизларга жуда оз илм 
берилгандир."(1."Ал-исро'' сурасининг 85-ояти).

Изо^, Ушбу оятда Тангри таолонинг з^атто 
Уз пайгамбарларига з^ам маълум ^илмаган ишлари 
борлиги баён этилиб, барча инсоният билиши мум­
кин булган билим — маърифат жуда оз нарса эка- 
ни таъкидланади" (1:196).

Уйлаймизки, агар ю^орида келтирилган и к ­
ки диний эти^оддаги руз$ мавжудлиги масаласига 
тегишли хулосаларни тубдан мукояса ^илинса, бу 
иш Будда таълимотининг диний ёки дахрийлиги 
борасидаги турли муносабатларга бирмунча р ав -
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ИШПЛИК КИрИТГаН булурди. Яъни, рузднинг эъти- 
рофи ип унинг хусусидаги билимнинг бир х;олатда
— будди (мдаги рух мавжудлигининг ^али инсон 
учуй мшцумлиги х,амда иккинчи ^олатда — и с - 
Л«>мдя ииеонга "ру^-ж он ^а^ида жуда оз илм б е -  
рилглмлиги", аввало, з^ар икки диний эъти^одда 
руцтпи манжудлиги асосида ашнушнаяпти.

Г»удда таълимотига мансуб демократик тен - 
дпциялар, индистондаги мавжуд куп сонли тенг- 
гичлик ^урбонлари учун адолатли диний-иж ти - 
моий му^ит яратиб бергани билан "кибор ва авом”-  
иииг ^он-^онига сингиб кетган бра^манизмдаги 
тиба^аланиш ^онунини ^инд жамияти онгида с и -  
тиГ> чик,аролмади. Худди шу боисда з$а.м, Ж ав о - 
^ирлал Незфунинг сузлари билан таъриф б ер - 
ганда, — "Буддизм Хдадистоидаги таба^аланиш 
тамал тошини уз жойидан кузратолмади, ^айтага 
уни ян ада орирлаштирди”(27:60).

Мазмунан, ведизм ва брахманизм фалсафий 
мураккабликларидан холи булган буддизм, турри 

уз тупрорида таба^аланиш тошини жойида 
^узкатолмади, аммо унинг маз^аяна маз^аби м е- 
лоднинг биринчи асридан бошлаб Хитой, Курия, 
Япония, Ш ри-Ланка, Бирма, Таиланд, Вьетнам, 
Лаос на бош^а малакатлар сар^адларида байнал- 
милал руздаги диний эътщ од мав^еини эгаллади.

Ж угрофий жи^атдан буддизм ^амровидаги 
миита^алар ичида Урта Осиё хам булган. ^атто 
(ранда, улкамизда i^apop топган янги эъти^однинг 
■шрдуштийлик1, монийлик1 билан узаро б и р -б и - 
рига таъсири хасида хам турли фикрлар бор:

1 Мпрдуштийлик дини урта аср бошларида Урта Осиё, Эрон, 
Лфгоиистон ва Озарбайжонда таркдлиб, кейин Х.индис — 
гопгача етиб келган. Диннинг илк манбаи «Авеста»да якка — 
чудолик Таллин ^илиниб, А^урамаздага сиганиш тарриб
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1 .Тожик санъатшуноси А. Низомовнинг та- 
саввуф ва 'Урта Осиё муси^ий маданияти тарихига 
бакишланган монографиясидаги маълумотга кура, 
«Саййид Насафийнинг эътирофича, Будда таъ- 
лимоти зардуштийлик анъаналарини вужудга ке- 
лишига таъсир курсатган». ^олбуки, шахсан олим, 
бу хусусда фа^ат з̂ ар икки диннинг узаро бир- 
бирига таъсир курсатганлигини ёр л̂айди, чунки, 
зардуштийлик бир гурух, мутахасисслар томони­
дан дунёнинг энг цадимий диний эъти^оди сифа­
тида *>айд этилган»(53:30-31).

2.Россиялик тад^и^отчи А.Наркочевский таъ- 
киди буйича, олдин буддизм роялари Эрондаги 
диний-фалсафий о^имларга уз таъсирини угказ- 
ган ва кейинчалик, Зардушт ва Моний таълимот- 
лари буддизмдаги «ма^аяна» маз^абининг юзага 
келишида муайян роль уйнаган(54:59).

3.Ёки, узбек олими Н.Ра^монов ну^таи на- 
зарида «Моний ибн Фатакнинг нур ва зулмат 
кучлари уртасидаги кураш гояси аслида Будда ва 
Зардушт гояларининг давоми эди. Моний Буд­
данинг таълимотини яхши урганиб, уни моний- 
лик адабиётига сингдирганлиги туркий матнлар- 
да явдол куриниб туради»( 64:10).

Шунингдек, баъзи бош^а рисола ва ма^ола- 
ларда буддизм масканлари руйхатида Мовароун- 
назф ша^арлари ^ам киритилган:

этилган. Таълимотнинг фалсафий асосини эзгулик ва ёвуз — 
лик уртасидаги доимий кураш ташкил ^илган ва бу жараён 
борли^нинг асоси з^исобланган. Зардуштийликда олов му^им 
а^амият касб этган.
1 Монийлик -  III асрда Моний томонидан асосланган 
дуалистик таълимот Эрон, Урта Осиё ва ^индистонда т а р -  
^алиб, унда эзгулик ва ёвузлик, нур ва зулмат уртасидаги 
кураш акс этган.
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«Пулди <м итр^ий Эрон ва Мовароунназфда 
топиб, Палх з̂ амда Бухородек азим шаз^ар- 

лпргпчп гтиО К(‘лган. Хдр ^алай манбалардан анщ- 
КИ, Млрктий Осиё воз^асида тухтаган миссио- 
Н»*рлп|) fty грларда буддизмни тар^атганлар ва тез 
«»|»лдп Пркеит, Х̂ пган, Ь а̂штар, Тошкент, Турфон, 
Кучи чп >р<-нпа:х;арда Будда ибодатхоналари ^ад 
кутпрпш. Da III асрда мазкур масканларга Будда 
тлч.лимо гидам тах,сил олгани Хитой буддапараст- 
лпри тшприф буюрганлар"(117:120).

1>у/\дизм жутрофияси кенгликларига ^араб 
Лгмхтиёр таълимот асосчисининг уз у^увчиларига 
бгриш курсатмаси ёдга тушади:

"Роз^иблар, бош^аларнинг бахт-саодати ва 
фпрокати учун боринглар — дунё кезинглар!"

Хуллас, жамият онгида уз мафкура ва та - 
мойилларини са^лаб долган брахманизм шарои- 
тида, узаро диний-ижтимоий тенглик ва биро- 
днрликни ёг^лаб чивдан буддизмнинг ортодоксал 
доиралар назарида тегишли ма^омга эга була о л -  
мшоп бир вак,тда, з̂ инд менталилетига мансуб х у -  
сусларини узида ифодалашга ^одир янги диний 
п.ти^од мав^идаги индуизмнинг тантанаси, давр 
miy поси билан з̂ аёт заруриятига айланиб бор­
моча эди. Тахминан мелоднинг I асридан шакл- 
лппган индуизмнинг умуммиллий рух, касб эти- 
III и да му^аддам мавжуд диний-фалсафий таълимот- 
лпр ^атори йогашастр хдмда бхактизм хдм уз го - 
иси па амалиёти билан фаол иштирок этди.

«Йога фалсафаси»нинг мантилий таркиби, 
у)ли унинг алоз^ида таълимот булиб юзага чи^и- 
шидми анча илгари — ведалардаги рух, ва материя 
тутуичаси эътирофидан бошланган эди десак, 
хпто булмас. Яъни, эрамиздан аввалги биринчи 
миигйилликнинг VIII—VII асрларда з^инд фалса-
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фасида "кашф этилган" бирламчи рух "пуруша"- 
нинг бирламчи материя — "пракритий"дан аж - 
ралиш тамойили, IV -III асрлар оралотида Патан-  
жалий ^аламига мансуб “Жугасутра" 1 асарида мах- 
сус таълимот ма^еини эгаллади.

ЛуБавий томондан йога сузи ун бешга як,ин 
маънони билдириб, улардан фа^ат таълимот ру- 
Хига мос келадиган «етишиш» ва «бирлашиш» 
синонимлари диний-фалсафий тал^инда Тангри- 
ни тоииш, Унга *>айтиш ёки У билан муло^отда 
булиш тушунчасида истифода этилади. Шунга ку­
ра, йога хиндупараст назарида Яратган ва инсон 
уртасидаги азалий бирликни тиклашга хизмат ^и- 
лувчи таълимот.

Йога билан шутулланган киши одатда зару- 
рият ё нари борса, меъёридан таш^ари моддий 
мутеликдан воз кечиб, ша^воний хирс-туйрулар 
устидан назорат урнатиб, к^уйидан ю^орига i$a- 
раб такомиллашиб борувчи «ту^^из гютоналдан 
иборат «Аштанга йога» маънавий бос^ичларни уз- 
лаштириши бадалига уз муддаосига етади.

Б^агавад - гитада зикр ^илинган ун саккиз 
йога турларининг ^ар бири, мазмунан уз йуна- 
лиш хусусиятларига эга булиб, улар доим ру^ан 
бири иккинчисини тулдириб боради: кат^а йога, 
агни йога, дааяна йога, ^ат^а йога, ража йога ва 
бонщалар,

Х,ар бир диний эъти^од марзида албатта 
муайян бир foh ва фалсафа ётади, акс х;олда, "фал- 
сафасиз дин оддий сентименталлик ёки фанати- 
змдир. Худди шундай динсиз фалсафа хам та- 
факкурнинг спекуляциясидан узга нарса эмас" (17:

1 Жугасутра — Патанжалий ^аламига мансуб йога талимоти 
з^а^идаги манба.
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167 168). Г>у жи^атдан йога нафа^ат тула^онли ди- 
иий <|>пЛ1'о(|)ий таълимот, балки у уз таркибидаги 
турли йуйплишлари билан брах,манизмдан инду- 
Ичмглчп булган назарий гоявийликнинг амалий 
Ифодпси ^амдир.

Лфсуски, негадир дунёнинг турли гушала- 
ридп йог на йоглар хасида гапирилганда, аксарият 
одптдп "Лотос" — нилуфар гули ^иёфасида сукут 
глкллб утирган хиндни куз олдиларига келтириб, 
фл^мт ^ат^а йога билан шугулланувчи йогларни 
»|Д(1Йдилар. Ту Бри, даврлар утиши билан йога ти- 
чимида "рух,ий озодлик"дан таш^ари, албатта 
писбий маънода, "жисмоний мангулик" — тани 
жоп саломатлигига эътибор орта борди. Йоганинг 
"пеана" ва "нранаяма" сингари классик бос^ич- 
лари замирида "куч ишлатиладиган йога" номи 
билан машхур "хатха йога"да гавданинг хос цо- 
латлари ва нафасни бош^аришга дойр бир к;атор 
жисмоний маынушр мажмуи ишлаб чи^илди.

Йоганинг у ёки бу турини узлаштириш мак- 
сад идаги кишилар уз а^лий, рухий ва жисмоний 
имкониятлари ва табиатига монанд фалсафий йу- 
п<) лишни танлайдилар:

"Агар Тангрига к,айтиш фа^ат дунёвий аъ- 
мол орк,али булса карма йога, ма^садга эришишда 
^иссиёт ёки идрок кучига зур берилса гяна йога, 
ниятга интилиш мухаббат ва садо^атга асосланган 
булса, у  х°лда "б^актий йога" мактабига муро- 
жаат ^илинади".

Йогадаги каби инсон табиати ва имкони- 
ятига 1$араб Алло^га элтувчи йуллардан бирини 
ихтиёр этиш тасаввуфда хам тажриба ^илинган. 
"...Бу йуллар куп булса-да, уларнинг хаммасини 
«сосан уч гурухга бирлаштира оламиз:
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1 .Тарной ахёр: ибодат ва амал соли^ларнинг 
йули. Ушбу йулга кирувчи соликлар руза, намоз 
Р^уръон ^ироати, з̂ аж ^илиш ва шунга ухшаш 
зо^ирий ибодатлар билан купрок, масъул булади- 
лар,

2 .Тарной аброр: мужодада ва риёзат соз^иб- 
ларининг йули. Бу йул соликлари эса гузал феъл- 
атворга эга булиш, кунгилни тазкия, ^албни тас- 
фия, яъни мусаффолаштириш ва ботинни обод 
^илиш, маъмур этиш учун Байрат курсатувчи ки- 
шилардир.

3.Тарной шуттор: бу идщ, жазба ва муз^аб- 
бат со^ибларининг йули. Ва у улут Мавлога сайру 
саёз^ат ^илувчиларнинг тари^атидир." (31:134 -137).

Биз тавсифлаган йога турлари ичидаги бхдк- 
тий йогадаги “б^актий” сузининг з̂ инд эъти^о -  
дидаги мазмуни ва истифодаси шунчалик кенг ва 
чу^урки, унинг гоявий ибтидоси з^аттоки, ведалар 
даврига бориб та^алади. Ведаларга оид сунгги маъ- 
лумотлардан аён булишича, тангри Нараян, яна 
шунингдек, «Бз^агавад» номи билан з̂ ам аталган 
экан. Бинобарин, "бз^ач, бз̂ аж, бз^ага" — улуш, 
булиниш, насиба сузлари этимологияси рамзида 
риз^-рузни булиб берувчи Тангрига нисбатан шук- 
рона ^абилидаги эмоционал муносабат, "муз^аб- 
бат ва садо^ат"ни билдирувчи "бз^актий" сузи маъ- 
носида изз^ор ^илинган (38:132).

«Бз^актий таълимоти» садо^атпешалари — 
бз^актлар азалдан уч тоифага булинганлар: норасо, 
тугма, з^авдоний. Уч тоифага мансуб б^актлар яна 
уз урнида туртга ажралганлар: сокин, ^изи^увчан, 
дунёвий з̂ амда илоз^ий билимга ноиллар. Шунга 
биноан, Тангри ва бз^актлар уртасидаги ришталар,
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пдптдп улпрнинг ^ай асосга мойилликларига ^араб 
ру^ий ил дупёний ^исобдан белгиланган:

IKnep.iT оламидан бошланиб шаклланган ма- 
Жп»ий спдо^ат.

’ЛРу^ий оламдан бошланиб шаклланган тутма 
ил<щий спдо^ат.

\<н^опий "б^акт" — садо^ат бандаси уз 
Мрптгщш билан к;уйидаги беш хил муносабатдан 
Пирит *141 булиши керак:

1.CycT ^олатдаги бх,акт.
2 .Фаол ^олатдаги  б^акт.
.Ч.Дуст-ёр ^олатидаги б^акт.
4,Ота ёки она сифатидаги б^акт1

5.Суйган маъшу^а сифатидаги б^акт.

Б^актнинг Тангри билан бу каби турли бос- 
^ичлардаги ришталарининг мажозий инъикоси та- 
«чжнуфда хам жорий булиб, уни мутасаввиф М у - 
V immoa аш-Шурунбабим маънан бир, аммо тар- 
кибан юк,оридан пастга хаРаб белгилаган. Ва 
"Мутлок, ха^щатга мушто^ кишилар уз эъти^оди 
иурининг ёруглик кучига ^араб у ёки бу бос^ичга 
булинганлар:

1 Дуёш нури.
2.Тулин ой нури.
3.Ярим тулган ой нури.
4.Юлдузнинг нури.
5.Шамчирок, нури.

Яратганга нисбатан йог ва соликдаги садо- 
н;ат шаклан узаро фар^ланса-да, лекин уларда

1 Г>у орда бхактнинг Тангрига нисбатан — гуё киши уз б о л а -  
си!Ч1 курсатадиган мехр — мухаббатидек садокати назарда ту-
ТИЛ<1ДИ.
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мак;сад тамойили бир булган: инсонга муз^аббат — 
Ило^га садо^ат! Илк бор Б^агавад - гитада ^айд 
этилган бз^актий тушунчаси, урта аср бошига ке­
либ индуизм таълимотининг мухим фалсафий йу- 
налишларидан бири сифатида муста^ил таълимот 
ма^омида кенг ^улоч ёйди.

Индуизм — умуммиллий рухдаги 
диний эътщод

Бщ) илдиздан тар^алган турли з̂ инд дини ва 
о^имларининг энг йирик омихта умумлашмаси бул­
ган индуизмнинг келиб чи^иш тарихи юзасидан 
диншуносликда асосан икки омилга ypFy берилади.

Биринчиси, келгусида индуизмнинг пойде- 
девори ^исобланмиш "ведантизмдаги курбонлик- 
лар ва худоларга ^илинган хужумлар"дан сунг, 
бра^манизмдаги монотеистик тафаккурнинг ку- 
чайиши боис абсолют ёки универсал Руз$ концеп- 
циясининг пайдо булганлиги( 117:132).

Иккинчиси — ^инд динларининг ведалар 
давридан индуизмгача булган куп бос^ичли f o h -  

вий ва ижтимоий таравдиётининг барча 6 ycaFa- 
ларида няя, вайшешика, санкз я̂, йога, миманса ва 
веданта каби олти классик фалсафий тизим — “дар- 
шан"нинг эъти^одда уз устуворлик моз^иятини йу- 
^отмаганлиги.

Шундай экан, демак, дастлаб индуизмнинг 
зикр ^илинган з̂ ар икки таянч ну^таларининг уз­
аро муштараклиги ва айни пайитда уларнинг бир- 
биридан ^андай хусусият билан фар^анишини 
ажратиб олиш керак. Ана шунда, бир йула, уни­
версал Руз̂  концепциясининг вужудга келишидаги 
монотеистик тафаккукрнинг кучайиш сабаблари 
х,амда «даршан» тизимининг индуизм таркиби-
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длI'и <1*омиитини англаб етиш мумкин. Бунинг 
учун Гжрйнчи даршан таркибидаги илмлар маз- 
мупи билан ганишамиз:

1,Няя — мантщан, жами бор нарсаларнинг 
илк яратилиш сабаби булганидек, борликнинг хдм 
У * Яратгувчиси ва бонщарувчиси борлиги хусуси- 
дпги илм.

2 ,Вайшешика — булинмас «ану» — атом зар- 
раларидан таркиб топган бутун борлик; туррисидаги 
илм. Унга мувофш$, зарралар Тангрининг иродаси 
Пилон бирикади ва кейин карма ^онуни асосида 
улар бир-биридан ^айта ажралади.

3.Санкхя — дуализм асосидаги Пуруша-Рух 
|ш Пракритий -  материя каби азалий ибтидолар- 
нииг борлик; таъсирида бирини иккинчисидан аж- 
ралиши х,а^идаги илм.

4.Йога — аскетизмнинг мукаммал намунаси 
сифатида уз тажрибасига таяниб, ру^ий оламга ин- 
интилиш ва уни урганишни ё*ушб чивдан илм.

5.Миманса — Веда нуфузини эътироф ^ил- 
ган холдаг унинг ритуаллари ^амда абстракт ту- 
шунчаларига ^иёсан реал ижтимоий фаолият ма- 
сплаларини баён этувчи илм.

6 ,Веданта — диний манбалар ичида к^про^ 
упанишадлар гоясини, яъни рух борлшршнг асоси 
:жанлиги — «атма» ва « брахман»нинг ибтидоий 
бирлиги ха^идаги тамойилларни ривожлантирган 
илм.

Индуизм уз ибтидосидан то тугаллик дара- 
жасига, яъни брахманизм фалсафасидаги мурак- 
кпбликлар ва абстракт тасаввурлардан конкрет 
тушуичаларга етиб келгунича, ^атор сезиларли ис- 
лохотларни бошидан кечирди. Бу хасида, айникса,
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ма^аллий х,инд манбалари узининг мухим далил- 
лари билан эътиборли:

"Брахманизм утган асрлар ичида жуда куп 
узгаришларга юз тутди: баъзи Веда илохлари уз 
мохиятини йу^отмаган булса, бош^алари янги 
сифатлар билан "хайтадан тугалди". Ва брахма­
низм уша кезлари хозиРДа индуизм номланган 
эътщод хусусиятларини эндигина узлаштира бош- 
лаган эди. Шунинг учун, брахманизмдаги дастлабки 
ислохотлар жараёнини тугридан-тугри индуизм 
дейилиши, унинг хронологик бос^ичларига зид 
келган булурди. Сабаб, бу атама, индуизм дини уз 
тугаллик даражасига етганидан кейин — фа^ат 
VIII асрда биринчи булиб араблар томонидан ис- 
тифодага киритилган" (117:132).

Индуизм уз рационал магзининг оддий халк, 
оммасига я^ин ва тушунарли булганлиги боис мам- 
лакатдаги турли мазхаб ва о^имларни уз атро- 
фига жамлаб, уларда умуммиллий диний рух туй- 
гусини шакллантира олди. У уз урнида Веда ва 
брахманлар илохиятига янги худрат багишлаб, ян- 
гича масъулият юклади. Ва натижада, худолар ва 
иблислар мажмуи ягона Олий тангри иродасига 
буйсунувчи "Тримурти", яъни "Учлик санами"да 
бирлашди. Бунда "Абсолют"нинг яратувчанлик, 
Хифзу химоят ва вайронгарчиликдан иборат фао- 
лиятига Брахма, Вишну хамда Шива учлиги масъ- 
ул этилди. Айнан шу фаолият асносида индуизм - 
нинг навбатдаги уч йуналиши — шиваизм, вишну­
изм ва шактизм фаоллашди:

Брахма — аввал брахманизм ва кейин ин- 
дуизмда бутун б орлих ва мавжудодни яратгувчиси 
саналса-да, лекин унга культ сифатида апохида си- 
гинилмайди.
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Шина худосининг асосий вазифаси гумроз  ̂
по гуио^кпрларни жазолаш билан чекланмай, у уз 
ярлик ибтидоси билан яратиш жараёнида з̂ ам 
ЦПТНпшлди. >^инд ибодатхоналаридаги эрлик рам- 
1ИИИ1И тимсоли "линг"га сигиниш одати шундан. 
Шинппинг муаннас нисбати шакли — ободончи- 
лик ип купайиш манбаи х;исобланган Шактийга 
иПодпт ва^тида, шунингдек, Дурга ёки Парватий 
Ними билан з̂ ам мурожаат ^илинади.

Вишну уз ^удрати билан табиат ва эзгу мак- 
смдл.фга хизмат ^илувчи, бутун борли^ни з^имоя 
чтунчи куч сифатида эъзозланади. Ундаги куч- 
Кудрат, а^л-заковат, фаз^м-фаросат, адлу адолат, 
шижоат ва покликнинг инсон щёфасидаги Криш­
на образида намоён булиши, Маз^абз^аратада з̂ ам 
мпдз$ этиб куйланган.

Аввалига индуизмда зсудоларнинг анш$ ша- 
кл-шамойилга эга эмаслигидан ибодатхонага з̂ ам 
у цадар зарурат булмаган. Аммо илоз^ият моддий 
шаклда тасвирлана бошлагач, индуизмдаги маъбуд 
на маъбудаларга махсус жой ажратилиш анъанаси 
олдин марказ ва кейин музофотларда ибодат- 
хоналар ^урилиши билан тугалланган. Сабаби, 
" Ибодатхоналарда илозутр уз атрибутлари билан 
^индупараст онгида янада ойдинлашди, унга янада 
я^инлашди. ^индистонда фа^ат шундай тасаввур 
билан аник; ва тушунарли булган илоз^ни севиш, 
умдан ^ур^иш ва эъти^од билан унинг чексиз 
марз^аматларига умид ^илиш мумкин" (21:239).

Индуизмда махсус ибодатхоналар тизими 
жорий этилиши билан ^урбонликлар масаласида 
\ам Веда ва брахманизм тамойилларидан фаркли 
^ларок, сезиларли узгаришлар пайдо булди: илга- 
риги моддий курбонликлар урнини маънавий садо- 
кат туйгуларига булган фидойилик эгаллади, гарчи
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бу ислох,от, эътикодда мукаддам уз таъсирига эга 
булган анъана унсурларидан кутилолмаган булса-да! 
Яъни, “Олий тангри"нинг Васудев, Кришна ва На- 
раян инкарнацияси — инкишофларига сигиниш ва 
ярим худоларни гулларнинг ифори, хос ширин- 
ликлар хдмда гуруч билан "сийлаш" одатлари ва 
бонщалар.

Маънавий ва кисман моддий курбонликлар- 
нинг ижобат булиш шарти эса, х,инд диндорла- 
ридан рухдн покланиш хдмда уз ахдига амалий са- 
докдт курсатилишини талаб киларди.

Диний ахкомларда вожиб этилганидек, так;- 
во ахдига уз эътикодига номуносиб барча ман- 
фаатлардан воз кечиб, курбонликлар хусусида эса 
шри-Кришнанинг пандулар фарзанди аржуманди 
Аржунга килган панд-насщатларига амал кили- 
ниши бокий дунё саодатидан нишона эди:

"Барча курбонликларнинг асл мохиятига етиб, 
карма таъсиридан фориг булиб, сунг саодат хоси- 
ласи шарбатидан бир маротаба тотиб курганлар, 
коинотнинг юксак ва абадий меърожи — Арши 
аълога кутариладилар.( 15:252)

Яна, илоз^лдр ^аторида сигир, маймун, илон, 
фил сингари уй ва ёввойи з^айвонларга халоскор 
ва касб-з^унарда мададкор сифатида сигиниш, ин­
дуизм илозрш потенциали учун характерли ху- 
сус. Масалан, Шива ва Парватийнинг фил бошли 
угли савдо-тижоратдаги ишбилармон кишилар- 
нинг з^омийси. Маймун шаклидаги па^лавон Х,о- 
нумон доим Ромнинг уз жуфти з^алоли Ситани 
иблис Раван чангалидан ^ут^аришдаги 1$азфамо- 
нона эзгу ишлирида ёру мададкор. Кобра ёки ку- 
пайиш тимсолидаги бу^ача Нанда Шива атри- 
бутининг ажралмас ^исми. Кези келганда шуни
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пдо^идп 1\пйд :>тиш лозимки, индуизмдаги жоы- 
иорллргл Г»улг<111 бундай муносабат, з̂ инд теоло- 
гинсидп, мисои зоти борки, унга булган мехр-му- 
ЦоЛОпг ил рл^м-шав^атнинг нак,адар кучли ва хак- 
О̂МИЙ икпплигиниг мантилий давоми сифатида 

'ГАШНИК ^илинади.
Ипсоипарварлик туйгуларининг индуизмда- 

ГИ «но бир куриниши, кечиримлилик ва ба^ри- 
ммглик булиб, уларнинг бадиий инъкоси дунёда 
Мпищур на манзур з̂ инд нифологиясида гоятда ёр- 
^ип уч ифодасини топган. Зеро, мо^иятан "М и­
фологии ^индлар учун диннинг бир ^исми. У дин 
im миллий маданият учун худди меванинг пуст- 
локи на узаги каби унинг ичидаги шарбати ё MaF- 
чипи са^лаб турувчи субстанция"дир.

Хд^щатдан хам, хинд мифологиясида хдтто 
салбий ^ахрамонларга муносабат шу даражага 
бориб етганки, «агар инсон уз гуно^и учун Танг­
ри казабига лойи^ булса з̂ амки, унга бош^алар- 
IIинг нафрат кузи билан ^арашларини диний ман­
тии ё^ламайди». Негаки, "Кимки мавжуд борликни 
Олий тангри билан бирликда курса ва барча жон- 
чотларни Унинг зарралари деб билса, у з̂ еч ким- 
дш1 хеч ^ачон нафратланмайди" (84:49).

Шу ну^таи назардан упанишадлар з̂ амда жай- 
пи.чм ва буддизм диний эъти^одларидан мерос 
долган байналмилаллик унсурларининг индуизм- 
дпги новаторлик хусусияти — муросасозлик ру- 
^иятининг устиворлиги з̂ ам шундан эди. Мазкур 
фикрнинг жонли далили — бу Махатма Гандий- 
иинг ^уйидаги сузларида узининг энг равшан ифо- 
дасини топган: «Х.индистонлик э^индлар ва мусул- 
монлар икки миллат эмас. Тангрининг узики улар- 
ии бирга ^илиб куйган экан, бир кишини з̂ еч ма- 
?;ал иккига булиб булмайди».
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«Бир миллат -  икки диний эътицод»
^индистондаги ислом тарихига дойр нуфуз- 

ли бир манбада берилган маълумотга кура, араб- 
ларнинг бу улкага юриш тайёргарчилиги аслида 
Мухаммад Пайгамбар(с.а.в.) давридан бошланган 
экан. Аммо афсуски, муаллифнинг ушбу маълу- 
мотни ^аердан олганлиги ва нима сабабдан режа- 
ни амалга ошмай ^олганлиги нашрда ^айд этил- 
маган( 108:9). Шундай булса ^ам маълумотда жон 
бордек куринади. Чунки, Х,инд ярим оролининг 
жанубий ва жануби-гарбий к,исми, исломдан му- 
з̂ аддам араб савдогарлари учун тижорат марказ- 
ларидан бири булган.

Арабларнинг бу ердаги ах,оли ва ма^аллий 
^окимлар билан жуда яхши муносабатда булиб, уз 
савдо-тижорат фаолиятлари билан субконтинент - 
нинг жанубий вилоятлари ривожига тегишли хдс- 
са ^ушганликлари з^индистонлик муаррихлар асар- 
ларида ало^ида таъкидланади(98:112).

Керала ва боннца вилоятларга уз ма^сулот- 
ларини келтирган араблар, кдйтишда Х,индистон, 
Малайзия ва Индонезия молларини олиб Европа 
мамлакатларига етказганлар(93:54.). Демак, акад. 
В.В.Бартольднинг таърифидаги "Мусулмон савдо­
гарлари ва маданият арбобларининг з$еч ^андай 
цурол ёрдамисиз хдм хдрбий гуру^лардан узо^ро^ 
ерларга кириб бора олиши"нинг на^адар тугри 
эканлигини мавзу мисолида з$ам куриш мумкин.

Арабларнинг хул*>-атвори ва узга эъти^од 
вакиллари хузурида ерлик урф-одатлар, диний 
анъаналар ва бопща маънавий-ижтимоий ^аёт ху- 
сусиятларга булган эътиборларидан таъсирланган 
х,индлар уларни, з̂ атто уз тилларида эркалаб "та- 
pillas" — "яхши йигитлар" деб атаганлар.
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Лслипи олганда, араб савдогарларининг х,инд 
мп’ышннй мух;ити ва ижтимоий э^аёти шароитида 

}Мл«рими илгаридан — мусулмонликка ^адар нега 
"flei'onrt" >̂ ис этмаганликларига таз^илий ёндаш- 
ГЛК, у н и иг сабабини Арабистон ярим оролининг 
утмишидан аникдаш мумкин. Чунки, "Ислом ара- 
фцсидп араблар орасида бутпарастлик шунчалик 
Айжида :>дики, хдтто здар хонадоннинг уз санами 
бир 1Ди...Ибн ал-Асирнинг у^тиришича, 630 йили 
Муц<1ммад(с.а.в.) Маккани забт этганида, Каъбанинг 
имид<1 ЗбОта санамни курган ва уларни синдириб 
тпшлашни буюрган...

Аммо арабларнинг бутпарастлигини фа^ат 
тотемизм, фетишизм сингари ибтидоий, илк дин 
шакллари сифатида эмас, балки узо^ йулни босиб 
у’тган, нисбатан ю^ори даражада турган куп ху­
долик сифатида к;абул цилмоц керак". Ва^оланг- 
ки, шуро даври исломшунослари жохилия араблари- 
да диний тасаввур ривожланмаган, жуда паст да- 
ражада, муайян идеологик тизимга бирлашмаган, 
хуллас, синфий жамиятлардан олдинги даврлар- 
га хос ;$олатда эди, деб ^исоблаганлар. Бу таъ- 
риф марказий Арабистон сазфоларида яшаган 
баъзи араб ^абилаларига нисбатан тутри келса- 
да, ярим оролнинг боннца ^исмлари учун бутунлай 
хатодир"(89:176,182,198).

Руз̂ ан, араблар хусусида цайд ^илинган эъ- 
ти^оддаги таравдиёт даражасидан з^индупарастлар 
з̂ ам ^олишмасди. Лекин бунда икки турли миллат 
на диний эъти^од кишилари уртасидаги холис 
^амда дустона ало^а ришталарининг богланиши, 
биринчи навбатда, исломий мафкуранинг этик ва 
:>стетик асослари шарофатидан эди. Щу билан 
бир цаторда, Аллоз^нинг назарида наслий, ижти­
моий ва миллий жи^атдан барча бандаларининг
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баробарлиги, з̂ инд жамиятининг ^он-к,онига син- 
гиб кетган табака тизими ^онунлари з^укум сурган 
ерда, албатта, авом хал^ назаридан четда к,олмади.

Браздоанлар томонидан ^уйи табака вакил- 
ларига ибодатхоналарда сишниш ман этилган бир 
жамиятда, "Байридинлар" масжидида мусулмон- 
ларнинг барига баровар эшик очи!уииги, янги дин- 
нинг даъвати учун энг ошкора ва оммабоп восита 
эди.

"Мухаммад Пайгамбар(с.а.в.) таълимоти за- 
мирида адолат, тенглик ва тинчлик каби инсон 
з^аёти учун энг муз^им омилларни савдо-сотик, 
атрибутига айланиши", араблар ва з^индлар урта- 
сида ижтимоий -щтисодий ало^аларни з а̂тто 
узига хос руз^ий з^амкорлик даражасига кутарили- 
шига туртки булди. О^ибатда, бевосита маз^аллий 
з^окимларнинг расман рухсати билан з̂ инд тупро- 
Бида хорижий тожирлар ва улар билан келган су- 
фийлар учун махсус масжид ва хона^охдар ^ури- 
лишига ижозат берилди.

"Айтишларига Караганда, араблар хул^-ат- 
вори ва мардликларидан таъсирланган Каннаноре 
рожаси Чераман Перумал мусулмон савдогарларни 
уз саройига таклиф ^илиб суз^бат курган. Муло- 
^отдан мутаассир рожа, мез^монлардан Мухаммад 
Пайгамбар ва унинг саз^обалари билан учраш- 
тиришни илтимос ^илган. Сафар тайин этилгач, 
рожа араблар билан бирга Мадинага йул олган. 
Бирок, олий мартабали саё:$атчи манзилга етолмай, 
хасталик туфайли йулда дунё дан куз юмган. Лек- 
кин у сунгги нафаси олдидан уз атрофидаги якин- 
ларига 5$индистонга цайтиб исломни тарриб в;и- 
лишларини васият ^илган" экан.

Гарчи рожанинг Мадинага ^илган сафари 
ва^ти анщ булмаса-да, аммо унинг уз ватанида
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ис лом дини гашви^отига ^ушган хиссаси, шубха- 
си::».(93:55). Яна шуниси хам маълумки, рожа ва- 
гиятига мувофщ, унинг Малабар ва Заморин- 
Д(1ги издошлари масжидлар ^урилиши ва ислом- 
нинг тар^алишига талай ^ушимча имкониятлар яра- 
тиГ) берганлар(98:112). Янги дин ибодат маскан- 
лирининг барпо этилиши, жанубий вилоятлар хам- 
д<| уларга я^ин ороллар худудида мусулмонлар со­
пи нинг кун сайин ортиб борганлигининг энг ишонч- 
ли курсатгичи эди.

Ма^аллий ва хорижий илмий-тадкикий ман- 
• мларда курсатилишича, ислом ^индистонга турли 
даврларда, асосан турт тарафдан кириб келган. 
Г>иринчиси, ю^орида маълум булган жанубдан — 
Кераладан, кейингилари Синд, Бенгал ва шимолий 
вилоятлар ор^али.

Ва^т хисобида Я^ин ва Урта Шарздан ч щ - 
^ан мусулмон савдогарлар з̂ амда воиздарнинг Х,ин- 
дистонга келиши VII асрнинг иккинчи ярмидан 
тахмин ^илинади. Бундан таыщари, мусулмон ман- 
баларида ёзилишича, илк ислом, араб савдогар- 
лари билан Малабар ^ирго!ушрида пайдо булиб, 
кейин Цейлонгача етиб келган. Цейлондан эса, 
Лакадив, Малвив ва бошка оролларга тар^алган.

Ибн Батутанинг сафар материалларида, х,ат- 
то унинг му^аддас зотлар дафн ^илинган мозорда 
Шайх Абдулло Хдниф, Шайх Усмон ва Бобо То- 
\ирнинг ^абрларини курганлиги зикр этилган. Де­
мак, араблар хали ^индистоннинг забт этилиши - 
дан анча илгари махаллий а^оли билан ало^ада 
булиб, савдогарлар билан бирга келган суфийлар 
Хам уша кезлардан бошлаб хиндлар билан муло- 
и>отга киришган.

Х,инд ярим оролининг жанубий вилоятла- 
ридаги ислом тарихига тегишли маълумотлар ора-
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сида яна шундай хабарлар з̂ ам борки, уларда "Ис­
ломнинг дастлабки х,индлар билан юзлашуви 672 
йили Макран ва Канкан уртасидаги территори- 
янинг араблар босиб олишидан кейиш бошлан- 
ган,''(112'.33).

Даврий жиз^атдан маълумотларни ^ай дара- 
жада з^и^атга я^инлигини, "зршд та^водори Бо­
бо Ратаннинг икки марта Маккага ^илган сафари" 
натижасига ^иёслаш билан ани^лаш мумкин. У 
з̂ ар икки сафар Мухаммад (с.а.в.) билан учрашган, 
аввал У зотнинг пайгамбар булишларидан му^ад- 
дам ва кейин эса пайгамбарлик ва^тиларида( 112:119).

Исломнинг Шимолий ^индистондаги тарихи 
з$ам, деярли, жанубий вилоятлардаги каби мусул- 
мон з^арбий юришларидан му^аддам бошланган, 
яъни VII асрнинг иккинчи ярмидан. Х,инд рожа- 
лари билан савдо ^илишдан манфаатдор булган 
Эрон, Иро^ ва 'Урта Осиёдан чивдан савдогарлар 
Кашмир, Мултон ва шунингдек, уша пайтда Гу- 
жаротнинг машз^ур маркази Анхилварада утро^- 
лашиб яшаб ^олганлар. Ва шу аснода зикр к,илин- 
ган шаз^арлар ва уларнинг музофотларида узга юрт- 
лардан келган хорижий фу^аролар з$амда исломни 
^абул 1$илган з^индлардан иборат биринчи мусул- 
мон ^ароргоз^лари таркиб топган(32:358).

Агар илк мусулмон савдогарлари ташри- 
фидан кейин 5 .̂индистонда юз берган во^еаларга 
келсак, улар арабларнинг VIII асрда Синд ва IX 
асрда Панжобга ^илган юришлари билан харак- 
терли. Масалан, араблар Синд истилоси вактида, 
хинд манбалари маълумотига кура, вилоятнинг 
катта бир кисми чул ва овлок ерлар булганлиги 
учунми, у кадар каттид кдршиликка учрамаганлар, 
Гарчи «пратихар» ва «раштракит»лар мусулмон ку-
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шиплпригп к<>Рши жангга чивдан булсалар-да, би­
рок, удпрнипг бу уринишлари субконтинент сархдд- 
лярини *ймои килиш каби кенг мик;ёсдаги тушун- 
ЧПДЛМ янчп у:юк эди. Окибатда, ерлик хдмоячи- 
лардпн у«"гун чиккан араблар, VIII аср охирида Ра- 
ЖЛ(ТЧ<>н ма Ужжаиннинг катта бир худудидан таш- 
Мри, Кпнаужни хдм босиб оладилар(117:222).

Лраблар уз юришларида наинки фа^ат Х,ин- 
AMiT* щи и ^арбий жиз^атдан забт этишга, балки 
улпр ерлик илм-фан намояндаларининг уз изла- 
нишларида эришган муваффа^иятларини урганиш 
iw :>галлаш пайида хдм булдилар. )$атто, VIII 
псрпинг иккинчи ярми ва IX асрнинг бошла- 
ридаги Яз̂ ё ва Холид даврларига таалутууи араб 
тарихий адабиётида з̂ инд динларига дойр даст- 
лабки хабарлар пайдо булган. Шу кдтори, яна бу 
хабарларда ^адимдан х,индлар билан ало^ада бу­
либ, уларнинг бой маданиятидан бохабар Урта Осиё 
Х(1лк;лари з$ам тилга олинган.

Мусулмонларнинг дастлабки з$инд юриш- 
лари хусусида суз бошлаганда шуни з$ам унит- 
маслик керакки, «бу ва^тларга келиб араблар 
пюркий Эрон вилоятларида илгариги уз устунли- 
гиии йу^отган эди. Энди ислом таргиботчилари 
сифатида шунингдек, эронликлар ва уларнинг хдр- 
f>ий таркибида туркийлар з̂ ам фаолият курсатар- 
дилар».

Бундай — бир мусулмон саркардаси урнини 
иккинчиси эгаллай бошлаган шароитда, тарихий 
роалликни тутри тасаввур ^илиш учун бевосита 
^ипд муаррихлариниг утган асрлардаги араб ёки 
турк-афрон ва "мутул" саркардалари фаолиятига 
борган баз^олари мозрмти низ^оятда музрш. Чунки, 
улар, узоц утимишдан зршд-мусулмон муносабати

71



ва маданиятидаги тарихий жарёнларнинг жонли 
гувоз^и булган хинд хал^ининг илм-фандаги во- 
рислари. Биз х,ам уз баён ва тахдилларимизни, им- 
кони борича мусулмон юришлари ва з^укмронли- 
гида зргад тарихи гувоз  ̂ булган жанглар, сиёсий- 
ижтимоий исло^отлар замда маданий з^аётни аввал 
з̂ инд ва кейин бонща хорижий манбалар негизида 
асослашга з$;аракат ^иламиз. Ва бунинг му^адди- 
маси сифатида, Синднинг шимоли-жанубий х;у- 
дудини эгаллаган Мухаммад Руосим з^укмронлиги 
зэдидаги айрим з^инд нашрлари хулосалари билан 
Синд ва Багдод уртасидаги маърифий ало^алар 
мисолида ^ис^ача танишиб чи^амиз:

"Мухаммад ^осимнинг Синдга юриши ерлик 
аз^оли ичида душманлик ёки нафрат рух,ини куча- 
йишига сабаб булмади, чунки, араблар фотиз  ̂ си­
фатида махаллий эъти^од ва анъаналарни оёв;- 
ости ^илмадилар. Масалан, бош саркарда з$инд- 
ларнинг сигирни му^аддас билишларини Дамашк- 
i$a хабар ^илганида, марказдан бу жонворни фа- 
1$ат Синдда эмас, балки бошз^а ^ул остидаги ер- 
ларда з̂ ам суйиш ман этилиши з^а^ида буйру^ 
олган. Синд уз тутган мав^еи билан араблар учун 
зршд илмий-фалсафий тафаккурининг трансмис­
сия тармогига айланган. Бра^мапутранинг “Ча- 
рак" ва "Сусруга" асарлари, юзлаб математика, 
астраномия з̂ амда муси^а манбалари санскрит- 
дан араб тилига угирилган... Ана шундай узаро 
маърифий муносабат асносида Синдда тахминан 
олтмиш фоиз з^индлар исломга утганлар».

Хинд диёрида исломнинг тар^алишини таъ- 
минлаган омиллар, хинд-мусулмон масаласи зами- 
ридаги боянинг синашта амалиётига хос кури- 
нишларидан бири эди десак, янглишмасак керак. 
Зотан, «...ислом з^али уз асосчисининг хдётлиги-
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дпр ,̂ хриггиапликнинг хавваорийлардан то Буюк 
Ф«*до<ч*йтчи, буддизмнинг Шакямунадан то импе- 
рптор Лшокага ^адар эришган тара^иёт йулини 
Погиб утганди. Гарчи, мусулмонлар учун сиёсий 
муипффа^иятлар омадсизликларга алмашган булса 
^пм, пммо бу исломнинг тар^алишида сезилмасди. 
Исломми мажбурий равишда тар^атиш Мухаммад 
Ипйммбпрнинг масъулиятига кирмасди, аксинча, 
Пиримчи бор — бирон бопща бир диний китобда 
Уч ифодпсини топмаган ^уйидаги тамойил эълон 
цилишуш :>ди(18:248):

it <il\j djjcUalb 'jk i qa iijll (jixi & j/J olj$ 4

|U & u i  j  t g i  ^  ( J S j S  o j j t S U

«Динга зурлаб (киритиш) йуедир.(Зеро) 
йул залолатдан ажраб булди. Бас, ким шайтондан 
юз угириб, Аллоз^га имон келтирса, у  х;еч ажраб 
котмайдиган муста^кам хал^ани ушлабди.. Аллох, 
:>шитгувчи, билгувчидир(Базара сурасининг 256- 
ояти).

Биро^, ^индистонда салкам минг йилга чу- 
чилган мусулмонлар ^укмронлигининг шундай то- 
моплари з̂ ам бор эдики, уларнинг рузрмти, де- 
мпкки о^ибатида, аксарият з̂ инд олимларининг 
фи крича, ислом таргиботидан кура купро^ моддий 
бойлик орттириш ма^сади ётган. Бунинг учун газ- 
иавийлар, гурийлар, хилжийлар даврини мисол ки- 
лишнинг узи кифоя.

Шахсан, Махмуд Разнавийнинг 1001-1027 
йиллар мобайнида ун етти маротаба ^индистонга 
^илган юриши, зршд тарихида, ислом тарииботи 
хусусидаги тасарруфларнинг энг ofhp кечган дав- 
ри б^либ музфланди: Матхура, Сомнатз  ̂ сингари
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шах,арлар вайрон ^илиниб, ибодатхона ва сарой- 
лар таланди. Низ^оят, муттасил зуужумлар силси- 
ласи натижасида Панжоб ва унга я^ин вилоят- 
ларда газнавийлар з^укмронлиги i^apop топди.

Разнавийларнинг Панжобдаги 175 йиллик 
Хукмронлик даври з̂ инд тарихи сазрифаларида асо- 
сан салбий рузргатда баён этилса-да, аммо улар 
орасида Маз^муднинг давлатчилик фаолиятидаги 
^индистонга тааллукди баъзи ижобий тадбирла- 
ри з̂ ам учраб туради. Хусусан, Сайид Эз^тишом 
Хусаин асарида шундай маълумот берилган:

"Махмуд Разнавийнинг ^андайин камчи - 
ликлари булмасин, у  илм-фанни ^адрловчи ва сан­
скрит тили аз^амиятини тан олувчи шахе эди. Х,ат- 
то, у узини ^индистонга ^анчалик я*>ин тутишини 
намойиш 1$илиш ма^садида санскрит тилида тан- 
галар зарб эттирган''( (69:21).

Маълумки, разнавийларнинг салжу^ийлар 
билан курашида, Афронистондаги Fyp хонлиги- 
нинг кучайиши о^ибатида Риёсиддин Мухаммад 
Гурий узи Разнани ва укаси Муйиддин Мухам­
мад эса 1186 йили Лаз^орни иютол ^илгач, раз­
навийларнинг З^индистондаги з^укмронлиги туга- 
тилади. Шундан кейин Мухаммад Fурийнинг Хин- 
дистондаги кучли ра^иби — ерлик з^укмдор При- 
тз^вираж, мусулмон истелочиларига ^арши кураш 
олиб бориб, 1191 йили уларга зарба беришга му- 
ваффак, булади. Лекин гурийларнинг Притиз^ви- 
ражга в̂ арши уюштирган иккинчи жангада, куч- 
сизланиб долган ражпутлар ра^иблар хдмласига 
дош беролмай, Сарсути, Самана, Ханси, Ажмир 
каби музрм 1$алъа ва шаз^ардларни ^улдан бой 
беради, рожанинг узи эса ^атл этилади.

Асрнинг охирига келиб Сена давлатидаги 
узаро курашлар боис кучеизланган Бенгалия з̂ ам
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мугулмопллр т.нарруфига утади. Шундай щлиб, 
Муцпммпд Гурий хдрбий саркардаларининг жанг- 
лпрдп кУли Гтл<шд келиб, ^индистоннинг шимо- 
АМДП биринчи мусулмон з^арбий-феодаллари з$укм- 
рпНДИГН урнптилади.

Illy н.к̂ тда босиб олднган ерларнинг катта 
«Ир Н‘«  ■ми на "Хднд исломи маркази" булган Л а -  
н*>1> Ку гСиддим Ойбекнинг ^улида эди. Инд дарё- 
1<И ЦИргогида «хохар ^абиласи» томонидан М у -  
Цлммпд Гурий улдирилганидан кейин, Кутбиддин 
( )ЙО»'к у:»ини гурийлар тасарруфидаги ерларнинг 
гултпми доб эълон цилгач, у шу худуднинг янги 
цукмрони сифатида тан олинади. Сунг, подшо 
рпжиутлардан 1$улга олган Де^лини уз пойтахтига 
иИшштиргач, унинг асос солган давлати эса, ке- 
Иипчалик, тарихий адабиётларда "Дез$лий султон- 
лиги" Д1'б номланди,

Дех̂ лий султонлиги 
(1206-1526)

/}оз^лий султонининг «умри», газнавийлар 
1 улоласидан долган саркардаларнинг муттасил хам- 
лплпри туфайли у зо ^ а  чузилмади. Ва унинг урни- 
гп нуфузли туркий доиралар томонидан тахтга 
утюпилган -  Кутбиддин Ойбекнинг собик; ^ули 
Шпмеиддин Илтутмиш, уз марз^ум хожасига нис- 
fVmiii султонликда узоц, яъни 1211-1236 йилларга- 
•ш -  деярли чорак аср зсукмронлак ^илди. Будаврда 
Дс^лий султонлиги сарз^адлари кенгайиб, марказ- 
нииг таъсир кучи з̂ ам ортди. Бевосита султон 
Пошчилигида утказилган тадбирларнинг амалиёт- 
дпги ифодаси, султонликнинг Бое'дод халифалиш 
томонидан тан олиниши эди(13:35-42).

Муаррих К.З.Ашрафяннинг "Де^лий сул- 
тоили"ги монографиясида Илтутмиш даврига дахл-
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дор “Тарихи Муборакшо^ий" асаридан келти- 
рилган баъзи и^тибослар бизнинг тарих учун з$ам 
нихоятда му$им во^еа, яъни:

1.Чингизхон тазйи^идан ^очиб, оз сонли 
^ушин билан Синд, Барбий Панжоб ва шимолий 
Гужаротни эгаллаган Хоразмшох; угли Жалолид- 
дин, Лаз^ор я^инига келганда, Илтутмиш з^узурига 
вакилларини йуллаб, ундан уз ерларини ^айтариб 
олишда ёрдам беришини сурайди. Шамсиддин 
Илтутмиш илтимосни рад этиб, уз чопарлари 
ор^али совра-саломлар билан “Жалолиддиндек 
аслзот шаз^зодага бундай ернинг ихушми тутри 
келмаслигини айтади". Бир ^анча ва^т утгач, сул- 
тон Хоразмшоз$ валиаздига ^арши жангга чик,иб, 
уни жануби-шарвда, яъни Синд ва Са^вану то- 
мон чекинишга мажбур ^илади",

2.Ёки, инглиз муаррихи Н.М.Эллиотнинг
" Хинди стон тарихи" номли монографиясидан му- 
гуллар Урта Осиёнинг йирик шаз^арларини ишбол 
этиб, Хоразм давлатини босиб олганларида, Ж а- 
лолиддин Мангуберди душманга *>арцш ягона куд - 
ратли куч туплаш ма^садида Хуросон ва Хдш_ 
дистонга мурожаат ^илганлиги :$амда з̂ инд ва афгон 
бекларининг 2 0  минг кишидан зиёд ^ушин билан 
ёрдамга етиб келганликлари маълум (97:339).

3.Баронийнинг "Тарихи Ферузшо^ий" аса- 
рида эса, 150 мингга я^ин мутуллар Хулагунинг на- 
бираси Абдулло бошчилигида ХинАистонга бос- 
тириб кириб талон-торож билан Сунамага етиб 
келганида, Жалолиддин мугул\арнинг устидан Fa- 
лаба ^озонгач, ракиб кушиниларнинг Хиндистондан 
чш^иб кетганлиги ёзилган( 13:51).

Уйлаймизки, бу маълумотларга келгусида 
даврий ва жутрофий жиз^атдан аншушк кирити- 
лиши, зршд ва узбек хал!$ларининг утмишдаги
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( и(‘сий ва з^арбий з^амкорлиги тарихининг янги 
сп^ифасини кашф этса, ажаб эмас. Ва бу изла- 
пи1пд<1 Жалолиддиннинг айни Хиндистондаги фа- 
I)дия'си даврида ёзилган ^улёзмаларгина туБри 
мпълумот бериши мумкин. Зеро, «Тарихи Мубо- 
|>/1Кшохий» ва «Тарихи Ферузшо^ий» мисолида 
курганимиздек: «Мусулмонларнинг Хиндистонга 
ксдиши билан бу ер учун янги — форс тилидаги 
тарихнавислик жанри пайдо булди, ривожланди. 
Муаррих ижодкорлар одатда мамлакатдаги сиё- 
сий, ижтимоий ва маданий з^аётдан хабардор 
^олда тегишли хат-^ужжатлар билан ишлаганлар. 
Улар давлат ишларидан таш^ари, з^укмдор ва ат- 
рофдаги нуфузли зотларни таърифу та^син цы- 
лиш билан х,ам шугулланган».

Масалан, XIII асрнинг энг тани^ли з̂ инд 
солномачиларидан бири Абу Умар Минз^ожиддин, 
Дехли султони Насриддин Махмуд назарига ту- 
шиб, о^ибатда уз асарларидан бирини султон пга- 
рафига «Таба^оти Насирий» номи билан атаган. 
Кейинги давр тарихнавислари Зиёвуддин Бароний 
ва Шаме Сирож Афифийларнинг ^улёзмалари уз 
тарихий ^иймати ^атори бадиий жиз^атдан з$ам 
етуклик даражасига етган.

Афсуски, XIII асрнинг охири ва XIV аср­
нинг бошларидаги тарихий асарларнинг куплари 
бизгача етиб келмаган. Тарихий маълумотларда 
бунга асосий сабаб деб, узаро урушлар з^амда баъ- 
зи з^укмдорларнинг му^аддам эришилган муваф- 
фа^иятлар изини учиришга булган уринишлари 
тахмин ^илинади(30:331).

Илтутмушнинг узоц йиллар мобайнида олиб 
борган тинимсиз з^арбий тадбирлари, Шимолий 
Х.индистонда бир 1$адар султонлик ^удратини му с­



та^камлаб, унинг таъсир доирасини кенгайтирди. 
Биро^, Илтутмиш вафотидан сунг унинг ворислари 
^укмронлигида марказий ^укумат тизимига узаро 
феодал зиддиятлари туфайли путур етиб, сул- 
тонлик уз аввалги ^удратини йук,ота бошлади.

Лекин кейинги йирик ^укмдор Аловуддин 
Хилжий даврида — яъни, XIV аср бошига келиб, 
Дез^лий султонлиги яна Шимолий Х,индистон ^у- 
дудида кенгайди. 1306— 1313 йилларида Малик Ка- 
фурнинг турт юриши натижасида Аловуддин жа- 
нубий Х,индистонни з̂ ам узига буйсундиришга 
муваффа^ булди. Жанубий сар^адлар Цейлон кар- 
шисидаги Рамешварам курфазига етиб боргач, 
султон ма^аллий рожаликларни бевосита боища- 
риш ^ийинлигини тушуниб, тобе вилоятларни бож 
тулаш шарти билан яна соби^ ^окимларга топшир- 
ди(9:141-145).

Гарчи Аловуддиндан кейин унинг ворисла­
ри ва Мухаммад Тугло^ зам уз даврида чегара- 
ларни кенгайтириш йулида куп юришлар ^илса- 
лар-да, бора-бора турли ^удудлардаги ^арбий 
саркардалар узларини султонликка тобе деб бил- 
май ^уйдилар. Шунда ^ам, Дез$лий султонлиги хднд 
тарихида X III-X IV  асрларгача 5$индистон сар- 
^адида биринчи ва энг йирик мусулмон-феодал 
давлати булиб ^олаверди. Бу даврларда султон- 
лик ^окимияти асосан уртаосиёлик ва хуросон- 
лик ^укмронлар йулида булди. (55:18.).

Шу даврга тааллукди яна бир мухдм вок;еа
— бу "Темурнинг Х.ИНДИСТОН юриши" эди. Ушбу 
жараённинг тафсилоти, бевосита юришда к;ат- 
нашган Насиридд,ин Умарнинг эсдаликлари асо- 
сида яратилган Гиёсиддин Алининг асарида бе-
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рилгам.1 Бинобарин, мазкур юриш хдкдда яна шу­
ми айтиш керакки, “Сох,ибк;ирон Дехдийга етиб кел- 
гпч, 11амжобда уз ноибини колдириб ортга каштан. 
Шуид.ш сунг, куп угмай, Туглок; хукмдорлиги х,ам 
ту гигам ва саййидлар султони даврида шимолий 
милоят вакили Бахлул Лодий, имкон тугилиши би­
лам тахтни эгаллаб, то 1451 йилгача Дех,лий сул- 
тоилишни бонщарган".

Тахминан XV асрнинг иккинчи ярмида 
«Кашмир, Дезушй, Мултон, Синд, Гужарот, Маль­
ва, Хандеш ва Бенгалиядаги мусулмон давлатлари 
к>аторида Вижаянагар, Орисса, Гондвал з̂ амда 
Ражпутанда з̂ инд рожалари ^укмронлик ^илар- 
ди».

Энди х;ар икки эъти^од намояндалари та- 
сарруфидаги ерларда мавжуд диний, ижтимоий, 
и^тисодий аз^вол хдмда з^инд-мусулмон адолиси- 
минг маиший з^аётига тааллухуш маълумотлар ма- 
саласига келсак, бу сохд, рус сайёх;и Афанасий 
Никитин эсдаликларида 1$исман булса-да, уз ифо- 
дасини топган.

Холбуки, сайёхдинг асаридаги эсдаликлар 
бутун Хиндистон з^а^идаги маълумотни ^амра- 
майди, шу жумладан Дезсдий султонлигини з̂ ам, 
чунки, ссавдогар асосан жанубий вилоятларда, 
хусусан, Баз^монийлар давлати з^удудида яшаган ва 
бу ерлар, у уйлагандек, мусулмонлар ^ул ости- 
даги марказ эмасди». Шунга ^арамай, «Уч денгиз 
оша саёз^ат» муаллифи баён ^илган во^еалар, де- 
йиш мумкинки, уша давр тарихий манбаларига, 
бемуболага, ^айсидир маънода жонли бир илова- 
дир.

1 Гиясаддин Али. Дневник похода Темура в Индию. Изд.вост. 
лит.М. 1958.
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Х,индлар ^ак;ида:
«Да о въръ же о их распытах все, и оны ска­

зывают: въруем въ Адама, а Буты, кажуть, то есть 
Адамъ и род его весь. А въръ въ Индъи всъх 80 и 4 въры, 
а все върують в Бута; а въра с върою ни пиеть, ни 
ясть, ниженитяс...

А намазъ же их на востокь поруськы, обе рукы 
подымають высоко, да кладуть на тъмя, да ложатся 
ницъ на земли, да все ся истягнеть по земли, то их 
поклоны. А ясти же садятся, ини омывають рукы да 
и ногы, да роть пополаскывають. А бутханы же их 
безъ дверей, а ставлены на востокь, а Буты стоять на 
востокь. А кто у нихь у мреть, ини тъх жгут да пепел 
сыплють на воду...»

(Таржима: «Мен уларнинг эъти^оди ^а^ида 
^аммасини сураб суриштирдим ва улар дедилар: 
Одамга ситенамиз, бутлар эса, айтишларига Кара­
ганда, Одам ва унинг зурриётлари. З^индистонда 
з^аммаси 84 диний эъти^од булиб, ^амма бутга 
сигинади. Бир эъти^оддаги иккичиси билан бирга 
сув ичмайди, таом емайди, оила з$ам курмайди...

Уларда ибодат шарвда ^араб (^илинади), 
руслардек, икки ^улларини тепа кутариб, сунг 
тиззага х у̂йиб, ^орин билан ерга ётишади — бу 
уларнинг таъзими. Ов^атга утиришганда, баъзи- 
лар кул-оё1ушрини ювиб, ОБ'изларини з;ам чай- 
к;айди. Бутхоналари эса эшиксиз ва шарвда i^a- 
ратиб ^урилган. Бутлар ^ам шарвда ^араб тура- 
дилар. Агар кимдир улардан вафот этса, уни олов- 
да ёндириб, кулини сувга сепишади»,

Мусулмонлар ^а^ида:
«В  султанов же дворъ 7-ры ворота, а в воротъх 

съдят по 100 сторожевъ да по 100 писцевь кофировъ; 
кто по идеть, ини записывають, а кто выйдет, ини 
записывають; а гариповъ не пускають въ град. А дворъ
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же его чюденъ велми, все на вырезъ да на золотъ, и 
тн'леьдний камень выръзанъ да золотомъ описанъ 
велми чюдно;...»

Бесерменинъ же Мелик, тоть мя много понуди 
н въру бесерменьскую стати. Азъ же ему рекохъ: 
а Господине! Ты намазъ кыларесенъ менда намазъ ки - 
трьменъ, ты беш намазъ киларьсизъ менда 3 калар- 
мень менъ гарипъ асенъ инчай» он же ми рече: «И с ­
тину ты не бесерменитъ кажешися, а хрестьанъства 
не шаешъ».

(Таржима: «Султон саройига етти дарвоза 
ор^али кирилади, дарвозаларнинг тагида эса юз- 
тадан курщчи ва кофир-мирзолар утиришади: 
баъзилари (саройга) кирганларни хатга олади, бош- 
^алари эса чщиб кетаётганларни, хорижийлар 
саройга киритилмайди. Унинг(султоннинг) саройи 
жуда з̂ ам чиройли, з^амма ерда уймакорлик ва 
1’иллокорлик ва сунгги цоя текис тарошланиб (ун­
га) тилло билан гул битилган...

Мусулмон Мелик мени мусулмон эъти^о- 
дига киритишга куп уриниб курди. Мен эса унга 
дедим: «Жаноб! Сен намаз киларсен менда намаз 
килармен, сен беш намаз киларсиз менда 3 ка- 
лармен мен гарип асен инчай» у эса менга деди: 
«Дар^а^и^ат, сен мусулмон буладиганга ухша- 
майсан, насороликни эса билмайсан»...(9:18-24).

Дез^лий султонлигининг тарихи хусусида 
гапирганда, назаримизда, мусулмонлар тасарру- 
фигача Хиндистондаги катта бойлик ва ерларга 
эга булган х;инд диний арбоблари ва ибодатхо- 
налари тавдири турисида х,ам тухталиш жоиз. Гап 
шундаки, султонлик з^укмронлик ^илган асрлар 
мобайнида айрим бузилган ёки масжидга айлан- 
тирилган ибодатхоналардан таш^ари, ма^аллий 
диний тизимга тегишли к;имматба^о ашёлар ва ер-
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га эгалик хукуки, деярли уз мав^еини йу^отмаган. 
Брахман ва улар ^арамогадаги диний даргоз^лар 
соли^ тулаш масъулиятидан мутла^о озод бул- 
ганлар. Мазкур тарихий х.ацицат уз даврида хатто 
инглиз генерал губернатори зрисоботида хам таъ- 
кидланган( 13:145).

Марказий зркимиятнинг "райридинлар"га 
бундай муносабати, мантщан икки сабабга келиб 
та^алади: бири -  бу ^индупараст а^оли диний 
ра^намоларининг ^окимият назаридаги нуфузи. 
Иккинчиси, султонликда сон жиз^атдан фут$аро- 
ларнинг асосини ташкил ^илган зршд аз^олиси 
разабига дучор булмаслик ва шу билан бар^а- 
рорликни са^лаш ма^сади. ^инд диний разщамо- 
ларига нисбатан бундай ички сиёсатнинг яна учин- 
чи бир омили, мусулмон зиёлиларининг з;инд ва 
ислом эъти^одидаги айрим муштараликдан боха- 
барлиги замда уларнинг келгусида хдндларни янги 
динга жалб этиш йулидаги багрикенглиги намо- 
йиши эди. Албатта, бундай муносабатларда, ай- 
тиш керакки, райридинларга нисбатан му^аддам 
Кулланган баъзи бир орир жазо турлари истисно 
булган.

Маслан, Кутбиддин Ойбек з^укмронликги пай- 
тида ибодатхоналар урнига масжидлар курилиб, 
Мухаммад Бахтиёр Хилжий томонидан Бихар шах,- 
ри талон-тарожга дучор булганида ёки Шамсуд- 
дин Илтутмиш уламолари з^индларга исломни ка­
бул килишни мажбур этилишини талаб килган- 
ларида, мусулмон з^арбий-феодал аъёилари ерлик 
аз^олига нисбатан узгача йул тутишни маъкултоп- 
ганлар. Яъни, Зиявуддин Баронийнинг "Саз^ифаи 
наъти Му^аммадий" асарида келтирилган вазир 
Низомулмулк Жунайдийнинг зриндларга муноса­
бати хусусидаги мулоз$азаси, узо^ни куриб иш
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тутиш лозимлигига бир ишора эди. Башарти бу 
масаладаги бевосита вазирнинг хулосасига келсак, у 
шундай:

"Х,индистон эндишна забт этилди ва мусул­
монлар бу ерда бамисоли катта лаганга сузилган 
т.юм тузидек оз. Бордию, х,индларга исломга утиш 
.̂п^ида мажбурий буйрук, берилгудек булса, улар 

узаро бирлашиб Базабга келсалар, камчилик бул- 
1*сш мусулмонлар бундай Базаб ушни учира ол- 
майдилар". Зеро, бундай шароитда мутаассиб ча- 
^ири^лар ва шу руздаги таъсис этилган к,онун -  
к,оидаларнинг жорий ^илиниши исломнинг ман- 
фаатларига жавоб бермасди. ,

Ха, баъзан динд феодалларини исломга ут- 
казиш мажбурий туе олган ва^тлар з̂ ам булган. 
Ма^аллий жамиятдаги нуфузли шахсларнинг ис - 
ломга утиши, уларнинг мусулмон хукмронларига 
тобелиги белгиси хисобланарди. Х°лбуки, ер-мулк 
эгалари ^ул остидаги ^авм ёки кичик ^абилалар 
уз эъти^одларида ^олаверганлар(32:355-356).

Мусулмон юришлари натижасидаги маглу- 
бият, паришонлик ва парокандаликлар, аз^оли ру- 
з^иятига турлича таъсир этиб, бу з о̂лат, з$инд ман- 
баларида ^айд этилишича, з а̂тто тоат-ибодатга 
муносабатда э̂ ам сезилган. Яъни, бу маънода жа­
миятда, таъбир жоиз булса, ^андайдир "суверенлик 
рухияти" з$укум сурган.

Тукри, мусулмонлар тасарруфидан олдин 
з$ам бундай кайфият буддапарст, шивапараст ёки 
вишнупарастлар орасида кузатиларди, аммо бу 
^адар з^инд каби мусулмонлар х,ам орасидагича да- 
ражада эмас(98:114-115).

Ушбу маънавий-ижтимоий вазият вакуу- 
мида юзага чиодан яна шундай о^имлар з$ам бор 
эдики, улар уз турфа талаб ва рояларини уртага
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ташлаб, го^ очш$ ва го^о хуфия фаолият курса- 
тишга утганди. Яъни, оддий авом орасида мам- 
лакатдаги содир булаётган каРама - Каршиликлар 
гирдобида аросатда к,олган баъзи фукаролар, ас- 
лида хдтто з^индга хдм, мусулмонга ^ам мансуб 
булмаган секталарни ихтиёр этган эдилар. Айтай- 
лик, таркибида зршдлар билан бирга мусулмонлар 
^ам ^атнашган "зуннардар" ёки фа^ат ^индлардан 
ташкил топган, баъзи уз ташвик,оти билан з$инду- 
парастлик маънавиятига зид "ибахати" каби жа- 
моалар хпулар жумласидан эди. А^оли орасидаги 
бундай кайфият ва унинг о^ибатлари, бир мамла- 
катдаги икки — зршд з$амда мусулмонлар жамия- 
тининг У'заро я^инлашуви ва фу^аролик асносида 
бирлашувига ра^на соларди. Дарво^е, ^али VIII 
асрдан умавийлар сулоласини инкор этиб диний- 
сиёсий ^аракат сифатида барпо булган шия маз- 
^аби З^индистонда з̂ ам уз тарафдорларига эга 
булса-да, бирок у  оддий авом орасига кириб бо- 
ролмади. З^олбуки, IX асрнинг биринчи ярмй охи- 
ригача Ирок ва Мисрдаги тазии^лардан ^очган 
шиизимнинг уга мутаассиб "исмоилийлар1" ёки, 
уларнинг иккинчи номи билан атаганда "катмат- 
чилар" з̂ ам З^индистонда цуним топишга куп урин- 
дилар. Лекин Дех,лий султонлигида уларнинг фаолиятига 
муносабат ижобий эмасди. Хусусан, Ферузшо^ 
шия маз^абини тарриб килувчиларни жазолаб, 
китобларини утга ташлатди. Шунда ^ам шиизмга 
Карши курилган чоралар, уни эътикод маъносида 
^инд мусулмонларининг нуфузли доиралари ора­
сидаги таъсирини тугал йук килолмади. Феодал

1 Араб халифалигида VIII асрдан пайдо булган шиялар с е к -  
таси шу мазхабнинг олтинчи имоми Жаъфар Содикнинг угли 
Исмоил номи билан аталган.
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гурудларда сунний ва шиалар уртасидаги кураш 
куринишидаги узо^ давом этган ра^обат, охири 
султонликни ин^ирозга олиб келди. Ва Бижопур, 
Голконда дамда Адмаднагар каби султонликнинг 
парчаланган сардадларида шия сулолалари дукм- 
ронлик ^илди.

Хиндистонда шия маздаби ташви^отининг 
кучайиши Эронда сафавийлар сулоласининг хукм- 
ронлиги урнатилиши билан 6 ofahk, кечди(32:360). 
Ю^орида кузатилганидек, мамлакатдаги дукмрон 
^атлам ва авом уртасидаги сиёсий, ижтимоий ва 
маънавий зиддиятлар устига устак, индуизм ва 
ислом эътщодларининг уз ички — фир^аланиш 
ёки тарафкашлик муаммоларини англаб етиш ва 
улардан тегишли хулосага келиш, оддий хал^ 
учун ни^оятда мушкул ва мураккаб эди.

Бир тарафдан, ^индларнинг кузида азалдан 
ота-боболари chfhhm6 , ардок,лаб келган ибодат 
масканларидаги му^аддас маъбуд ва маъбудалар 
мусулмонлар к,иличидан олий табака брадманни 
дам, энг паст табака вакили шудрани дам ва дат- 
токи, узларини дам димоя ^илишга ожиз эдилар. 
"Мавжуд шароитда бутпарастлар ноилож, кучсиз 
ва далокатли адволда булиб, истилочилар кучли, 
омадли ва художуйдек куринардилар. Тангрининг 
мусулмонларга бу ишларида ёр булаётганини кур­
ган диндларнинг бутларга булган ишонч-эъти^о- 
ди борган сари йу^олиб борарди"( 133:3).

Иккинчи тарафдан эса, янги дин тартиб- 
такозоларининг ерлик эъти^од, даёт тарзи, урф- 
одатлар ва миллий анъаналарга нисбатан ^илаёт- 
ган дужумларидан норози дин пешволари ва улар­
нинг атрофидаги аксарият диндупарастларда но- 
розилик рудияти авж оларди.
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Гарчи икки уртадаги зиддиятлар ^амрови 
кенгайиб бораётган б^лса хдм, кейинги тарихий 
жараён курсатганидек, эртами-кечми, ахир бир 
кун оддий з̂ инд дех:к,°ни ёки ^унарманди назари- 
даги «чигал муаммолар» уз ечимини топиши ке- 
рак эди. Айни шу нуктаи назардан исломнинг Хин- 
дистонга кириб келиши ва таркалиши тарихи би­
лан шурулланувчи з̂ инд ва хорижий мутахассис- 
лар одатда уч тоифага булинадилар.

Биринчи тоифа тадкщотчилари бу жараён -  
нинг тахлилида негадир унинг ички маънавий 
магзи колиб, купрок ташки факторларига суяна- 
дилар. Мисол учун, Дж.С.Триминген уз китобида 
ушбу масалага тухталиб, янги эътикоднинг узла- 
шув жараёнини шундай рузда фах.млайди:

'Динд исломи уз мо^иятига кура азобу уку- 
батларга асосланган эътикод эди. Шунинг учун 
^инддарни расмий ислом эмас, балки уларни му- 
руллар тазйикида дину диёнат дея кувпинликка 
учраб, узок ерларга х;ижрат килишга мажбур бул­
ган му^ожирларнинг мукаддаслик меърожига ку- 
тарилишлари узига тортган".

Иккинчи тоифа тадкикотчилари, авЙ&нинг 
куйи катламларида ма^аллий феодал сикуви ва ди­
ний -  ижтимоий ма^кумлик занжиридан озод щ -  
лувчи янги эътик,одни кабул килиниши саба^бла- 
рини, деярли, купинча мукаддам топталган ф у- 
Каролик ^ак-^УКУ^ининг тикланиши замирйдаги 
Кулай шароитлардан излайдилар:

"Паст табакадаги зршдлар учун мусулмон­
лар жамиятида аклий, жисмоний фаолиятнинг эр- 
кинлиги, диний-ижтимоий тенглик, маь саб -  марта - 
бада чекланмаслик ва умуман, табака тизимидан 
озодлик — oFHp, машаккатли ^амда мажбурий иш- 
лар масъулиятидан кутилиш имкониятини яратди".



Учинчи тоифа олимлари дар икки эътидод 
па жамият аъзолари учун умумий ^онун — даётий 
реалликдан, унинг инкор этиб булмас шарт-шаро- 
итларидан келиб чи^иб уз фикрларини шундай 
изодлайдилар:

"Мусулмонлар диндлар орасида яшаганлиги 
учун ерлик адоли билан доим мухолифатда бу- 
лишлари мумкин эмасди ва шунинг учун дам уза- 
ро алодалар дамкорлик тусини ола бошлади, Ис- 
тилодан кейинги даяжонлар сунгач, динд ва мусул­
монлар аста-секин муросага келиб урталарида куш- 
ничилик муносабатлари пайдо булди..."(126:132).

Исломнинг динд еридаги тарихига илмий ён- 
дашувнинг дар уч асосини дам инкор этиб бул- 
майди. Аммо, уларнинг барини бир марказда бир- 
лаштирувчи яна бир мудим омилни назардан 190- 
чирмаслик даркор, бу -  суфизм феномени эди. 
Зеро, дали араб савдогарларининг Хиндистондаги 
фаолияти ва даёти ибтидосидан то бобурийлар 
салтанати дукмронлигининг энг сарбаланд нудта- 
сигача утган асрлар давомида Хиндистондаги тур - 
ли миллат ва эътидоддаги авом халода доим маъ- 
нан я^ин булган суфийлар, бундай ишонч ва из- 
зат-икромга, аввало, узларининг барча учун уму­
мий ва ибратли комил инсоний фазилатлари ту- 
файли муносиб топилган эдилар. Бинобарин, динд 
ва мусулмонлар уртасидаги узаро тенглик ва би- 
родарлик туйгусини таргиб килган "Бдактий хдра- 
кати", нидоят, XV асрда уз меърожига кутари- 
либ, бдакт ва суфийлар роявий муштараклиги- 
нинг инъикоси сифатида майдонга чидди. Урта 
аср ХинАист°ни маънавий-ижтимоий ва маданий 
даётида мудим роль уйнаган бу даракатда, шу- 
нингдек, мусулмон савдогар ва дунармандларининг
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гоявий омили з$исобланган "маздизм" 1 о^ими з$ам 
сезиларли фаолият курсатди(13:210-211).

Х,индистонда “Уйгониш даври" рамзига ай- 
ланган "Б^актий х;аракати"нинг нима сабабдан 
оммалашувини идрок этиш учун яна мозийга кай- 
тишга тутри келади. Пировардида X I-X II аср ^инд 
диний реформатори Раманужа яратган бх;актий 
фалсафий таълимоти соли^ б^акт бандасининг 
Тангрига булган чексиз му^аббатини эътикоднинг 
энг олий куриниши сифатида тарриб килди. Янги 
фалсафий о^им аввал "сагун б^актий", деб ном- 
ланган. "Сагун" сузининг маъноси бирор маълум 
сифат ёки анщ куринишга эгаликдир. Сагун 
бх,актийга амал килганлар Вишну, Ром ёки Криш- 
нанинг инсон куринишидаги маъбудига c h f h h -  

ганлар. Гарчи Раманужа Тангрининг канДайдир 
конкрет шакл-шамоилда эканлигини рад этса-да, 
лекин унинг одамлар орасига ''Аватар"лар сабабли 
муайян киёфада тушишига ишонган. Таълимотда 
б^актдан уз Аслига кайтинга учун “жот" — нас- 
лият коидаларига кдтъиян буйсуниш талаб этилиб, 
бу ишларда фа^ат бра^манларга мурожаат цтл- 
линганлиги учун унинг оммавий амалиёти уз маз- 
^аби доирасидан танщари чи^а олмади(71:59).

«Аватар» масаласида шуни х,ам эслаб утиш 
жоизки, бу вокеанинг содир булишига, зршд на- 
шрлари кайдича, мукаддам шиа мазахбида х,ам 
ишонилган. Хуросондан Синдга келган Садрид- 
дин исмли зотнинг «Дас Аватар» — «Ун аватар» 
асарида ^азрати Алининг шахсиятига Вишнунинг 
сунгги, унинчи инкарнацияси деб каралган(32:362).

1 Шиа мазхабидаги ун иккинчи f o h h 6  булган имом образи -  
Маздий з^а^идаги акидада, унинг яна цайтиб келиши ва м у -  
сулмонларни илк ислом йулига бошлаши башорат килинган.
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Индуизм тарихида б^актий гояларигшнг 
хал^ ичида кенг тарк,илиши фа^ат XIV асрдан 
бошланганлиги зикр этилган. Раманужадан кейин 
унинг роявий издоши Рамананд, уз устозидан 
фар!уш уларо^, "Тангри уз бандаси борки — бой 
ва камбарал, фу^аро ва ^укмдор, брахман ва шуд­
ра, хуллас, “кибор ва авом"га баробар дардкаш ва 
ме^рибон" деган рояни ё^аб  чиади. Янги ''ниргун 
б^актий" о^ими, анш$ бир сифат ё куринишга эга 
булмаган шаклан мав^ум ило^ий кучга курсатил- 
ган садо^атни улурлади.

Хинд олимлари эътирофича, «ниргун бх,ак- 
тий»нинг юзага келиши ва хал^ орасида ёйилиши- 
да ислом дини му^им роль уйнаган, Масалан, Хирот- 
да Абдура^мон Жомий ^улида та^сил курган су­
фий шоир Жамолиддин Канбу “покланиш ва 
жисмоний такомилликда нафа^ат мусулмонлар, 
балки ^индларга ^ам ахдмият бериш керак"лигига 
даъват ^илган. Диндлар билан бундай маънавий 
ва ижодий ^амкорликда булган суфийлар ^инд- 
мусулмон нифо^у низоларини бартараф ^илишда 
беба^о инсонрпарвалик намуналарини курсатиб, 
ном чи^арганлар.

Б^актий таълимотининг рояда "янги дин"га 
маслакдош бу йуналиши жамиятда узаро ижти­
моий тенглик тарриботини юритиб, уз тарафдор- 
лари сафини ^инд-мусулсон фу^аролари ^исоби- 
га кенгайтирган. Шундай бир з^олатда ^инд ва 
мусулмонлар уртасидаги мухолифат, б^актийнинг 
инсонпарвар руршти таъсири туфайли аста-се­
кин муросасозлик кайфиятига ён берган.

Тагида Рамананднинг роявий концепциясини 
индуизм учун янгилик деб булмасди. ХинМар 
яратилишидан Мутло^ ру^нинг зарраси булган- 
ликлари учун эъти^одда манти^ан уз ибтидоси
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билан тенглик з^уку^ига ^aiyvn эдилар. ''Ниргун 
б^актий" з̂ ам ана шу тенглик асосида ир^ий, ди­
ний ва миллий тафовутларни тан олмасди. Инсон 
х,щ -  х.акукининг табака тизимида поймол этилиши 
ёки унинг шу боис юксалиши, "сагун ва ниргун 
б^актий" асосчилари Раманужа ва Рамананд гоя- 
лари уртасидаги приципиал зиддият эди.

Хинд ва мусулмон сингари икки диний ва 
ижтимоий таркиб ту^нашувида пайдо булган му- 
раккаб бир вазиятда эрк, тенглик, ва шу аснода 
Тангрига булган садо^ат рамзи сифатида инсонга 
мезф- мурувват курсатишга чорлаган "ниргун бхак- 
тий", зршд ва мусулмон фу^аролар орасидан бир 
Канча уз замонасининг етук шахсларининг ети- 
шиб чи^ишига замин яратди. Шундай эл назарига 
тушган намояндаларнинг бири Гуру Нанак, бз^ак- 
тий ва тасаввуф Бояларидан ру^ланиб, X V-X V I 
асрлар оралигида здднд ва мусулмонларни маънан 
бирлашишга даъват этган уз таълимотини яратиб, 
Х,индистонда янги сикхизм эъти^одига асос сол- 
ди.

Маълумки, Панжоб Шимолий Х,индистон- 
даги вилоятлар ичида илк мусулмон юришларида 
^инд-мусулмон муносабатларининг шаклланган 
ери булган. Сию^ийзм диний таълимотининг яра- 
тилиши з̂ ам “з^инд-мусулмон муаммоси" маъна­
вий-сиёсий ечимининг бир куриниши эди.

Шу зайлда барпо булган икки диний эъ- 
ти^од кишиларининг з^амкорликдаги узаро маъ­
навий ва маданий я^инлашуви, икки уртада бе- 
гоналик з^иссиётига бардам бериб, кечаги мухо- 
лифат урнини диний муросасозлик пойдевори 
эгаллади. Уз даврида з̂ ар ^андай диний мухоли- 
фатга му^обил тенглик, биродарликни улутлаган 
б^актизм ва уннг яловбардор шоири Кабир ижо-
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дига. мансуб даъватлар, Гуру Нанакнинг янги таъ­
лимоти учун роявий платформа сифатида аскотди.

Яна шуниси зам му^имки, Хиндистондаги 
жорий диний-фалсафий о1$имлар ичида манти^ан 
"ниргун б^актий"га энг я^ини тасаввуф таълимо­
ти эди. Рояда б^актий билан эгизак тасаввуф мис- 
тицизми, уз изчил фаолияти ва прогрессив дун- 
ё^арашлари билан "Урта аср деспотизми инсон- 
ни ^уллик даражасида манкуф урган бир даврда, 
унинг ило^иятга дахлдорлигини шарафлаб ^алби- 
га умид ва ишонч ру^ини ба^ш этган эди" (103:9).

Хинд жамиятида юз бера бошлаган сези- 
ларли узгаришлар, бутларга сикиниш ва таба^ала- 
нишни рад этувчи исломий тамойиллар билан 
мужассам равишда оммалашиб борди. Бинобарин, 
биз ю^орида суз очган — мамлакатнинг рарби- 
дан Панжобга кириб келган б^актий ^аракати 
му^итида шаклланган Гуру Нанак роявий  таъли­
моти, охир о^ибатда "сикхлар маз^аби"да расман 
диний ма^омга эришди.

Гуру Нанак таржимаи зрлига келсак, у  1469 
йили ^ишло^ ^исобчиси оиласида дунёга келган, 
Ёш Нанак мусулмон дустининг ёрдамида у^ишини 
тугатгач, афронлар ма^камасига хизматга утган. 
Диний йуналишда Нанак дастлаб суфийларга цу - 
шилган, лекин куп угмай. улардан ажралиб ХИНА 
ярим ороли буйлаб дарбадар кезган. Унинг Макка 
зиёратига борганлиги туррисида ^ам маълумот бор. 
Нанак узо^ давом этган сафарлардан сунг, яна уз 
оиласига кдйтиб Панжобда яшаган. "Гуру''нинг 
мухлис шогирдлари уз устозлари атрофида йи- 
рилиб, ундан та^сил олганлар ва шу билан сию£- 
лар маз^аби фаоллаша бошлаган, Гуру Нанакнинг 
ёзган диний матнлари эса, яхлит тарзда му^аддас 
«Гранту Сохдб» китобида жамланган(117:309).
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Сик^измда Гуру - устозга нисбатан доимо 
иззату хурматда булиш фарз амалларнинг энг 
асосий ва му^аддаси. Таълимот "сик^" — укувчи 
сузидан келиб чщиб, унда Нанак номининг "гу­
ру" сузидан бошланиши, устоз ва укувчи урта­
сидаги муносабатни ^ай даражада му^имлигини 
таъкидлаб туради. Шунинг учун сик^ларнинг му- 
^аддас китобида курсатилган "Х,ак, йули"га фа^ат 
Гуру етаклашга з^акли. Бх,актий ва тасаввуфнинг 
муштарак роялари билан сугорилган бу омихта 
диний эъти^одда сию^лар уз насл-насаби, ижти- 
мой мавк;е-  мансабидан катъий назар узаро тенг 
ва биродар.

Энг сунгги З^индистон диний таълимоти узи~ 
нинг илк давридано^ з^инд-мусулмон бирлигига 
таяниб, жамиятдаги устувор брахманизм тамо- 
йилларига 1$арши чивдан. Зотан, уз таргиботи ва 
фаолияти билан сикхизм, тор ё кенг маънода 
б^актий таълимоти, демак, хаРакати гояларининг 
Хаётий ифодаси эди.

З^инд сарзамини тарихидаги сунгги "янги 
дин", уз мо^ияти билан, ю^орида зикр ^илинган 
''^инд-мусулмон муаммоси" маънавий ечимининг 
мавжуд шароитдаги бир куриниши эди. Ва бу ечим- 
нинг энг мухтасар тавсифи, куйидаги савол-жа- 
вобда уз тасдигини топган, деб уйлаймиз:

"Бир куни Гуру Нанакда сурашибди:
— Сизнингча аслида ^ай бир эъти^од куч- 

лиро^( индуизмми ё исломми?
Гуру шундай жавоб берибди;
— Агар эзгуликдан мазфум булса, уларнинг 

^ар иккисига хам Тангрининг дарго^ида жой йук,''.
Нафсиламр "Б^актий харакати"нинг шакл- 

ланишида мухим роль уйнаган хинА -  мусулмон 
маданий ва ижтимоий амалиёти хусусида хам та-
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рихда мисоллар етарли. Буни 1333 йили Синдга 
келиб, Мухаммад Турло^ саройида пойтахтининг 
^озиси мартабасига муяссар булган Ибн Батута - 
нинг баёнидаги баъзи "соф х,инд урф-одатла- 
ри"га риоя ^илган мусулмонлар мисолидан билиш 
^ийин эмас:

"Масалан, Амир Сайфиддин султон Мухам­
мад Тутло^нинг синглисига уйланганида, уз *>УЛИ 
ва оёгига ^изил упа суртганидан кейин, унинг кар- 
шисида х.озиргача сакданиб долган "маийун" анъ- 
анаси буйича хотинлар ра^сга туша бошлаганлар. 
Ёки з^индларнинг гул билан бажариладиган маро- 
симлари мусулмонларнинг дафн этилишида ^ам 
^улланган» (13:206).

Мажозан, уша замона шароитида ниш урган
— ^ар бир эъти^од а^ли учун энг му^им ^аётий 
во^елик з^исобланган туй ва дафн маросимлари- 
дек, бояща бир ^атор маданий-маърифий жаб^а- 
лардаги муштарак ижтимоий анъаналар куртаги, 
бобурийлар давридан башарият цивилизацияси ма- 
^омига дахлдор булган "Хинд-мусулмон мадани- 
яти" борида барг ёзди.

Мавзуни реал тарихий ^а^и^ат йуририда 
давом эттириш учун, то бобурийлар салтанати ко­
им булган ва^тга ^адар мозейга ^айтиб, ислом- 
нинг Хиндистондаги узлашувининг яна бир неча 
нозик ва айни пайтда ута долзарб жщатларига 
тухталиш лозим. Акс ^олда, тарихий тал^инлар- 
даги кемтик ^олиб кетган ерлар асл во^еликни 
англашга халал бериши мумкин.

Хуллас, Хиндистонда исломга утишнинг даст- 
лабки йиллари, узларининг бутун умидини тенг- 
ликка багишлаган паст табака вакилларининг ни- 
э̂ оят ижтимоий хурлик чангалидан бир умрга i$y- 
тилишлари маънан кафолатланган эди. Аслида
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шундай 5$ам булди. Янги мусулмонлар дин, шариат 
ва жамият назарида Алло^нинг тенг ^у^у^ли бан- 
даларига айландилар. Бу жараёнда, колаверса, 
азалдан табака тизими бош^арган х,инд жамияти- 
да афкор оммага нисбатан жорий этилган "ё ис­
лом, ё улим" тамойилидаги утмишда узини о^ла- 
маган баъзи тажрибаларнинг аччик; з^осиласи, вак.т 
утиши билан исломни маз^аллий руз^ият ва мантик, 
та^озоларига мослашувига мажбур этганди. Би­
рок, шунинг баробарида, "Бенгалия замда Панжоб 
аз^олиси таркибидаги купчиликдан иборат — та­
бака тизимидан танщари булган "дахлсизлар" ора- 
сида исломни ^абул ^илувчилар сонининг ортиб 
бориши ва уларнинг янги дин билан боглик; хаё- 
лий орзу-умидларини доим х;ам исломий з̂ аёт тар- 
зига мос тушавермаслиги, бу вилоятларда вазият- 
ни анча мушкуллаштириб куйган эди".

Биринчи исломга утган з^индлар одатда А л­
ло:  ̂ ^атори мук,аддам сигинган илохларини з̂ ам 
йутууаб, соби^ эътщодлари ритуалларига ^ам амал 
к;илганлар. Алло^ни эса, узларининг тасаввурида 
илгари сигинилган илоз^ий пантеоннинг энг улуги 
деб билганлар. Яъни, динда з$ам з̂ инд мусулмон - 
ларида худди ижтимоий со^алардаги сингари муш- 
тарак анъаналар рузрг уз аз^амятини сазушб ^ол— 
ганди: браз^манларга олдингидек тегишли тобе- 
лик билан муносабатда булинар, мусулмон му- 
^аддас зотларига сиринш  з$ам "я^ин утмиш" ку- 
ринишида адо этиларди. Ёки зали з̂ ам замин- 
дорларни рожа деб аталар, узо^ к,ишло^ларда со- 
бш$ эътщод фарзига кура эри улган хотинлар- 
нинг узини утга ташлаш ритуали мажбурий бул- 
маса з̂ ам з^амон жорий эди.
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Мусулмон оилаларда янги тугалган бола- 
ларга аввалгидек ^индча ном бериш одат тусидаги 
амалларга кирарди.(32:369). Туй-хашамлардаги анъ' 
анавий нико^ маросимларда хам бра^манларга 
мурожаат к,илиш ^оллари давом этарди. Шу каби 
кискача санаб утилган бундай «кулай шароитлар», 
Хиндларнинг исломга утишини х;ар К^лай осон- 
лаштирган(43:223).

Малик Кафурнинг З^индистон жанубига кил- 
гая юришида бирга булган Амир Хусров Дехда- 
вий, уша вакт хинд мусулмонлари юриш-туриш- 
ларию дунёкарашларига шундай бах.о берган: 
"...Улар мусулмон диний урф-одатларига хула амал 
Килмаганликлари учун ярим 2$индлар эди".

Шунинг каторида, хинд мусулмонлари ^аё- 
тида индуизм канчалик чукур из колдирган бул­
са, ^индупарастларда хам мусулмон мукаддас 
зотларини хурматлаш ва уларга сиишиш одатлари 
оддий вокелик ^исобланган (32:369-371).

Тарихан, исломнинг узга минтакалардаги си- 
ёсати «тажрибалари»дан Хдндистонни хам мус- 
тасно деб булмасди. Яъни, юкорида шохиди 
булганимиздек, келиб чикиши турли миллат ва 
эътикоддан булган мусулмонлар да уз утмиш ма- 
росим хамда анъаналарининг миллий хусусият 
сифатида сакланиб колиш холлари ^инларда хам 
узгармади. Ислом тасарруфидаги мамлакатларда 
синовдан утган бундай к&йишувчан диний сиё- 
сатнинг х д т т о  ^озиргача «учмаган излари» исбот 
талаб килмайдмган хакихат. Шулардан бири, Урта 
Осиё халклари хаётидаги уз мо^иятини йукот- 
маган оташпарастлик давридан к°лган — туй ва 
шодиёналарда гулхан атрофида эзгу ниятлар би­
лан айланиб, дуолар укиш сингари удумларнинг
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бардавомлиги. Ёки айнан шундай зиндупараст- 
ларнинг "золий " 1 ва "дивалий" 2 байрамларида му- 
сулмонларнинг иштирок этиши ва бопщалар.

Агар ушбу масалада арабларга келсак, "аср- 
лар давомида такомиллаша бориши натижасида 
мураккаб идеологик тизимга айланган язудийлик, 
христианлик ва зардуштийлик динларининг у ёки 
бу даражада Арабстонда тар^алиши, албатта, ма- 
Заллий азолига таъсир курсатмай ^олмади. Ш у- 
нингдек, бу таъсир бир хил булмагани зам таби- 
ий бир ^ол. Мисол учун, ислом галабасидан кейин 
Зам арабларда оташпарастлик билан боглиз$ баъзи 
одатларнинг са^ланиб золганини зисобга олма- 
ганда, мажусийларнинг арабларга таъсири 3 а- 
^ида гапирмаса зам булади»(89:194).

Башарти суз зинд-мусулмон маиший ва иж­
тимоий турмуш тарзининг муштарак жизатлари 
тугрисида борар экан, табака тизимининг зинд 
мусулмонлари заётидаги таъсир доираси хусусида 
Зам бироз тухталиш жоиз. Йу^са, то зозиргача уз 
маънавий азамиятида ^оим долган факторларни 
четлаб утилган булурди.

Исломнинг Хиндистондаги бошлаетич дав- 
ридаё^ мусулмонлар уз таркибига кура турли эт- 
ник гурузларга мансуб истилочилар ва ерлик ахо- 
лидан иборат икки тоифага булинганлар. Улардан 
биринчиси, худди Веда динидаги орийларга ух -

1 >уинд календари буйича “п^алгун ойи"да ой тулган кунлари 
нишонланадиган байрам, Бу шодиёна ва^тида одамлар бир — 
бирига рангли сувлар сепиб, ^изил ёки сарщ ранглар сур - 
тадилар.
2 Хинд календари буйича «катик ойи»да Лакиши маъбудаси 
шарафига утказиладиган оловлар байрами, Бу шодиёнада 
уй, куча ва сайлгоз^ларда турли ёретлик воситаларидан фой -  
даланилади.
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итаттт "ашрафийлар" аталмиш олийзот сайидлар, 
шайхлар ва бобурийлар эди. Ашрафийларнинг куп- 
чилик ^исми шайхлар булганлиги учун уларнинг 
исмига уз наели улуг зотларининг номи ^ушиб ай- 
тилган:

Аббосий — Пайгамбар Мух,аммад(с.а.в.)нинг 
амакиси, Х,ошимий — Пайгамбар Мухаммад (с. а. в.) 
нинг бобокалони, Усмоний — Халифа Усмоннинг 
номи. Нуфузли мусулмонларнинг аксарияти бул­
ган бобурийлар уз исми шарифларига “oFa", “ху- 
жа" ва "мирза" сузларини цушнб расмийлаштир- 
ганлар(43.319).

Иккинчи тоифа вакилларини эса мах,аллий 
^унарманд ва дездонлардан чивдан мусулмонлар 
ташкил ^илган.

Биз ю^орида баён этган х,инд мусулмонла- 
рига хос икки тоифанинг узаро биринчисини ик- 
кинчисидан ажратиб турувчи яна махсус атама- 
лари ^ам булган: "шариф зот" — сайид, шайх, 
мугул, паттхон; "ажлоф зот" — гуё з$инд каста- 
лари каби касбига $араб номланган: "жулана" - 
турувчи, "тели"- ёгфуруш, "жуги"- сувчи ва бош- 
1^алар(32:357).

%инд мусулмолари таркибидаги сайид ва 
шайхлардан кейинги "мугуллар" деб аталувчи зот- 
ларни асосан бобурийлар ва уларнинг зурриёт- 
лари ташкил ^илган. ‘‘Буюк мугуллар" номи билан 
машз^ур бобурийлар нафа^ат З^индистондаги ис- 
лом тарихида, балки бу улканинг муаззам сарх;ад- 
ларида яшаган турли миллат ва эъти^оддаги хал^- 
ларнинг сиёсий-ижтимоий, маъмурий-и^тисо- 
дий з^аёти ва шунингдек, маданияти, санъатида 
х;ам муносиб урин тутган. Бу во^еликнинг ибти- 
доси эса, З^индистонда юзага келган ^уйидаги 
шарт-шароитлар асносида юз берган.
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Де^лий султонлигининг XV аср биринчи 
чорагидан иш^ирозга учрай бошлаши мамлакатда 
узаро феодал ту^нашувлари ва бош^а бекдрор- 
ликларга туртки берди. Марказдаги бебошликлар 
музофот ва узо^-ящ н вилоятлардаги ах.волни з̂ ам 
четлаб утмади. Баъзи тобе вилоятлар х,окимлари 
узларини му ставил дея, эълон ^илдилар.

Бундай ёппасига паракондалик ва ралаёнлар 
з̂ укм сурган бир ва^тда, афронларнинг лодий су- 
лоласи намоёндаси Ибро^имдан Дехдини тортиб 
олиш мак;садида булган кучлар султонлик ичка- 
рисидаги каби унинг танщарисида зам ^ужумга 
шайлаварди. Бу куч вакилларининг ичида Хин­
дистондаги энг йирик ва тажрибалиси Рано Сан- 
гарам, Хобулдан Бобурни Ибро^имга карши ку- 
рашга чорларди. Унинг бундай иттифокдан макса- 
ди, "душман марлуб булгач, Бобур катта улжалар 
олиб Крбулга ^айтиши билан Де^лийни эгаллаб, 
ни^оят, Шимолий Хиндистонни $улга олиш эди".

Дарвоке, "Шимолий Хиндистондаги айни си- 
ёсий-ижтимоий ва харбий жараёнларда жанубий 
улкалар хдм мустасно булмади. Крлаверса, X IV-XVI 
асрлардаги узаро х,окимият учун курашларда Хинд 
ярим оролига яна янги бир оким кириб келди — 
европалик савдогарлар. Ва Марко Поло, Николо 
Канти, Барбосе, Афанасий Никитинларнинг уз ва- 
танига Хиндистон хдкида келтирган хабару маълу- 
мотлари Европа савдо ахдида кучли кизикиш уй- 
готди. Шу тарзда хдндлар улкасига "олдин ер ва 
кейин сувдан келган хорижийлар"нинг жуищин фа- 
олияти бошланди.

Агар бу ерда "мугулллар" — бобурийлар уз 
салтанатини барпо этишга киришган булсалар, ев- 
ропаликлар — португаллар уз савдо монополия-
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лприпи Урнатишга тушдилар. Бинобарин, мазкур 
к,пр икки ом ил, уз окибати натижасида Хдндис- 
топии "янги аср”га олиб кирди"(117:322,336).

Бобурийлар салтанатида 
ижтимоий-сиёсий, диний ва маданий 

мух̂ ит
(1526-1858)

/х)бурнинг "зинд юриши" з^а^ида ^али-^а- 
мои го^ узаро ухшаш ва го^о бири иккинчисини 
и и кор этувчи та^лилларга дуч келамиз. Буларнинг 
имида С.Лень-Пул, Денисон Росс, К.А.Антонова, 
У.Эрскин, ДЛамб ва САзимжонова каби олимлар- 
нииг илмий-тад^щий хулосалари сузсиз эъти- 
Порга сазовор.

Агар масала юзасидан бевосита Бобурнинг 
у;ш ёзган муло^азаларига агамиях берсак, унинг 
уша пайтдаги а^воли ва юриш борасидаги стра- 
тогик режасини ^уйидаги сузларидан ани^ тасав- 
нур ^илиш мумкин:

"Бир мен К,обулда цолиб эдим. Душман бисёр 
цавий, биз куп заиф, не масла а̂т цилмоща э%ти- 
мол, не муцовамат цилмоща мажол. Мунча цувват 
па цудрат. Узимизга бир ер фикрини цилгулук- 
дур ва бу мицдор фуржа ва фурсатга кавий душ - 
мандин йироцроц айрилгулукдур, ё Бадахшон жо- 
ниби, ё Х,индустон сори жазм цилмоц керак. Бу 
икки тарафдин бир тарафга бормотни жазм %ил- 
моц керак. %осимбек ва Ширимбек тавобин билан 
Бадахшон бормоща барин эрдилар...Мен ва баъзи 
ички беклар %индустон тарафи бормотни таржщ 
цилиб, Лагмонга мутаважжу% булдук...

1 Бобурнома. 2 — 1$исм Т. 1949Й.1336.
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Бир ^арашда, турри, "Бобурнома"дан келти- 
рилган парча, Бобурни Х.индистон юришига унда- 
ган сабабларни ^анчалик ойдинлаштирса, унинг 
сафар ва^тини аншууаш борасидаги шахсий ре- 
жаларини ^ам шунчалик ёритиб бера олади"(1 0 ). 
Лекин юриш ма^сади шу билан чекланмай, Бо- 
бурга уз режасини амалга ошириш учун ^улай 
вазият яратган яна шундай сиёсий ва маънавий 
омиллар бор эдики, улар ^уйидагилар:

1 .^арийб йигирма сакказ давлатни забт этиб, 
буюк бир салтанатга асос солган темурийлар хо- 
надонининг наели наздида "...Темурбек авлоди- 
нинг илкидаги вилоятлар" сирасига "Х,инд" хам 
кирарди.

2.Уша давр ^онунчилиги, яъни диний жи- 
з̂ атдан "мерос" тушунчасининг устиворлик хусу- 
сияти, эгалик туйгисини маънавий рарбат билан 
кафолатлар эди.

3.Бу з̂ ар икки сабабнинг мантщий якуни — 
"зур била ё сущ  била" ^ал ^илиниши му^аррар 
булган масалага бориб та^аларди. Чунончи, Бобур 
сузида:

"  Чун %амиша %индистон олмоц хотирда 
эрди, бу бир неча вилоятларким, Бецра ва Хушоб 
ва Чаноб булгай, неча мщал турк тасарруфида 
эди, буларни худ мулкимиздек тасаввур цилур 
эдук, зур била ё сущ  била узимизнинг мутасар -  

риф булуримизга мутаящин эдук!',
Бобур 1526 йилнинг ноябр ойида Кобулдан 

бошланган Хиндистон юришида дастлаб Панжоб 
з^окими Давлатхон билан ту^нашди. Бу урушда 
марлуб булган з^оким узини вассал деб тан олгач, 
Бобур Дезущй музофотидаги Панипат майдонида 
нисбатан кичик ^ушин билан Ибро^имшо^нинг
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"бир лакх, черик" — юз минг аскар ва жангари 
филлардан тузилган ^ушинига ^арши жангга чик;- 
ди. У бу урушда туп ва "тутлама усули"1 дан мо- 
здарона фойдаланиб, узига Караганда мислсиз куч- 
ли ра^ибни тор-мор келтиришга эришди.

Энди ушбу юриш арафасида маз^аллий зрш- 
дупараст а^олининг ру^ияти ва кайфиятцга кел- 
сак, америкалик муаррих Персивал Спейер жуда 
мухтасар равишда жамиятда х,укм сурган з^олатни 
шундай белгилаган:

"Индуизмда интеллектуал ва социал фаол- 
лик мавжуд булишига ^арамай, у з$ар икки ж и- 
^атдан з$ам узига нисбатан терс гоялари, куч- 
^удрати ва тажрибасига эга исломга мослашган- 
лиги учун, з^индлар уша кезлари бирор бир катта 
з^аракатлар олиб боришга тайёр эмасди" (113:21).

Шу ерда яна Ибн Бабутанинг эсдаликларида 
^айд этилган — "бар^арорликда яшаш учун з^инд- 
ларни зурлаб исломга утказиш кутилган натижа- 
ларни бермаганлиги ва шундан сунг талай сезгир 
з^укмдорлар уларга багрикенглик билан муноса-  
батда булиб, низ^оят, туб аз^олидан давлат ишла- 
рига жалб этишга тушганликлари", Бобурнинг з$ам 
ички сиёсатининг асосий йуналиши булган десак, 
хато ^илмаймиз.

У З^индистонда уз з^укмдорлигининг боши- 
дан з^окимият мав^еини мустаз^камлаш ва давлат 
ишларини жадал юритиш ниятида асосий эъти- 
борни узок.ни кузловчи фотих учун зарур булган 
ижтимоий-и^тисодий муаммоларни бартараф ки- 
лишга ^аратди. Иброз^имшох; даврида "жабрланган 
афрон саркардалари", цабила бошли^лари з а̂мда 
узига хайрихоз^лик билдирган з^инд ва бопща

'.Рацибни жангдан олдин тупга тутиш усули,
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мулкдорларни мансаб-мартаба бериш бадалига 
давлат ишларига тортди. Бунда фотих,нинг ёш- 
ликдан давлат ишларини юритиш соз^асидаги орт- 
тйрган тажрибаси ва олган сабокдари жуда ^ул 
келди.

Бобурнинг давлат арбоби ва билимдон сиё- 
сатчиларга хос хусусиятлари Шимолий Х,инДистон 
шароитида энг нозик — з^индларга нисбатан ди­
ний мухолифатдан воз кечиш каби масалага турри 
ёндашишда з$ал ^илувчи роль уйнади. Бу тадбир 
натижаси сиёсий бар^арорлик ва феодал дарома- 
дининг икки асосий ^исми — савдо з а̂мда з^унар- 
мандчиликни ривожлантириб, ^ишло^ хужалиги- 
нинг яна тикланишига олиб келди. Шаз^арларда 
ободончилик, таъмирлаш, бору рорлар барпо этиш 
ва экинзор ерларда cyFopmn ишларининг йулга 
к;уйилиши, Самбз^ал ва Аграда масжиду мадра- 
саларнинг ^урилиши, Бобурнинг уз давлатида амал- 
га оширган сиёсий, ижтимоий ва и^тисодий ис- 
ло^отларининг илк куртаклари эди.

Бундан буён з̂ ам шу зайилда барча режала- 
рни поёнига етказиш учун ички вазият, аввало, 
узок; вилоят ва ^ушни давлатлар билан тинч-то- 
тув яшашни та^озо ^иларди. Долзарб сиёсий ма- 
салаларнинг моз^иятига тушуниб етган Бобур, узок- 
я^индаги дин пешволари ва давлат арбобларига 
совга-саломлар йуллади. Унинг Эрондаги баъзи 
уз з^айрихоз^ларига курсатган марз^аматлари, $уд- 
ратли ^ушни мамлакат билан дустона муносабатда 
цолиш ниятида эканлигини билдирарди.

Ушбу фикр тасдирини 1526 йили Хужа Асад- 
нинг Тахмасп саройига элчи ^илиб юборилган- 
лиги ва шу йилнинг оё^ларида Эрон шоз^ининг 
туркман миллатига мансуб Сулаймон номли ва- 
килининг Хиндистонга келганлигидан куриш мум-
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кин. К^искдси, «Шох; Тахмаспнинг Шайбонийхонга 
булган муносабати ва уни жангда тор-мор кел- 
тирилганлиги ^а^идаги ХУмоюн Мирзо ва бош^а 
манбалардан олинган хабарларнинг “Бобурнома"- 
да зикр этилиши, Бобурнинг Хуросон ва Турон- 
даги во^еаларни зур ^изи^иш билан кузатган- 
лигини тасдш$лайди»(120:18-19).

Бобур уз давлатининг келажагига ишониб, 
зурриётлари эртам-кечми истилочи эмас, мах,ал- 
лий ^укмдорлар сафига ^ушилиши ^амда салта- 
натнинг узо^ улкалардаги давлатлар билан савдо 
ва дипломатик ало^аларини урнатишига умид 
борлаган. Булмаса, унинг масофа ну^таи назари- 
дан Россидек олис бир мамлакат билан ало^а 6 o f -  

лашга ^илган ^аракатини яна ^андай ба^олаш 
мумкин? Баъзи солномалар маълумотича, Бобур 
Россия билан дустона муносабат урнатиш ма^са- 
дида булган ва "...биринчи ^инд элчиси Москвага 
1533 йили — «Бобур вафотидан кейин» етиб 
келган. У мусулмон савдогари булиб, узи билан 
бирга Буюк Мугуллар давлати асосчисининг дуст- 
лик ва биродарликни таклиф этувчи ёрлигини олиб 
келган" (24:133).

Бобур нисбатан ^ис^а ва^т ичида мамлакат 
ичкарисида ва таш^арисида к;уллаган сиёсат ва 
исло^отларидан таыщари, Кобул, К̂ ундуз, Бадахшон 
но Ганг водийсидаги бир неча вилоятларни узига 
буйсундириб, "Амударёдан то Бенгалия чегараси 
^амда Х,имолойдан Гвалиоргача чузилган катта 
чудудда уз ^укмронлигини урнатди». Уни шунинг- 
дек, салтанат и^тисодий ^удратининг бош омили
-  савдо-сотш$ масалалари хасида хам жиддий 
уйлаганлиги, «Бобурнома»да зикр этилган уша 
дайр бозор и^тисоди ва муносабатлари хусуси- 
даги хулоса ва маълумотлардан маълум:
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«...Ц,ошгор ва Фаргона ва Туркистон ва Са­
марканд ва Бухоро ва Балх ва Х,исор ва Бадах-  
шондан карвон Кобума келурлар. Бисёр яхши 
савдохонадир. Савдогарлар Хитой ё Румга бор- 
салар, ушмунча — у% савдо цилгайлар. Х,ар йили 
етти—саккиз —ун минг от Ко булга келур. %уйи 
Х,индистондан ун, ун беш—йигирма минг уйлук 
карвон Кобулга келур. Х,индустондин оц рахт ва 
цанд ва набот ва шакар ва ацоцир келтирурлар. 
Хуросон ва Ироц ва Рум ва Чин матои Кобулда 
топилур. Х,индистоннинг худ бандаридур».

Бобур барпо этган марказлашган давлатнинг 
энг ^аётбахш характерли хусусияти, яъни диний 
муросасозлик ру^ияти, келгусида унинг зурри- 
ётларига салкам уч асрлик тарихга эга булган «Бу- 
юк мугудлар» аталмиш ма^аллий — х;инд сулола- 
си ма^омини бахш этди.

Биро^ афсуски, "^озиргача унинг давлат-  
чилик фаолияти фанда кам урганилган мавзу- 
лигича ^олиб келмовда. С.Азимжонова таъкиди 
буйича, Рарбий Европа ва з̂ инд тарихий адаби- 
ётида "Бобур админстратор ва давлат арбоби» мав- 
зуида бирор амалга оширилган жиддий тадк,ик;отни 
топишимиз 1$ийин. Чунки «унинг давлат арбоби 
эмас, балки фа^ат саркарда ва адиб булган лиги» 
з^а^ида фикрлар юради. У  з^олда хорижий му- 
аррихларнинг хулосаларидан шундай бир савол 
тутилади: "Агар масалага манти^ юзасидан ён- 
дашилса, яъники, ^ар ^андай экилган дарахтнинг 
сифати фа^ат унинг кейинчалик берган ^осилига 
^араб белгиланса, пандит Жаво^ирлал Незфу 
таърифлаган "ягона З^индистон ^а^идаги кузена 
орзуни ^айта тиклаган Акбар" даври, худди уще
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Бобурнинг давлат арбоби сифатида ^инд сарза- 
минига утказган ни^олининг меваси эмасмиди?".

Биз мухтасар баён ^илган бобурийлар та­
рихи ибтидосига зушимча сифатида х,инд муаррихи 
Сайид Сабохиллин Абдура^моннинг "Мутилий ахд” 
асаридаги Бобурнинг давлатчилик фаолиятига до­
йр баъзи лавхдлар, уйлаймизки, тасаввуримизни 
янада бойитади деб:

"  Айтишларича, Бобур жуда ба%одир сипо% 
ва щтидорли илм ацли сирасидан булган. У %али 
Афгонистондалик вацтидаёц айрим исло^о тларни 
утказишга цул ургану, лекин унинг натижалари 
яхшилик билан тутамаслигинн англаган. Чунки, 
цабилавий тизимга хос урф-одат ва анъаналар- 
нинг айрим талаб-тацозолари кутилмаган оцибат- 
ларга олиб келиши мумкин эди. Ш у боис у  уз 
режаларидан воз кечган.

Х,индистонда Бобур Панипат майдонидаги 
жангдан сунг уч йилу саккнз ой умр курди. Бу 
давр ичида у  дастлаб ички мухолиф кучлар %а- 
ракатини бостиришга киришди. Зеро, нотинч ва 
нохуш ацволдан зада булган а%оли, хавф хатар 
ичида яшарди, Ш у боис зудлик билан пароканда 
авом орасида тинчлик урнатиш керак эди... М аз- 
кур долзарб вазифани амалга ошириш — мук,ад- 
дам жорий ма%аллий ижтимоий-щтисодий ц о - 
латни тика  а пт ва исло^отларни утказиш, албатта, 
барча мсщаллий расм-русум ва урф-одатларидан 
воциф булишни талаб циларди.

Боз устига, бундан олдинги АловиддинХип -  
ж и й  ва Мухаммад бин Туглоц цамда кейинроц 
“Ист Индиа компани"нинг а^волни %исобга олмай 
утказган исло%о тларининг аччщ натижаларини 
цамон щоли унитмаган. Ва цолаверса, Бобур бу
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ерда том маънодаги ажнабий булиб, бундай %о - 
латда %укмдор учун энг яхши чора — бу %инд 
цонун-цоидаларини билиш ва уларга нисбатан 
тегишли муносабатда булиш эди.

Ш у тарща цулланган тадбирлар сабабли 
аста-секин салтанатда тинчлик царор топиб, одам- 
лар орасида цумдорга ишонч туйгуси пайдо була 
бошлади. Бобурнинг нщоятда тутри тутган йулла- 
ридан яна бири шу булдики, у  му$итни яхши 
бшган ерлик амирларни ишга тортиб, янгилари 
учун эса иш урганиш ва юритишга имкон яратди. 
Бундай ташцари, салтанат Агра ва Кобул урта­
сидаги йулда тинчлик %амда чегара мустщкам- 
лигини таъминлаб, икки орадаги xam -хабар ало- 
цасини яна цайта тиклади.

Бобур уз диний эътщодини эъзозлаб, ма- 
шойих ва диндорларни иззату э%тиром %илса-да, 
аммо уларни уз сиёсий муаммоларига дохил бу - 
лишларига имкон бермас ва фирцапараслик ху - 
сусидаги масла%атларни цабул этмасди. У ш у- 
нингдек, маз^аб, табаца ва боцща ихтилофли ма- 
салаларнинг саройда тарцалишига изн бермасди. 
Гарчи Бобур тацволи мусулмон булса х;ам маз%а- 
бий "жунун"га табиати мойил эмасди. %а, %укм- 
дор %инд ва афгон амирлари сало%иятига у  цадар 
эътимоди булмаса-da, лекин уларга доим муно- 
сиб муомала цилиб, дустона муносабатда буларди.

Цисцаси, Бобур бу епда уз зурриётларига 
цуйидаги амалга ошган исло^атлари натижасини 
цолдирди. У наинки мамлакатда сиёсий а^волни 
узгартирди, балки салтанатни гарбий вилоятлар 
билан бирлаштирди. Кушон рожаликларидан ке­
йин Афгонистон ва %индистоннинг узаро алоца- 
лари узилган эди. Собиц "турк султонлари" %у- 
кмронлигида чегаралар царовсиз %олга тушган-
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ди. Бобур эса, Афгонистон ва %индистон урта- 
сида уз салтанатини барпо цилиб, сунг уртадаги 
шимолий ва жанубий чегараларини мустщкам- 
лади. Ц.ачонлардир жангу жадал майдони булган 
бу сарзамин савдо-тижорат %амда маданий-маъ- 
рифат марказита айланди..."(131:285).

Бобурнинг Хиндистондаги марказлашган 
давлатига ба^о берганда, утган ц,исца муддат 
ичидаги барча ижобий ва салбий во^еликларни 
зрхсобга олган ^олдагина реал хулосага келиш 
мумкин. Фа^ат шундай услубда — "масаланинг 
иккала томонини ички диалектик бирликда та^лил 
1$илганда"гина салкам турт йиллик тарихий муддат 
ичидаги х,укмдор фаолиятининг асл ^а^и^ати на- 
моён булади.

Хуллас, Бобурнинг и^тисодий жи^атдан бар­
ча узига тобе вйлоятлардан тушадиган бож -хи- 
рожлар эвазига кдрор топган марказлашгай дав- 
лати, ижтимоий -  маънавий жи^атдан фу^аро осо- 
йишталиги ва сиёсий барцарорликка халал бера- 
ётган урушларга бардам бериб, шунингдек, исло- 
^отлар туфайли маъданий- маърифий ишларини 
^ам йулга х̂ уйди.

Хумоюнга катта, бирок; ^али тула жипсла- 
шиб улгурмаган давлат мерос долган ди. У тахтга 
утириши билан з^отамтойлик ва тажрибасизлик 
о^ибатида купгина хатоларга йул х$уйди. Ота ва- 
сиятига амал х^илмай, укалари Комрон, Х,ииАол' 
Аскарийларга тортик, сифатида Панжоб, Кобул ва 
Кандахордан таш^ари х^ушимча вилоятларни бе­
риб, салтанатни му^им ик,тисодий таянчларидан 
ма^рум этди. Бунинг устига Шимолий Х,инАистон' 
го^ феодал зиддиятлари ох^ибатида ижтимоий 
тенгсизликка кдрши авомнинг норозилик чикиш-
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лари, гоз афрон саркардаларининг тахт учун ку- 
раши майдонига айланган эди.

Х,умоюн отаси вафотидан сунг, "исён бай- 
P o fh h h  кутариб, галаён ногораларини чалдирган 
Мирзо Мухаммад Замон сингари аъёнлар"дан :щ - 
тиёт чораларини куриш урнига, уларни катта инъ- 
омлар билан тавдирлади. Лекин уз камчиликлари 
^аторида, у шунингдек, марказни Аградан Де^- 
лийга кучириб, давлатнинг маъмурий бош^ариш 
тизимига айрим му^им узгартишлар киритишга 
муваффа^ булди. Шу орада уз сар^адларини кен- 
гайтириш ма^садида Гужарот, Ражпутан ва Би- 
хдрни босиб олишга ^аракат к,илиб, ^исман му- 
ваффа^иятга хдм эришди,

Шимолий З^индистонда чоракам бир аср х,укм- 
ронлик ^илган афрон ^абилаларига мансуб амир- 
ларнинг, имкони топилса, тобеликка к,арши яна 
ягона иттифо^а бирлашишига интилишлари та- 
биий эди. Олдинда турган жанглар учун З^умо- 
юнга ^арбий ёрдам сув билан ^аводек зарур бул­
ган бир шароитда, унинг ака-укалари ёрдам бу­
лини чузишни уйламадилар. Ок;ибатда, “Бенга- 
лияда заифлашган подшо^ ра^иби Шершо^ i$ap- 
шисидаги исте^комида царийб уч ойгача ^олиб 
кетди. Хумоюн укаларидан ёрдам сураб кетма- 
кет хатлар йуллади.

Ни^оят, ака-укалар учрашиб, етти ой давом 
этган самарасиз музокаралардан сунг яна тар^а- 
лишди. Шу билан, касаликка чалиниб ор^ага кдй- 
таёгган Комрон Мирзонинг уз ^ушини ^амда i$y- 
рол-асла^аларининг бир ^исмини цолдириб ке- 
тиш ^а^идаги акасининг талабини рад этганлиги, 
афронларнинг кучайиши ва чиратойликларнинг 
^удратига путур етишида ^ал ^илувчи ну^та бул- 
ди(124:469-472) Охири, 1540 йилнинг май ойида
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Хумоюн афБон ^абилалари коалицияси ра^намоси 
Шершох; билан икки маротаба ту^нашиб, тарихда 
Канауж номи билан машхур булган жангдаги маг- 
лубият уни Хиндистс>нни ташлаб кетишга мажбур 
1̂ илди.

Шершо^ хдм Хумоюн сингари ражпутан 
рожалигини ^улга киритиш учун жанглар олиб 
боради. Аммо, у 1545 йилдаги жангларнинг бири- 
да, тасодифан уз тупидан отилган у^ портлашидан 
халок булади. Афгон феодаллари орасида тахт 
учун бошланган курашда Шер^шо^нинг угли Ис- 
ломшо^ Сур устун келиб, отаси урнини эгаллайди.

Ша^зоданинг ^укмронлик йиллари му^ад- 
дам Гужаротда узини "Маздий" деб эълон ^илган 
Мир Сайид Му^аммаднинг шогирди Шайх Аб­
дулла яна Хлндистонда «маздийлик ^аракати» ни 
^айта жонланишига бошчилик ^илади. Унинг 
сафига шайх Али бошчилигида ша^арлйк жамоа- 
лар келиб ^ушилади, "Маздийлик жамияти аъзо­
лари, — хронистнинг сузларига Караганда, — 
гарчи ша^ар тапщарйсида яшасалар-да, улар ша- 
^ар бозорларида адолатсизлик ^илаётганларни ав- 
вал тартибга ча^ирар, сунг бундай бебошликларга 
жисмонан чек ^уярдилар". ^аракатнинг уз замо- 
наси учун энг характерли томони шундаки, ма^- 
дийчилар сафига нафа^ат ша^ар ах;олиси ва де^~ 
^онлар, балки оппозиция кайфиятидаги ер-мулк 
эгаларининг бир ^исми ^ам келиб ^ушилган эди (32: 
386). Шу уртада, чамаси ун йилча ^укмронлик 
^илган шазроданинг вафотидан кейин, 1554 йили 
яна афгон саркардалари орасида ^иргин бошланиб 
кетади. Бу эса, Хумоюннинг Х,индистонга ^айтиб 
келиб 1$айта тахтини эгаллаши учун ^улай вазият 
эди!
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Умуман, ^индистон тарихида XVI аср, иж­
тимоий зиддиятлар о^ибатида уз ерларини ташлаб 
кетган де^онларнинг катта ер-мулк эгаларига 
в;арши кураши ^амда феодал кдтламининг узидаги 
мавжуд ички ^арама-^аршиликлари билан ало- 
эрида хусусият касб этади.

Бундай шароитда "маздийлар ^аракати" ^а- 
ли ёлриз узи оддий авом уртасида етарлича эъти- 
бор ^озонишга ожиз эди. Малакат ми^ёсида фео­
дал тизимига ^арши оммавий норазилик кура- 
шининг роявий рамзи ва мафкуравий асоси си­
фатида фаолият курсатиш фа^атгина "Б^актий 
5$аракати"га насиб ^илди. Ва бу хдракатнинг уз 
замонасига нисбатан ноёблиги шунда эдики, %ин- 
дистон тарихида биринчи бор б^актизм ва тасав- 
вуф дунё^арашлари реал амалиёт касб этганди.

Акбаршщ ^укмронлиги йилларига дойр 
манбаларда курсатилишича, XVI асрнинг иккинчи 
ярми бобурийлар тарихида ишлаб чщариш куч- 
ларининг усиб бориши ва феодал и^тисодий йи- 
риклашуви даври булган. Салтанат куч-^удра- 
тининг бу даражага кутарилишигача мамлакат 
ичкарисидаги вазият, подшоздан булажак исло- 
з^отларни утказишда ^окимиятнинг манфаатлари- 
ни таъминловчи — уз аждодларидан мерос долган 
диний сиёсатни янги ижтимоий муносабатлар не- 
гизида такомиллаштиришни та^озо ^иларди.

Акбар бобоси Бобур каби жуда эрта — 13 
ёшида оталик тарбиячиси Байрамхон томонидан 
Панжобдаги Каланаура ^арбий исте^комида Х,ин- 
дистон тахтининг тождори, деб эълон ^илинади. 
Ёш подшо^ номидан 1560 йилгача давлат ишлари- 
ни "оталщ" олиб борди. Декин Байрамхоннинг 
саройда кундан кун обру-эътибори ортиб бор- 
ганлиги киборлар ичида Башлик тугдириб, уни
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"подшо^га я^инлар" Макка зиёрати ба^онасида 
Хиндистондан бадарга ^илинишига эришадилар.

Акбар муста^ил ^укмронлигининг дастлабки 
йилларидаё^ Ражаст^онни ишрол зтиб, кейин му­
сулмон жогирдорлари ва рожпут отли^ аскарла- 
ридан тузилган ^ушин билан савдо учун ^улай 
вилоятлар ^исобланган Гужарот хдмда Бенгалияга 
юриш ^илади. Ёш "^укмдор 60-йилларга келиб уз 
салтанати ^удудини шимолда Тибет чегарасидан 
жанубдаги Гондвери дарёсигача, рарбда Гужарот- 
дан шарвдаги Бенгал зултиригача кенгайтириб", 
бир йула Декандаги мусулмон султонликлари Бе- 
рар, А^маднагар дамда Хандешга зужум ^ила- 
ди( 11:44).

Шу тарифа “Акбар бобурийлар тарихида би- 
ринчи марта тили, диний эъти^оди, урф-одати ва 
шунингдек, и^тисодий, ижтимоий, маданий жи- 
хдтдан турли таравдиёт бос^ичларидаги хал^лар, 
элатлар ва ^абилалардан иборат мисли курил- 
маган ^удратли салтанатга эга булади". Ва "Буюк 
Мутуллар давлати фа^ат Акбар даврига келиб Х,ин- 
дистонда ^инд салтанати ^иёфасида ^арор .топ- 
ди" (27:61 -62).

Бу $адар хдрбий-и^тисодий кучга хдмда 
журрофий кенгликларга эга салтанат сохибининг 
узига я^ин кушни давлатлар билан муносабатла- 
рида мактубот омилига хдм катта сиёсий-дипло- 
матик ахдмият берилган.

Ана шундай зужжатлар сирасидан саналган 
ва саланган «Акбаршох Fозийнинг Турон мамла- 
кати сипохдори Абдуллахон Узбекка хитобно- 
маси» матнининг кириш ^исмидан келтирилган 
намуна, уйлаймизки, утмиш тарихни янада равшан 
\ис этишга ёрдам беради:
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«... Мацсаднинг катта йулидан борувчи карвон 
боитлар (яъни пашамбарлар) ру%ига олам-олам  
х,амду санолар булсинким, улар бу маънини тан- 
лаган художуйларни ва бу борлщ  оламда яшовчи 
бандаларни гумрщлик чангалидан ва ихтилоф 
биёбонидан щтидо ва д:амжщатлик дорулмул- 
кига олиб кириб, мацтовга арзийдиган муваф- 
фацият ва оцибати бахтиёрлик билан бощ й хил - 
ватхона (яъни жаннат) томон шошилдилар...

Сущ  асосини мустщкамлаш ва уамжи- 
у;атлик чашмасини тозалаш йулида %ар икки то­
мон щамият берсин деб, хушбуй %ома билан 
ёзилган ва Х и̂ндикух, уртамизда булсин(деган) 
сузлар «мащул»  назаримизда жилва цилади.

Маълумки, (пашамбарлар) бу мавжуд ва 
фасод оламида му>,аббат ва (у,амжщатликка)  та- 
аллуцли булмаган нарсанинг пайдо бупишини мац- 
садга мувофщ  деб  курсатмадиларким, коинот 
силсиласининг интизоми яна шунга (у,амжщат- 
ликка) бселиц ва алоцадордир. Ва у;ар цачонки, бу  
маъни цудратлик боргщ устунлари булмиш сул - 
тонлар табацаси даврида зщир булса, (  бу %ол) 
%амма вацт молу мулк баракали, самарали ва ях­
ши натижали булади %амда минг-минглаб щоли 
ва (турли) цатлам (инсон)лари сщат-саломатлик 
бешигида ором топадилар1.

Акбар салтанатнинг келгуси тара^иёти учун 
зарур булган х;инд жамиятидаги икки эътщод,

1 Бу ва кейинги хужжатлар матни проф. И.Низомиддинов- 
нинг «Ф ан » нашриёти томонида 1966 йили чоп этилган 
«X V I-X V III  асрларда Урта Осиё — Хиндистон муносабатла- 
ри» номли монографиясидан о л и н д и (6 7 —68, 96 — 97 бетаар).

112



яъни ^инд-мусулмон бирлигига, уларни фа^ат 
узаро ру^ан я^инлаштириш ор^алигина эришиш 
мумкинлигини яхши тушунарди. Бу ишда бз^ак- 
тизм, суфизм ва сикзршзм рояларидан бохабар 
салтанат со^ибига, унинг «фикр эркинлиги»ни 
шаклланишида Шайх Муборак Нагорий ва унинг 
уталлари Абулфайз з̂ амда Абулфазл Алломийлар 
ва шунингдек, ^инд мутафаккирлари таъсири кат- 
та б>01ди(14.93-94).

Акбар нинг суфийларга булган ало^ида э>>- 
тироми ва эътимоди айрим шахсий хдмда оилавий 
з^аётидаги во^еалар мисолида ^ам уз изини 
^олдирган. У Ажмирдаги >^ожа Муйниддин Чиш- 
тий ма^барасини зиёрат ^илгани ёки уйлаган 
ишлари амалга ошгудек булса, Ажмирга пиёда 
боришга азд ^илганлиги тугрисида маълумотлар 
бор. Ёки хотини -  рожпутанлик малика огароё^ 
булганида уни кузи ёриши олдидан Шайх Са- 
лимнинг ^узурига юборган ва уша ерда турилган 
углига суфий шарафига Салим деб ном берган. 
"Янги пойтахт" Фатехдур Сикрийда махсус бунёд 
этилган хона^о ва ма^бара з̂ ам подшохдинг су­
фийларга булган гамхурлиги нишонаси эди.

Шуниси ^ам ^а^и^атки, "Акбарнинг ёши 
улгайиши билан анъанавий мусулмон дунё^араш- 
ларга нисбатан муносабатида узгаришлар сезила 
бошлади. Бу — аввало, унинг диний эъти^од ва 
^адриятларга булган узига хос ^арашлари хусу- 
сиятининг устиворлигидан эди. Подшохдинг узга 
диний таълимот ва маданиятга булган жонли ц я - 
зи^иши уламоларда ^анчалик норозилик кайфи- 
ятини кучайтирса, ^укмдорнинг шахсиятида уз 
фикр - муло^азаларидаги ^атъийлик шунчалик мус- 
таз^кам ифода топа борди. Салтанат со^иби ва дин 
пешволарининг уртасидаги ^арама-^аршиликлар
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"Дини илох,ий"нинг расман жорий этилиши билан 
янада кучайди(99:54).

Акбар Х.инАистонАаги йирик диний таъли- 
мотлардан уз ички сиёсатига хизмат ^илиши учун 
лаё^атли томонларини янги дин — "Дини ило- 
^ий"сида уйгунлаштириб, ундаги "Тангри барчага 
баробар" тамойилини мусулмон ва з̂ инд дин пеш- 
воларининг мутаассиблик кайфиятига ^арши куйди. 
«У  з а̂тто уз назариясининг амалий куриниши си­
фатида, 1580 йили расмий кдбул ва^тида зршд 
браз^манларига ухшаб билагида 6o fh4  з̂ амда пе- 
шонасида з$ол билан жамоат олдига чивдан. Ёки, 
сарой оташпарастларига хос одат — учмас шам- 
чиро^ ё^тириб, улар сингари йигилганлар кузи 
олдида *>уёш ва олов ^аршисида тиз чуккан».

Бу билан подшоз^нинг ма^сади, диний адо- 
ватларга бардам бериш з̂ амда мусулмонлардек 
зршдлар з̂ ам з^окимиятнинг назарида тенг з̂ у̂ утууи 
эканлигини амалий равишда намойиш этиш эди. 
Аммо мазкур диний сиёсат ^оботида пайдо этил- 
ган "Дини илоз$ий"га наинки салтанат, балки са­
рой ичкарисида з$ам оммалашув насиб этмади. 
"Сунъий равишда жорий ^илинган диний таълимот 
салтанатнинг сиёсий жипслвшувига хизмат ^ила 
олмаса-да, лекин у Акбар сиёсатининг ма^сади 
йуналишига гувоз^лик берарди"(13:112).

Янги диннинг жорий Этилиши фа^атгина 
сиёсат з^осиласи эмас, балки унинг замирида ис­
лом му^итида усиб-улгайган Акбардаги бош^а 
диний эъти^одлар магз-мантигига булган фал­
сафий муносабат з̂ ам сабаб булганлиги эз^ти- 
молдан холи эмас. У  саройда "асл з$ак,ю>ат"ни ид­
рок этишга батишланган су^батлар уюштириб, 
уларга узи бошчилик ^илди( 104:213). Шунда хос 
"ибодатхона"да булиб турадиган диний -дунёвий
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мунозара ва мубо:$асаларда мусулмонлар кдтори 
оташпараст, ^индупараст, насроний ва я^удий - 
ларга хдм иштирок этиш ва эркин фикр бил ли - 
риш з$ук;у1$и берилди.

Саройда ^индлар учун му^аддас булган си- 
гирни суйиш ва гуштини истеъмол ^илиш ман 
этилиб, яна ^индупарастларнинг баъзи урф-одат- 
лари жорий этилиши каби янги анъаналар, ички 
сиёсатда турфа тадбир-чоралар билан муста^- 
камланди. Акбар шунингдек, рожпутанлик рожа- 
лар билан ^ариндош -  уругчилик ришталарини бог- 
лдб, кечаги кучли ра^ибларини уз тарафига of-  
дира билди. 'Тайридинлар"дан олинадиган жон 
солоти — "жузия"ни расман бекор ^илди.

5(,инд ва мусулмон муаррихларидан тапща- 
ри, уша кезлари Хдадистон сафарида булган ев- 
ропалик сайё^лар, миссионерлар ^ам подшозрганг 
феъл-атвори, фах;м-фаросати, aiyv-заковати ва 
энг музрши, унинг давлатчилик бобидаги эришган 
муваффа^ияхлари туррисида эсдалик ва илмий 
асарлар ёзганлар. Шулардан бири -  Акбарга за- 
мондош португал миссионерининг эсдаликлари- 
да куйидаги маълумот са^ланган:

"Менинг билишимча, у уз фу^ароларига бир 
ва^тнинг узида иззат-хурмат ва тобелик, севги 
з а̂мда ^ур^ув туйгуларини сингдира олган ^укм- 
дор сифатида бешак улур шо^ эди, У баобру рди­
намо булиб, кучлиларга нисбатан ^атти^^ул, паст 
таба^аларга ва умуман фу^ароларга — мух,ожир 
ёки бутпарастми ким булмасин, мех;р кузи билан 
i^apap ва ^ис^аси, хдмма уни узи тарафида деб 
биларди".

Фикримизча, Акбарнинг шахсияти ва бе- 
назир сало^ияти хусусида утмиш ва келажакда 
^андай ижобий фикр -  муло^азалар билдирилиб,
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та^синлар у^илмасин, лекин унинг Хиндистон 
тарихига битган уз "аъмолнома"си сингари дунёга 
донг таратган салтанатининг шон-шузфати з^а^и- 
^атини ^еч ким з^а^оний тасвирлаб бера олмаса 
керак.

Сулола силсиласининг кейинги вакили Жа- 
^онгирнинг ички сиёсатида ^индларга нисбатан 
бирор кескин — миллий анъаналарга ^арши ёки 
фу^аролик ^ у ^ и н и  давлат томонидан чеклай- 
диган чоралар курилмаган булса-да, аммо унинг 
даврини отаси Акбар фаолияти самаралари билан 
^иёслаш ^ам мумкин эмас. "Подшо^нинг динга 
муносабати з$ам табиатига монанд ^авойирок, эди. 
У гарчи ^инд дарвешлари ёки насроний миссио- 
нерлар билан су^бат ^уриб ба^рланса ^ам, илло, 
кейин диний со^ада амалга оширмо^чи булган 
тадбирларининг бирор натижаси куринмасди" 
(104:232).

“Хиндистоннинг ^ис^ача тарихи" асарининг 
муаллифлари У.^-Мореленд, ва Чандра Атул Ча- 
тержийларнинг ю^орида Жа^онгирга берган таъ- 
рифларини буткул инкор этиш мумкин булмага- 
нидек, уни з^а^и^атга йуйиш ^ам жоиз эмас. >£ар 
1$алай з^укмдор тахтга чи^иши билан илгари отаси 
кузлаган ерларни босиб олиш илинжида маглуб 
^окимларга нисбатан узгача — узо^ни кузлаб си­
ёсат ^уллади. Масалан, Мевара учун жангда Ж а- 
х,онгир устун келса-да, баъзи шартлар билан яна 
собш$ х;оким Амар Синг^га тегишли ерларда ^у- 
кмдорлик цилиш цуцщини берди. Бу ‘‘^отам- 
тойлик" замирида Декандаги бош^а давлатларни 
осонгина 1$улга киритиш ма^сади ётарди(32:437).

Жа^онгир давлатининг щтисодий ривож- 
ланган маркази Гужаротдаги ички бозорларда ху-
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нармандчилик ва ^ишлоб; хужалиги ма^сулот- 
лари етарли булиб, ташк,и савдо эса, Сурат порти 
ор^али Форс 1$ултири ва Араб денгизи буйлаб 
олиб бориларди. Бир томондан, и^тисодий жи- 
^атдан муьтадил шароит салтанатдаги баркдрор- 
лик белгиси булса-да, шунинг баробарида, XVII 
асрнинг биринчи ярми давлат хавфсизлигига та^- 
дид солувчи икки йуналишдаги оппозициянинг 
юзага келиши билан характерланди. Бири, шу 
ва^тда А$мад бошчилигидаги рошанийлар ^ара- 
кати булса, иккинчиси, Дар Говинд томонидан 
уюштирилган сик^ларнинг кураши эди.

Сурат бандарго^и ерлик савдогарлар ^атори 
шунингдек, Англия ва Голландия савдо кемалари 
учун ^ам ^арорго^ эди. Европаликлар Жа^онгирга 
^имматба^о совралар инъом этиб, уз савдо-сотик, 
э^тиёжларини туларо^ к,ондиришга уринардилар. 
Бундай хатти-хдракатларнинг о^ибатида инглиз- 
лар 1613 йили Суратда фактория очиш ^а^идаги 
подшо^ фармонини олиб, шундан бошлаб улар 
Х,индистонни "узлаштириш,'га киришдилар.

Подшо^нинг маиший ^иссиётларга берили- 
ши, уни уз я^инлари орасидаги обрусига зиён ет- 
казиб, давлат ишларини севикли хотини Нур Ж а- 
3 0 Н измига утиши эса, олдин ота-утиллар ва сунг 
ака-укалар уртасида низо чик;ишига сабаб булди.

Ш 0 3  Жа^он нисбатан нотинч — феодаллар 
исёни бошланиши арафасида тахтга чиеди. У  ич- 
ки а^волнинг мушкуллиги сабабли цушни мам- 
лакатлар билан яхши муносабатда булишга ва 
улар билан ало^ани узмасликка интилди. «1632 
йил Балхдан келган Ваодосхон Дожи элчилигига 
жавобан келаси йили Балхга Тарбиятхон бошлик; 
х.инд элчилари юборилиб, шу йусунда то 1639 
йилгача Балх ва Агра орасида элчилар ^атнаб тур -
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ди». Яна бу орада Шох, Жаз^он тар^алиб кетиши 
хавфи тугилаётган салтанатни са^лаб к,олиш учун 
Аз^маднагар, Бижояпур ва Голкондани буйсун- 
дириш учун асосий кучларини Деканга сафарбар
1$ИЛДИ.

Ички сиёсатда Шох, Жаз^он з^индларга нис­
батан деярли аждодлари йулини тутди. Акбар хо- 
мийлигидаги санскритни урганиш ва манбаларни 
форс ёки араб тилларига агдариш анъанаси Шох; 
Жаз^он даврида з$ам сунмади, аксинча ривож- 
ланди. Ушбу масалада подшо^нинг тунгич урли- 
нинг илмий-ижодий изланишлари жуда самарали 
будди. Табиатан Акбар сиёсати ру^идаги Доро Шу- 
ку^ илм-фанда камолга етган олим ва Х,индистон 
тахтининг вориси эди. У  сарой му^итидаги ан~ 
аънавий исломий илмлар билан чекланмай, з$инд 
диний фалсафаси, унинг асосий манбалари з а̂мда 
кузена маданиятини атрофлича ва чуцур эгаллади. 
Таълим ва таз^силнинг мукаммал булишида су- 
фийлардан Шайзс; Муз^ибулло, Мухаммад Лисо- 
нулло Рустаки ва Бобо Дас Лал, Жаганатз^ М ис- 
ром, Сармад Кишан сингари з^инд мистиклари 
билан булган су^батлар жуда ижобий таъсир кур- 
сатди.

Унинг ислом тарихига оид "Сафинат ул~ 
авлиё” , "Рисолаи з^а^нома" асарлари з а̂мда Гита, 
Рамаяна ва 52 упанишадни асл матнидан ^илган 
илк таржималари, Доронинг илм-урфонга ^ушган 
бебаз^о зргссаси булди. У \атто "Рисолаи з$а -̂ 
нома"да Мухаммад алай^иссалом нуридан сунг 
вужудга келган илозргёт олами "лоз^ут", буюклик 
олами ''жабарут", фаришталар олами "малакут" 
з а̂мда жисмлар олами "носут"га ^иёсан упани- 
шадларда з̂ ам бу оламлар уз талк,инидаги айрим 
фарр^лари билан му^аддам ^айд этилганини эъти-
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роф этишгача жазм ^илди. Улар: "jagarana" — 
«жагарана», "swapa" — «свапа», "sushupta" — «су - 
шупта», "turiya" — «турия»(114:250).

Доро уз асарларида шунингдек, Веданинг 
ило^ий калом эканлиги, ^инд мук;аддас зотлари ва 
мистиклари эътщодда монотеист булганликлари 
Замда веданта ва тасаввуфда талай бир фикрдаги 
дунёк,арашлар мавжудлигини илмий жи^атдан 
асослади. У  Таврот, Забур ва Инжилни урганиб, 
уз туплаган билимларига суянган ^олда Веда та- 
роналаридаги монотеистик асосни кашф этди. 
Узининг "Мажмаъ ул-бахрайн" — "Икки денгиз 
маъноси" номли китобида зинд ва мусулмон мис- 
тицизмида фа^ат огзаки фарк;лар мавжудлигини 
исботлади (112:136-137).

1657 йили Шо^ Жа^он ногох,он касалликка 
чалиниб, давлат ишлари норасмий равишда Доро 
Шукуз кулига утганди. Динд-мусулмон диний- 
ижтимоий бирлигининг тарафдори Дородан фарк- 
ли уларо^, укаси Аврангзеб бу масалаларда унинг 
акси булиб, у oFa-инилари Шужо ва Мурод билан 
иттифо^ тузиб акасига ^арши ^узралди. Ака- 
укалар уртасида уч йил давом этган уруш тугаб, 
салтанат охири Аврангзеб кулига утди.

«Буюк мугиллар»нинг энг сунгги йирик ва 
узо{^ йиллар давомида хукмронлик ^илган вакили 
Аврангзебнинг тахтни эгаллаши муносабати билан 
хорижий давлатлардан келган ^утловномалар си- 
расидан, Абдулазиз Мухаммад Бах,одирхоннинг под- 
шох,га йуллаган мактуби матнидан айрим лавх,алар 
келтирамиз:

«Аврангзеб  —  тахтда ултирган хисрав, о с - 
мон каби юксак саройнинг цувончи, фалакнинг
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туртинчи чщор болишида1 тахт безатувчи хщон, 
замон ва заминнинг цувончи, яратилган олам ку- 
ринишининг обод гулшани, ихтиро ва ижод ул- 
каси чащон юрувчиларининг жавлонгщи булиб, у  
жщ онгирлик зух,уридан баланд тахт га утириш- 
ликнинг ёруг нури, халцларнинг умид силсила- 
сининг пайваста пайванди ва олам ахволи низо- 
мининг бошцарувчисидир.

У  х,амиша хайру щсоннинг ёруг нури, ил- 
тифотпанщ, хушёрлик ва мщаббат дастгщи, дуст- 
лик ва драмжщатлик огщи, фармонраволик май- 
донида тахтда ултирувчи, жах;онкушолик бисо- 
тидан олий мацом, мулку миллат асосини мус- 
тщкамловчи, давлат ва дин пойдеворини цурув- 
чи, ирода масалаларининг тугроси, фащу зафар 
муцаддимаси, подшщлик тожига фащ бахит этув- 
чи, шщаншоцлик кулс^ига зийнат берувчи, кура- 
гоний байрогини урнатувчи, сщибциронлик оят- . 
ларини ижод этувчи, дин ва миллат ёруг тон- 
гининг (ва) осийлик %амда душманлик жщола- 
тини барбод этишнинг далили булган юксаклик ва 
%ашамат, буюклик ва илтифот, щбол ва шон- 
шух;рат учун тайин цилинган булсин (ва) адолот ва 
ущщат маконига равнац берувчи %амда бирдамлик 
ва иттифоцнинг курки булсин..."

Бобурийлар сулоласининг сунгги йирик 
вакили Аврангзебнинг ярим асрлик зукмронлик 
давридаги фаолиятига ма^аллий ва хорижий та- 
рихчиларнинг аксарияти томонидан ижобийдан 
кура купрок, салбий ба^о берилганлиги хеч кимга 
сир эмас. Чунки, тождорнинг утган киллар ичида

1 Фалакнинг туртинчи болиши ибораси «чахордонак» ат а -  
масининг синоними сифатида ишлатилган, яъни Хдндистон.
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сиёсий, ицтисодий, ижтимоий ва айнщса, "ма­
даний ислозотлари" натижасида салтанатда юз 
берган узгаришлар, уз аждодларининг анъанавий 
муросасозлик сиёсатидан, айтиш мумкинки, жуда 
узо!$ эди.

Аврангзеб уз зукмронлигининг ибтидосидан 
"гайридинлар”га муросасиз муносабатни танлаб, 
уларга филда юриш замда миллий хулий ва ди- 
валий байрамларини оммавий равишда ниш он- 
лашни ман этибгина к,олмай, Банорас ва Маттра 
ша^арларидаги бир неча ибодатхоналарни зам 
буздирди. Диндистонда му^аддам юритиб келин- 
ган зиндларга нисбатан муътадил сиёсатидаги 
бундай кескин бурилиш, затто, баъзи мусулмон 
фу^аролари манфаатларига зид келиб, хуллас, ах,о- 
ли уртасида норозилик кучайиб кетди. Дастлаб- 
ки норозилик, куп утмай ^арама- к,арщилик ру- 
Зини касб этиб, натижада марат^лар, сикхдар ца- 
торида, айтганимиздек, сунний маз^абидаги аф- 
гонлар зам зокимиятга зарши бош кутардилар.

Аждодларига нисбатан мутаассиб зукмдор- 
нинг салтанатда амалга оширган маънавий-иж­
тимоий ислозот ва жорий этган ^онун-^оидала- 
ри, собш$ бобурийлар маданий заётининг талай 
жабзаларига чек зуйди, Марказдаги маданий ис- 
лозотлардан фа^ат к,алам ахди истисно булди.

Ташк;и куринишидан равная топган салта- 
натни ички томондан мустазкам дейиш 1$ийин эди. 
Балки шунинг учун зам подшоз борган сари бу­
тун давлат ишларини уз кулига олиб, уларни шах- 
сан узи бажариш йулига утганди. Айни^са, пой- 
тахтдан узоь; ерларда узбошимчалик рузияти зукм 
сурарди. Солномачи Хафийхоннинг маълумоти- 
да "салтанатнинг ак,алли бирор вилоятда на ж о-
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гирдор, на фоуждор(з^арбий саркарда) ва на за- 
миндор юрагида з^укуматга нисбатан ^ур^ув туйгу- 
си сезилмасди"(52:18).

Пировардида Аврангзебнинг ички сиёсати 
ва маънавияти зэдида гапирганда, шуни з$ам ино- 
батга олиш керакки, угган асрниг 90-йилларида 
Диндистон тарихи мавзуида чоп этилган нуфузли 
тад^ш^отларнинг бирида подшох, шахсияти ва фа- 
олиятига бериладиган одатдаги тафсилотлардан 
фар!уш яна шундай янги тал^инлар з̂ ам борки, 
улар узининг айрим мантилий хулосалари билан 
"анъанавий" тасаввурларни инкор этади:

"У тахтни эгаллаган ва^тига Караганда, узи- 
дан кейин салтанат сар^адларини анчайин кен- 
гайтириб ^олдириб кетди. Унинг тахтни ^улга ки- 
ритишидаги драматизми бош^аларникидан куп 
ёки кам эмас. У  уз фаолиятида ^аттик^ул булгани 
учун эмас, балки давлатни бош^ариш ишларидаги 
тажрибаси ва самарадорлиги туфайли муваффа- 
^ият ^озонди. У з$еч ^ачон кераксиз ерда ^он 
тукмаган, отасини з̂ ам аслида тут^унликда эмас, 
балки тахтига куз олайтирганлардан четроеда уш - 
лаб са^лаган. У узининг забардаст подшо^ эканли- 
гини амалда исботлаб, то дунёдан куз юмгунича 
куч-вувватини йу^отмаган. Унда фа^атгина ота- 
боболаридаги булган магнитизм етишмас эди, хо- 
лос.

У кундалик шахсий з^аётда оддий ва буюк 
аждодларига нисбатан дарвешона з̂ аёт тарзи би­
лан ажралиб турарди. Унинг з^индлар билан "тенг 
муомала''да булиши, т^рри, Акбарнинг муросасоз- 
лигидан фар^ ^иларди. Лекин умумий тасаввур- 
даги унинг "муросасизлиги" фа^ат Банорас ибо- 
датхонаси урнида барпо этилган масжид во^еаси- 
га асосланган эди, вассалом!"(113:55),
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Аврангзебнинг вафотидан сунг, Диндистон- 
да бобурийлар, то инглизлар Боз$одиршоз^га( 1837 - 
1858) уни сулоланинг охирги подшо^и эканлиги 
т^крисидаги огоз^номани юборгунича, расман яна 
1'>() йил тахтга эгалик ^илди. Хдтто, салтанатнинг 
сунгги вакили заиф ва танг а^волда ^олганида

инглизлар тазйи^ига ^арши бош кутарган 
авом уз ра^намоси этиб тахтнинг з^а^и^ий эга- 
сини танлади(61:47). Аммо исён бостирилгач, под­
ию^ оиласи билан Бирманинг Рангун шазфига 
бпдарьч» ^илинди ва у шу ерда — бегона юрт туп- 
poFnra бош зунди.

Салкам уч асрлик тарихга эга бобурийлар 
салганатининг таназзулга учраши сабабларидан 
бири, шуб^асиз, ички сиёсатда диний муросасоз- 
ликдан мухолифатга утилишидир.

Агар масалага шу томондан ^аралса, дар- 
а̂к,ик,ат, Акбар ва^тида юксалиш жараёнини бо- 

ш и дан кечирган Диндистон ^удрати ва маданияти 
XVIII асрнинг бошига келиб узининг кенг маъ- 
подаги аз^амиятини йу^отди. Бирок., яхлит тари- 
хий давр ну^таи назаридан "Буюк муруллар дав- 
лати фа^ат Акбар даврига келиб Х,индистонда х,инд 
салтанати сифатида i^apop топди".

Хуллас, Диндистошшиг араблар истилоси- 
дан то инглизлар мустамлакасига айлангунича 
орадан утган асрларга киёсан, бобурийларнинг бу 
улкада узга бир эъти^оддаги аз^олига нисбатан кул- 
лаган сиёсатининг асл моз^ияти нимада эканлиги, 
Акбар давлатчилиги асосида тула-тукис намоён 
булди. Яъни, "Акбар, — Жавоз^ирлал Незфу сузи 
билан айтганда, — ^адим замонлардан бери хаёл 
^илиб келинган давлатга фа^ат сиёсий жщатдан 
бирлашган бир бутун Диндистонни эмас, балки
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бир халцца органик зушилган ягона Хиндистон 
з^а^идаги орзуни зайта тиклади" (26:272).

Агар йирик зинд сиёсатдони ва давлат ар- 
бобининг мазкур таърифига диний ну^таи назар- 
дан ёндашиб, Акбар фаолиятига берилган сузсиз 
юксак бах,они тазлил ^илсак, "бир халз^а органик 
Зушилган ягона Хиндистонни кдйта тиклаш" бу
— урта аср шароитида мавжуд булиши мумкин 
булган толерантлик рузидаги сиёсат зосиласи 
Замда з^инд каби мусулмон учун зам ватанга бул­
ган онгли садо^атнинг рамзи эди. Бинобарин, 
Зинд сарзамини тарихидаги бу во^елик, инсон-  
ларнинг -  турли дин, миллат ва низоят, тафаккур 
эгаси булишидан затьи назар, Веда башорати бу­
йича бир оила эканлиги ёки Куръони каримда мар- 
Замат зилинганидек, уларнинг ибтидода "бир мил- 
латда, яъни эъти^одда яратилган"лигининг инкор 
этиб булмас за^щатидир:

Веда:
"Vasudhaiva kutumbakan" -  

"Бутун дунё — бу бир оила!"

Хуръони карим:
Одамлар бир миллат эдилар..."
(Базара сурасининг 213 -  ояти).

Индуизм ва ислом

«(Лввалда ) одамлар фа^ат бир миллат (яъни 
динда) булган эдилар, Сунгра булиниб кетдилар.» 
(Юнус сурасининг 19-ояти).

£ир миллат — диндагиларнинг замона зайли 
билан уз ‘'асли''дан айри золдаги умргузаронликка
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Ути ш сабаблари мажусий ва кейинги йирик диний 
м*шГ><1л<фл<1 гарчи турли тиллар, та^лиллар ва йул- 
лпрдп тушунтирилса з$ам, аммо уларнинг бундай 
пгуликка йутрилган ма^сад манзили бир, яъни 
ижопларни гумро^ликдан уз аслиятига к.айтариш. 
Исро, ибн Арабий ишорасида "Бутпарастликдан то 
роди кал монотеизмгача булган эъти^оддаги барча 
йуллар илоз^ият билан бирлашишга олиб кела- 
ди "(73:30). Бинобарин, ибтидоий диний бирлик 
«к'оси булган одамзоднинг яратилишдан узида 
маижуд диний туйку боис бандасиниг уз Яратгани- 
га нисбатан "К>алб кузининг очилиши" яцин ут- 
мигшгача фанда фа^ат касрат олами — табиат 
куч-^удрати таъсири остида таз^лил ^илиб ке- 
линган эди1. Лекин диншуносликнинг кейинги 
йиллардаги тадк,ик;ий хулосаларида, з^ил^атлар ичи­
да инсоннинг уз дини билан яратилганлиги ходи- 
даги з^и^атнинг манти^ан илох,ий манбалар маз- 
мунига я^ин кела бошлаганлиги, ^увонарли з̂ ол, 
албатта.

“Энди зсдмма диншунослар, — деб ёзади та- 
ни^ли рус олими Е.А.Торчинов узининг "Дунё 
динлари" асарида, — шуни яхши билишадики, хо- 
зир ^анчалик примитив булмасин, диний тасав- 
вурга эга булмаган бирор хал$ ёки ^абилани то- 
пиш мумкин эмас. Аммо биз шунга ^арамай, уз 
собик, марксистик тасаввуримиз асосида диннинг 
келиб чщиши тугрисида гапирганда, уни тарихан 
жамият онгининг уткинчи бир шакли сифатида 
таърифлашга урганганмиз...

1.Демокрит, Тритон, Спиноза, Фейрбах, Кант каби узок ут - 
миш хамда урта аср файласуфларининг диннинг келиб ч и -  
киши хашдаги мулохаза ва хулосалари назарда тутилади.
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Яна шуниси ^изи^ки, бундай ёндашув, ас- 
лида я^удий ва христиан тафаккур анъанасида 
юзага келган "religio - дин” деган лотин сузи, 
"ало^а" ва "бирлашиш" ёхуд “э^тиром" маъносида 
кулланишидан ^атъи назар, "гуно^га ботиш" оки- 
батида пайдо булган. Чунки, унга ^адар Худо 
билан узаро бевосита муносабатда булинган ва 
ушбу ришта ^айта тиклангач, дин яна уз-узидан 
йу^олиб кетиши керак". Ва Му^аддас Иоаннинг 
"Апокалипсис'1 — "Янги азд" китобида ёзилишича: 

"Тангри шах,ри -  янги Ерусалимда ибодат- 
хоналар булмай, ^ар ерда Узи ^озиру нозир була- 
ди".

Ёки, шу мазмунни бевосита "Инжил" тили- 
да ифодалаганда у шундай:

"Бу ша^арда маъбад курмадим. Зероки, ^ар 
нарсага $одир Худой таоло ва кузининг узи ша- 
^арнинг маъбадидир" (4:611).

"...Айтгандек, бу ерда, одамлар ва ило^лар ' 
дунёсининг ибтидоий ало^алари кейинчалик завол 
топиб, уларни фа^ат нуфузли зотлар — шаман - 
лардагина садани б ^олганлиги ^а^идаги мифо- 
логик сюжет кузга ташланади...." (75:83).

Тад^щотчи уз монографиясида археологик 
^азилмаларда ^адимги одамларнинг диний тушун- 
чага эга эканликларини тасдшуювчи омиллар то- 
пилмаганлиги учун, моддиюнчиларнинг диний эъ- 
ти^одни вужудга келиши тарихига ёндашиш ус- 
лубини шундай хулосалайди.

"Борингки, агар ^а^и^атан уша одамларда 
^еч ^андай диний тасаввур булмаган таедирда 
^ам, афсуски, бу диннинг юзага чш^иш тарихи 
туярисидаги назариянинг "фойдаси" учун аргу­
мент булолмайди. Негаки, жиддийро^ айтганда,

126



ул<ф ^<)ли одам булмаганлар, ани^рога, биз "гу- 
но^корлар" каби "homo sapiens" — "биологик наел" -  
id тогишли эмасдилар. Ахир, бизлар одамсимон 
мпймунларда диний эъти^од булмаганлигига хай- 
рон булмаймиз-ку!

Дин доим онгли одам билан пайдо булиб, у 
билан бирга к,олади: фанда ^ам "homo sapiens" — 
опгли одамсиз дину, динсиз "homo sapiens", яъни 
онгли одамнинг булганлиги маълум эмас. В а фа- 
iyrr "кроманъон'' — дастлабки онгли одамдагина 
диний тасаввур тажассум топган ва худди шундан 
«.еэфли бу^алар, ^оринли "венералар" ва дафн 
маросимлари ибтидо олган. Мана шунинг узи 
диний туйку ва тажрибанинг одамзод табиатида 
мавжудлиги эмасми?

Да, иккинчи бир тарафдан, фа^ат архео- 
логлар эмас, этнологларга ^ам маълум булган на- 
инки кроманъон, балки бопща цабила ва хал^лар 
эъти^одлари, албатта, ^али унда санъат, мифоло­
гия, илм-фанга тааллу^ли ва улардан ажралиб 
турувчи "рисоладаги дин”ни ташкил этмасди." (75:84)

Муаллифнинг "диннинг келиб чщиши" 
тугрисидаги саволи ёки санъат, маданият ^амда 
илм-фаннинг динга тегишли жи^атларини ^андай 
хулосалаган булишига ^арамай, унинг одамзод-  
даги мавжуд "диний туйгу" эманацияси эътиро- 
фига я^инлашишининг узи, майли савол ёки ги­
потеза куринишида булсин, диншуносларнинг бе­
восита ё билвосита ^уръони карим ^а^и^атига юз 
тута бошлаганлигидан далолат. ^олаверса, "Дин 
тарихи билан шугулланувчиларнинг фикрича, — 
деб таъкидлайди "Пайгамбарлар тарихи исломият 
тарихидир" рисоласининг муаллифи, — инсон-  
ларнинг дастлабки даври вадшийлик эмас, балки 
илк маданият давридир"(63:12).
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Мабодо ШуГибосларда баён этилган "диний 
ва маданий шуур" хусусида Хуръони каримга му- 
рожаат ^илсак, ^ар икки мар^аматнинг ^а^и^ат 
эканлигини, Аллох яратган барча мавжудоддар- 
нинг мукаммаллигига шуб^а йу^лигидан англай- 
миз, ^уямиз:

* '

" У барча нарсаларни чиройли ^илиб ярат­
ган зотдир" (Сажда сурасининг 7-ояти).

Изо^. Ушбу оятда Алло^ таоло бандалари 
эътиборини Узи яратган ма^лу^отларнинг ^ар 
бирини на^адар етук ^икмат билан яратилган -  
лигига з^аратилмовда. Дар^а^и^ат, дунёдаги мав- 
жудотнинг цай бирига диодат-эътибор билан на­
зар солинса, ундаги мутаносиблик, пухталик ajyv 
эгалари ёдига Яратганнинг на^адар доно ва би- 
лувчи эканлигини келтиради. Шунда утган уламо 
ва ^уканоларнинг "Хар баргда бир Худо яшайди" 
деган сузларининг зрнкмати равшанро^ англани- 
лади"(1:28).

Демак, "^ар баргдаки бир Худо яшар экан", 
Унга булган му^аддас туйгуни ^албан х,ис этили- 
шининг табиийлиги, ^адим Юнон ёки Европа уй- 
fo h h ih  даври файласуфларининг "дастлаб дин та- 
биатнинг сирли, беаёв кучлари ва бопща да^- 
шатли ходисалари таъсири остида вужудга кел- 
ган"лиги ^а^идаги назарияларга эътироз билан 
1$арашга мажбур ^илади. Чунки, му^аддам мазкур 
со^ада баён ршгаган фикр -  муло^азаларда диний 
туйгунинг " уз асл макони" -  инсондаги ило^ий 
ирсий зарра омили, табиатнинг таъсир кучлари
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олдида иккинчи планда ^олиб кетган эди. Аслида 
)саг ибтидоий диний туйту, гуё "^ар ^андай ме- 
ванинг ^осили унинг уругида мужассам" булга- 
нидек, Одам ато зурриётларида азалдан мавжуд 
булиб, бу эъти^од сарчашмаси, шунингдек, дин- 
лардаги манти^ бирлигининг ёр^ин тимсоли хдм- 
дир.

Биз з$ам худди мана шу "бирлик" замирида 
индуизм ва исломга хос баъзи умумий дунё- 
^арашлар ^амда улардаги туташ ёки ундош нук,- 
таларни ^иёсий урганиш ниятидамиз. Пировард 
суз, индуизмнинг ^индистонликлар наздидаги фал­
сафий мо^ияти, хусусияти, кдмрови ва албатта, бу 
диний таълимот тутрисидаги тапщи дунёнинг та- 
саввури ва муносабати ^а^ида.

"Индуизм атамасининг мазмуни нима — 
фацат динми, эътик,од тизимими ёки булардан ^ам 
тапщари тушунчами?" деган саволни уз олдига 
^уйган ^инд муаррихи Рашидиддин Хон, унга 
шундай жавоб беради:

"Индуизм семитик тушунчадаги дин эмас, 
балки бу ^андайдир диндан узгачаро^, ундан зи- 
ёдрок, — таба^аларнинг, анъаналарнинг, ижтимо­
ий ахло^, ритуаллар, метафизик тал^инлар, мада- 
ниятлар ва ^адриятларнинг омихта мажмуи. Ин- 
дуизмда мутаассиблик ёки бидъат х,ам, ани$ эъ- 
ти^од шакли ^ам ёки махсус пайрамбарлар то­
монидан юборилган манбалар асосида ^урилган 
ибодатхоналар х;ам йу^. Бу хослик, уз урнида 
хдндупарастликка ^айишувчанлик ва бутун Х,ин- 
дистон маданияти ва ^адриятларини ^амрашга пой- 
девор яратган»(119:221).

Индуизм атамасида мужассам эъти^од ту- 
шунчаси фанда ва ^аётда купинча икки маънода 
тал^ин ^илинади. Яъни, «умуман ведалардан то
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з^озиргача утган даврдаги х,индупарастлик» з̂ амда 
«мелоднинг биринчи асридан шаклланган энг йи­
рик ^инд дини — индуизм» сифатида. Ва хдр 
икки тал^инга ас ос булган яхлит ^инд диний фал- 
сафаси, уз назарида чексиз давом этувчи — ^ар 
сафар дунёнинг яратилишидан то к;иёмат ^оим- 
гача зпгишй керак булган даврий бос^ичларни — 
утмиш, ^озирги замон ва узо^ келажак поёнини 
уз ичига ^амрайди.

Бу фалак гардишининг к;онунига биноан 
сатюг, трета, двапра ва калиюг каби турт бос- 
^ичдан иборат з̂ аёт жараёни, узининг сунгги ман- 
зилига етиб боргач, яна ортига ^айтиб янгидан 
бошланади. Сабаби, Тангрига хос яратувчанлик 
фаолияти Узи сингари азалий ва абадий булиб, 
бундай фаол ижодкорлик Унинг уз яратганларига 
булган мислсиз гамхурлигининг безавол намуна- 
си. Яратганнинг бу сифати шунингдек, ]^уръони 
каримда ^ам шаклан мухтасар, аммо мазмунан го- 
ятда батафсил таърифланган:

*i)b> J  j i  j r  o ijU U i
* * ' / ^

"Осмонлар ва Ердаги (барча) жонзот (Унга 
му^тождир ва бор тилак-ма^садларини) ёлгиз Ун- 
дан сурар. У  зот ^ар куни иш-амалдадир" (Ра^мон 
сурасининг 29-ояти)

Изо^. Ушбу ояти карима узи муъжаз бу- 
лишига ^арамасдан исломий а^иданинг асосий 
рукнларидан бирини тула ифодалагандир. Яъни, 
Еру осмонда Аллох. таолога мух;тож булмаган ва 
Ундан мадад-ёрдам тиламаган бирон жонзот йу^- 
дир. У  зот :$ар куни, хаР соат, ^ар лазрада Узи 
яратган коинотдаги барча жонзотни бош^ариб —
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парвариш ^илиб турадиган Парвардигордир. Бу 
оят "Аллох, таоло борли^, ундаги нарсаларни ярат- 
гач, уларни уз долита ташлаб куйган" дейдиган 
с})айласуфларга раддиядир" (1:390-  391).

Индуизм ва ислом каби икки турли дин ту- 
шунчасидаги шу биргина мисолнинг узида курга- 
нимиздек, Да^ таоло ^удратига хос хусусият- 
ларнинг миллат ва эътик,одлар турфалигига беда- 
хиллиги, яна бир карра ило^ий ^а^и^атнинг барча 
учун бирлиги кафолатига ишорадир.

Дарво^е, индуизмда дунё бос^ичларининг 
алмашинуви — бирининг иккинчисига урин бу- 
шатиб беришининг з̂ ам уз сабаби булиб, у бево­
сита одамзоддаги рузрга-маънавий сифат узга- 
ришлар натижасида содир булади. Бу жараён од- 
дийдан мураккабликка ёки пастдан ю^орига кута- 
рилишга ухшаш одатдаги тара^иёт ^онунига 
буйсунмай, аксинча, инсондаги бошланрич бар- 
камолликка путур етиши — моддий манфаатлар- 
нинг маънавият талаб-та^озоларидан устун кели­
ши бадалига юз беради. Бунда з̂ ар бир даврнинг 
кейингиси, аввалгисидан маънан тубанлашуви би­
лан якунланади, яъни: ^а^щатгуй одамлар яшай- 
диган "сатюг", некбин ва к,обил одамлар яшай- 
диган "трета", маънавиятидан манфаати кучли 
одамлар яшайдиган "двапра" ва охирзамон одам- 
лари яшайдиган "калиюг" даврлари. Го^о бу бос- 
^ичлар юнонлар таърифича олтин, кумуш, жез ва 
темир даврига ^иёсланади. Ёки, ислом дини мисо- 
лида олганда, ^индлардаги бос^ичлар тал^ини, ба- 
мисоли Мухаммад (с.а.в.) жанобларининг пайгам- 
барлик ма^омидан бошланган исломнинг саодат 
ва ундан кейинги даврларидаги кузатилган маъ­
навий узгаришлар натижаси сингаридир.
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Индуизмдаги борлщнинг яралиши ва шщи- 
розга учраши каби бос^ичларга булинишига ух- 
шаб, бевосита эъти^од з$ам уз навбатида маъна­
вий сифат узгаришлари боис куйидаги олти давр- 
га булинади:

1.Мелоддан аввалги 2500-йилдан токи 600- 
йилгача булган «Веда даври».

2.Мелоддан аввалги 600-500 йиллардан то 
мелоднинг 2 0 0 -йилигача булган "эпик давр".

3.Мелоднинг 200-йилидан то 800- йилигача 
булган "сутра даври".

4.Мелоднинг 800-йилидан то 1300-йилигача 
булган "схоластик давр"

5.Мелоднинг 1300-йилидан то 1700-йили- 
гача булган '' б^актий даври' ’.

6 .Мелоднинг 1800-йилидан то 1950-йили- 
гача булган "исло^от ^аракатлари" ва “фалсафий 
уйгониш" даври.

Салкам беш минг йил мобайнида узвий ра­
вишда олти к,исмта булинган "роявий жараён" ^и- 
собида исломнинг Хиндистонга. кириш ва^ти тах- 
минан туртинчи — "схоластик давр"га турри ке- 
лади. Мазкур давр номининг фандаги таърифидан 
фар1$ли уларо^, "Платон ва Арестотелнинг рояла- 
рига асосланган а^идапарастлик» жирата, утган 
V III-X III асарлардаги исломнинг хорижий диний 
му^итга мослашуви тажрибаси олдида fo b  булол- 
масди.

Бундан тапщари, б^актий гояларининг бай- 
налмилал ру^ияти хдм, ^айсики дии булмасин, 
инсонпарварликка хизмат к,илиши вожиблиги тар- 
гиботини оддий з;инд фу^ароси онгига сингди- 
ришга уринарди. Таргиботнинг келгусида б^акт ва
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суфийлар хдмкорлигида умуммиллий характерда- 
ги хал^ ^аракатига айланиши, уз урнида, х,инд ва 
мусулмонни инсон сифатида узаро aiyvaH ва ру^ан 
бир-бирига бегона эмаслигини англашга даъват 
этди,

Индуизм ва ислом буйича ма^аллий мута- 
хассислар, утган асрлар даврида ^инд ва мусулмон- 
ларнинг гох; узаро ту^нашиб, гох, эса бирлашиб 
маърифат- маданият сохасида бемисл ^амкорлик 
намунасини курсатиб, ^арийб минг йилдан зиёд 
бирга яшаб келаётганликлари феноменини турли 
диний-дунёвий сабабларда курадилар: кимдир уни 
тарихий заруриятдан, кимдир зршдга хос багри - 
кенгликдан, яна кимдир эса, мусулмонлар аксари- 
ятини туб ерлик а^оли ташкил этганлигидан.

Бу фикрлар ^атори, динлар хусусида яна шун­
дай устивор дунё^арашлар со^иблари хдм борки, 
уларнинг эътимодича, хинд ва мусулмон каби тур­
фа эъти^од бандаларининг узаро бегонасирамас- 
лиги — бу Да^ таолонинг бирлиги ва ихтиёри 
шарофатидир. Ва балки шунинг учун, индуизм ва 
исломни ^иёсий урганувчи айрим диншунослар уз 
изланишлари мантик-мо^иятини ^уйидаги мукоса 
омилида асослайдилар:

"Ekam Sat" — Да^ ягонадир"
М  VI V — «Аллохдан боища илох, йу^»

Азалдан ^индларнинг Тангрини ягона би- 
лишлари тутрисидаги муфассал маълумот мусул­
мон оламида Берунийнинг “Диндистон" асари ту- 
файли маълум булган десак, хато булмас, Чунки, 
илгари ёзилган араб манбаларида мазкур мав- 
зуга ^ул урилмаган, акс х,олда, олим учун бу ма-
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салани махсус "Хинд китоби"да ^айта ёритиш- 
нинг ^ожати ^олмасди:

"Хиндлар Худонинг бирлигига, абадийлигига, 
ибтидо ва инти^оси йу^игига ишонадилар. У 
барча устидан з^укмрон ва (барчани) асрагувчи. У 
уз салтанатида яккаю ягона, Унга ухшаш ёки 
(Унинг) тенги йу^ — У на бирор нарсага ухшайди 
ва на бирор нарса Унга, Айтилганлар буйича, биз- 
нинг сузларимиз фа^ат ^уло^ эшитганигагина 
асосланган булиб ^олмаслиги учун, уларнинг(хинд- 
ларнинг) китобидан баъзи намуналар келтира- 
миз. "Патанжалий" асарида у^увчи уз устозидан 
сурайди:

— У узи ким, одамлар сажда ^илиб ёрдам 
сурайдиган Зот?

Устоз жавоб беради:
— Уни aiyv билан англаб булмайди, негаки, 

У узига тенглашиши ёки ухшаши мумкин булган 
з̂ ар ^андай яхшиликлар ёки ёмонлик ибтидосидан 
баланд. У уз мох,ияти билан азалдан х,амма нарса- 
ни билгучидир.

Шундан сунг у^увчи(яна) сурайди:
— Сизнинг санаб утганларингиздан таш^ари, 

Унинг яна ^андай сифатлари бор?
Устоз жавоб беради:
— Унга бирор макондаги эмас, гоядаги ус- 

тунлик мансуб, зероки, У чексиз борли^ фазо- 
сидан з̂ ам баланд. У бутун борли^ хавас ^илган 
соф мукаммал яхшиликдир. У нопоклик, норасо- 
лик ва хатоликдан холи булган билимдир...»

Ушбу ва келгусида бевосита |‘ХинАистон" 
асаридан та^лилий и^тибослар келтиришимиздан 
ма^сад, биринчидан, бизнинг мавзумизни Беру-
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ний учун з̂ ам беписанд булмаганлигини таъкид- 
лаш булса, иккинчидан, зинд ерида узлашган ис­
лом учун ма^аллий диний ^адриятларнинг ^ар за­
лай «бегона» эмаслиги сабабидир. Шунинг учун 
^ар икки диний эъти^оддаги узаро ухшаш ёки 
муштарак омиллардан келиб чи^иб, борли^нинг 
яратилиш жараёнини кузатишда давом этамиз.

Агар бра^манизмнинг муста^ил таълимот 
даражасига кутарилишидаги илк монотеизм ун- 
сурларига ди^к,ат к,илсак, унинг шаклланишида 
яна Веда фалсафасига дуч келамиз. Инчунун, ве- 
даларда ^ам интуитив ёки онгли равишда Танг- 
рига интилиш, Унда мужассам табиатни ило^ий - 
лаштиришдан бошланган. Лекин даврлар утиши 
билан тафаккур тараодиётининг маънавий, иж­
тимоий ва и^тисодий со:$аларга курсатган таъси- 
ри, ^инд жамияти фалсафасида ^ам муайян бури- 
лишлар ясади. Ёки янада яхлитрок, айтганда, по- 
литеистик асоратлардан монотеизмга утиш жара- 
ёни нафа^ат рух;оний, балки а^лий, ижтимоий- 
и^тисодий тарак,^иёт талаби эди. Марказлашган 
йирик давлатларнинг пайдо булиши яккахудолик 
унсурларининг муста^камланишини жадаллаштир- 
ди — "Якка подшога ер юзида худонинг х;ам якка 
булиши керак эди".

Шундай ^илиб, Веда тароналарида ило^ият 
бирлиги ва фаолияти рамзида бутун борлщни 
яратган Пражапатийнинг мада этиб куйланиши, 
^индларнинг утмиш тасаввурларидан озод ^олдаги 
монотеизмга я^инлашувининг дастлабки белгила- 
ри эди. "Мейтри упанишад"да ёзилишича:

“Аввал бощда ёлгаз Пражапатийнинг узи 
мавжуд булиб, У ёлгазлиги туфайли ш о дли к ни- 
малигини билмасди. У узи ^а^ида уйлаб куриб, 
сунг. сонсиз-сано^сиз уз ижоди ма^сулини яратди".
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Ёки "Шри-Йшопанишад" тафсирича: 
"Тангри пракритийга — табиатга бир нигох, 

ташлаш билан уни без^исоб индвидуал зарралар 
билан тулдирди".

^исман шунга яцпк борлик; ва ру^ларнинг 
яратилишига дойр ну^таи назар тавсифи, маълум 
даражада тасаввуф а^ли тасаввурига х;ам уйгун- 
лашган:

"...Суфийларнинг эътимоди буйича, оламни 
Худо яратган. Унгача “Вужуди мутлок,"дан булак 
з$еч нарса булмаган. Шунинг учун мавжудликни 
Худонинг зсусну жамолини акс эттирган ойна тим- 
солида билиш керак" (5:26 -27).

Яна, индуизмда борлщнинг з$али зуз^ур бул~ 
май туриб, унинг моддий ва руз^ий асослари ало- 
з̂ ида зрлатда Пражапатийнинг узида мавжуд экан- 
лиги таъкидланса, исломда углбу "ягона ва бир 
бутун вужуд" асосида мушо^ада ^илинади:

"Бутун борлщ вужудининг маъноси — бу 
шундай бирликки, унда барча мавжудод бор, бу 
эса Аллох, таолодир" (77:23).

Шунингдек, аксарият з̂ инд диний-фалса­
фий матнларида коинот, мавжудод, махлу^от Ярат- 
ганнинг узида ва измида эканлиги, Пражапатий 
баёнида курганимиздек, турли аллегорик ташбиз^- 
лар воситасида хдм эслатилади:

"Мени, — Шри Кришна дейди, — з^амма 
нарсада ва зсдммасини Менда курувчилар учун, 
Мен з̂ еч ^ачон йу^олмайман хамда улар з$;ам Мен 
учун йу^олмайдилар" Чунончи, "Унинг ^ули, оёги, 
кузи, боши, ^улоги з а̂мма ерда. Шундай булгач, 
«Парматма» 1 борливда сингиб яшайди...''(17:619).

1 Парматма — санскрит тилида “парам" — биринчи, "атма" 
1$алб ёки рух; маъносини билдириб, индуизмдаги ягона илоз$- 
нинг номларидан бири.
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Ёки, яна "Шри-Йшопанишад"да айтилишича: 
‘%ачонлардир борлик, сув билан зопланган булиб, 
унинг остидаги жонзотлар уша шароитга мосла- 
шиб яшаш о^ибатида олдин танага эга булган ва 
ундан сунг улар заётнинг наботот шаклига, набо- 
тотдан зашарот шаклига, зашаротдан паррандага, 
паррандадан зайвонга, зайвондан одамга айлан- 
ганлар" (84:131).

^.иёсан, зинд диний фалсафасидаги борли^, 
ундаги мавжудод ва жонзотларнинг яратилиши 
^онунияти, албатта айрим принциниал фар^ларни 
инобатга олмаганда, ^исман булса-да, бопща дин- 
ларда зам эътироф этилган. Масалан, бу за^ида 
Куръони каримда шундай маълумот берилган:
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"Аллоз барча жониворни сувдан яратди. 
Улар дан зорни билан (судралиб) юрадиганлари зам 
бор, икки оёвда юрадиганлари зам бор, турт (оёк— 
да) юрадиганлари зам бордир. Аллоз Узи хозлаган 
нарсани яратур. Албатта Аллоз барча нарсага 3 0 - 
дирдир"(Нур сурасининг 45-ояти).

Сир эмаски, зиндупарастлик аксарият ту- 
шунчасида политеистик гурузга кирувчи эъти^од. 
Аелида эса, индуизмдаги купхудолик тизими, ун­
даги фалсафий тамал тошининг бор-йури таш^и 
бир зиёфаси. Ботиний мазмунда эса, бутун бор- 
лизни яратган ягона Тангри: замма нарса Унинг 
иродаси билан пайдо булиб, Унинг измида зара-
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катланади ва "пралай" — криёматдан сунг яна 
Узига г>айтади. Зотан, ю^орида ^айд этилганидек, 
ведаларда айтилганки, "Нито нитянам — Худо бир- 
дир!" Ярим худоларга фа^ат моддий дунёни бош- 
кдриш учун маълум бир куч ва ваколат берил- 
ган. Бинобарин, "Б^агавад-гита" наздида "Кимки 
Олий тангри ^амда ярим худоларни баробар — бир 
деб уйласа, адашади ва у дахрийдир" (17:232-233).

Политеизм ва монотеизм уртасидаги тафо- 
вут ва уларнинг «умумий томонлари» туррисидаги 
тасаввур ва тушунчаларга урта аср араб ва бонща 
мусулмон теологлари хдмда мутасаввиф шоирлари 
з̂ ам бефар^ ^арамаганлар.

Шу мазмунда агар уз мумтоз бадииятимиз 
захирасидан мисол изласак, буюк Навоий сузида, 
"Чун (тафаккурга) эшик очилиб, унга кирилгач, 
"куфр ва имон тушунчалари" Алл ох, з$ак,и*>атини 
билиш, яъни бу дунёнинг асл мо^иятини идрок 
этиш йулида тусщдан бош^а нарса эмас" экан- 
лиги маълум булади:

Куфр ила имоета ургайсан илк,
Бу таъмадин очилгай бир эшик,
Чун эшик очилди не куфру не дин, 
Ичкари киргач, ^утулдинг барчадин. 
Куфру имон розфавга кеш эмас,
Асл йулда бандиро^е беш эмас."(70:28).

Индуизм ва исломдаги "Илох, ва инсон" 
мавзуи атрофида мавжуд фикрлар з̂ ам уз турфа 
ва айнан жиз^атлари билан эътиборга молик. Бун­
дай олганда, з^индупарастларда маъбуд ва маъбу- 
даларни одам ^иёфасида тасвирланиши, ислом 
назарида бутпарастлик ва сузсиз, дахрийлик бел-
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гиси. Хиндларда эса, худоларнинг инсоний ь^иё- 
фаларини шундай асосда тушунтирилади:

"Тангри бандасига хилма-хил аъзоларни 
берган экан, нега энди улар Унинг узида з$ам му- 
жассам булмасин?...Биз маълум шакл-шамойилга 
эга була туриб Узида уларни йук, десак, унда бан- 
даси Яратгувчисидан бадастурро^ куринишга эга 
буларди. Шунинг учун яратилмишнинг уз Ижод- 
коридан афзал ^иёфаси манти^а турри келмай- 
ди"(84:160).

Биро^, шуниси з̂ ам ^а^и^атки, индуизмда 
ило^ларнинг жисмоний шакли, бу фа^ат маса- 
ланинг тапщи бир томони, унинг ички — аслий 
хусусига келсак, "^индлар, - Махатма Гандий ка- 
фолатида, -  тасвирни Худо деб билмайдилар (23: 
479). Ёки Шри-Йшопанишад тафсирида бутлар 
макони булган ибодатхоналар фа^ат инсоний та- 
саввур зфсиласи, холос:

“Бизнинг норасо мавжудлигимиз туфайли 
"Олий илоз^'ни ани1$ куз олдимизга келтирол- 
маймиз. Шу сабабдан Уни жисмоний кузлар би­
лан куришни истаган та^водорларга, мезфибон- 
чилик юзасидан, уларнинг ибодатларини ^абул 
^илиш учун Тангри моддий шаклларда з̂ ам кури- 
ниш беради. Эъти^одда куйи погонадагиларнинг 
бутга сажда ^илиши уз онги даражасида англаб 
етган Тангрига сишнишнинг шаклидир, чунки, 
улар Унинг масканини фа^ат ибодатхоналарда деб 
уйлайдилар».

Тангрини одам шаклида тасаввур ^илиш фа- 
^ат зршд ёки насороларда эмас, балки исломнинг 
бошланБИч даврларидаги айрим, масалан, "Друз" 
ва "Аштарий" таълимотларида з$ам булган. Уларда 
баён этилган фикрларнинг "ха^ик;ати"ни з̂ атто 
Куръони каримдан оятлар келтириш йули билан
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хдм исботлашга уринилган. Жумладан, ‘‘Мелод­
нинг 909 йили асос солинган фотимийлар ха- 
лифалигида 1017 йили "Янги аср"нинг бошлани- 
ши муносабати билан мутло^ борли^нинг Ярат- 
гувчиси, мутаассиб шиялар тасаввурича, Танг­
рининг беш эманацияси тамойили буйича ал-Хд- 
кимда тажассум топганлиги эълон ^илинган. Х °л - 
буки, олдин "Дуруз таълимотида Унинг ^иёфаси 
биринчи бор Х,амза бин Алига утганлиги билди- 
рилган эди" (66:1-14).

Шунингдек, Ал-Аштарий таълимотига му- 
вофик; "Жами мавжудод борки, куринади. Ва 
мавжудлик доим куриниш билангина тасдик, то- 
пади. Аллох реал равишда мавжуд булганлиги 
учун куринишга эга. Ахир, та^во аз̂ ли у дунёда 
Унинг висолига мушарраф булиши ^а^ида вазрш 
келган-ку!" Аллоз$ таоло деди:

✓ ✓ «'• / ^

"У Кунда (муъминларнинг) юзлари яшнаб, 
Парвардигорларига бо^иб тургучидир" (1.1̂ иёмат 
сурасининг 22-23-оятлари).

Изоз$. Дарз$а1$щат, аз̂ ли жаннат учун Пар- 
вардигорнинг дийдорига етишдан суюклиро^ би- 
рон нарса йуадир. Шунинг учун з̂ ам Яратганга 
боцар эканлар, уларнинг юзлари янада яшнаб, 
мунаввар булиши табиий з^олдир. Саз^из^ул-Бу- 
хорийда ворид булган мана бу ^адиси шариф з̂ ам 
мазкур ояти карима мазмунини таъкидлайди:

"Албатта сизлар я^инда Парвардигорларинг- 
ни худди мана шу тулин ойни куриб турганингиз- 
дек, очи^-аён курасизлар" (1:444).
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Исломдаги индуизм фалсафасига монанд то- 
монларга дуч келинганда айрим хатоликларга йул 
Зуймаслик учун, динларни узаро ^иёсий урганиш 
буйича му^аддам мусулмон дунёсида китобат этил­
ган маълум ва маш^ур айрим асарлар муаллиф- 
ларининг илмий-ижодий фаолиятига тухталамиз.

Шулардан бири, "IX асрда яшаган Ёкубий 
узининг китобида насароларнинг му^аддас каломи 
мазмунини ни^оятда самимийлик билан ани^ ва 
атрофлича баён зилган". XI аср охирларида эса, 
Разнавийлар саройида форс тилида “Динлар ха­
сида" мажмуа яратилган" (18:182).

Яна, XII аср мутасаввиф шоири ва олими 
Ибн Арабийнинг турли даврларда паЙБамбарлар 
ор^али жорий этилган динлар хусусидаги хуло- 
сасига кура, "Ислом сунгги ^ази^ат асносида хдм- 
ма динларни уз ичига ^амраган".

Ёки, мавзу борасида XII асрда Беруний анъ- 
анасини давом эттирган Аш-Шазфистоний тад- 
Зи^оти тамойилига мурожаат 1$илмо1ушк, фойда- 
дан холи булмайди. Унинг танлаган мавзуи ва 
манбаларга нисбатан муносабати — хо^ у  зар­
душтийлик, брахманизм, монийлик ёки яхудий ва 
насоро динлари фалсафаси булсин, мусулмон те- 
ологияси тарихида бир диндаги фир^алар ёки тур­
ли динларни ^иёсий урганиш юзасидан тупланган 
тажрибалар ичида узининг объектив услуби билан 
ажралиб туради:

"...Мен з$ар бир мазз^аб таълимотини китоб- 
дан зандай топган булсам, амалда шундай — би- 
рига ён босиб бош^асига беписанд булмай, тут- 
рисидан ну^сон ^идирмай, ^а^щийсидан эса ха- 
толарини ахтармай келтиришни уз олдимга шарт 
^илиб зуйдим. Зеро, ^ази^атнинг ёрутлиги ва ёл-
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роннинг зоронрулиги , далилларга азл кузи билан 
Заровчи идрок учун з̂ еч бир сир эмас" (8:29).

Ана шу илмий изланишлар затори тасаввуф 
адабиётида хдм мусулмон мистиклари дунё^а- 
рашларидаги бой диний тажрибанинг бетакрор- 
лиги, аввало, унинг барча диний эътизодлар асо- 
сининг ягона эканлигини англаб етганлигидир. Ми- 
сол учун, бу ''бирлик"ни Мансур Даллож зуйида- 
гича тасаввур зилади:

Барча динлар з^азида мен тафаккур-ла
шуни билдимки — 

Улар бари бир «илдиз»дан чиззан
дарахт шохлари экан(78:29-30).

Ва низ^оят, буюк бобомиз'Навоийнинг фик- 
рича, динлар турли хил булишига зарамай, улар­
нинг з^азизати асосида ягона Парвардигор туради. 
Датто, бутпарастлик з$ам Аллох; тдолонинг тажал- 
лиётларидан бирига сигинишдир:

Чун боридин ю^ори урди алдм,
Юззорога пояга зуйди задам.
Курди ушал хиттаи бутхонае,
Дар бутнинг з^айъатики дурдонае.
Анда не роз^бон эрди, не бара^ман,
Лек бори бутлар эди сиймтан.
Дар бути Бутгарга парастишда мает,
Уйлаки, бут саждасига бутпараст.
Мунча гаройибгаки зилди гузар,
Айлади ибрат кузи бирла назар.
Барчасида зикри сужуд англади, 
Маърифатуллоз^га шуз^уд англади.
(Маъноси: энг ю^орига задам зуйганда бут- 

хонага кузим тушди. У ерда на роз^иб ва на ба- 
раз^ман бор эди. Фазат кумуш танли бутлар булиб,
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улар худди бутпарастлар бутга сажда ^илгандек, 
узларини ясаган Бутгарга парвона эди. Бу F a p o -  
йиботларга дуч келган кунгил уларга ибрат кузи 
билан ^аради. Барчаси (Бутгарга) сажда ва зикр 
билан бандлигини курдию, Алло^ ^а^и^атини анг- 
алади" (70:28).

Навбатдаги ^иёсий мисолларга утишдан ил- 
гари, Махатма Гандийнинг индуизм абадийлиги 
рамзи булган жонворлар ^имояси масаласида айт- 
ган сузларига ди^атни жалб этмо^чимиз:

"Оддий жонворларни з^имоялаш шу боисдан 
^ам зарурки, улар тилсиз-забонсиз махду .̂ Сигир- 
ларнинг му^офазаси — бу индуизмнинг дунёга 
^илган тортири. Хдндлар сигирларни з^имоя $и- 
лар эканлар, индуизм тоабад яшайверади" (23:747).

Одатда узга дин намояндаларига бироз Faft- 
ритабиий туйиладиган ^индларнинг жониворлар 
орасида сигирларга булган хос муносабати — му- 
^аббати фикримизча, фа^ат соф диний ну^таи на- 
зардан эмас, чунки, улар кунига а^алли бир марта 
истеъмол цилишлари шарт булган сигир сутини 
маънан ва таркибан она сутига тенглаштирадилар. 
К^олаверса, ер юзида шунча фойдали мева, саб- 
завот ва кукатлар була туриб, одамларни эса ви­
тамин моддаларига туйинган сигирнинг сутини 
ичиб, яна унинг гуштини ейишлари мутлак,о х.инд 
ахушга сигмайдиган нарса. Уларда диний томон- 
дан жониворлар гуштини ов^ат сифатида ис­
теъмол ^илишни ман этилганлиги, э^тимол, ма- 
^аллий И1ушм шароитлари та^озоси з$ам булиши 
мумкин.

Модомики зршддар жониворларга шу ^адар 
меэф-му^аббат билан 1$араб, уларга ^атто сириниб 
бошларига кутарар эканлар, бундай жонкуярлик, 
турган гапки, албатта маълум тарихий ва фал-
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сафий сабаблар билан борлрщ. Ва бу сабабларнинг 
бири, тотемизм даври эътик;оди тасаввурининг 
хотирада долган таъсири булса, иккинчиси, веда- 
лар давридаги ^онли зурбонликлардан воз кечиш 
негизида з^инд эъти^одида шаклланган "а^имса" 
рояси булиши керак.

А^имса роясининг ру^и ва мазмунини яна 
бир марта туб дан англаб етиш учун, шундай бир 
ибратли мисол келтиришнинг узи етарли:

"Илоннинг ^амласидан ^утилит учун албат­
та уни улдириш шарт эмас, фа^ат унинг за^а- 
ридан са^ланиш йулини билинса, бас!".

Инсоният онгида илк эътшуэд тушунчала- 
ридан узлашган бу^а ёки сигир тимсолини "ило- 
^ийлаштириш" фа^ат Диндистонда эмас, дунё- 
нинг бопща гушаларида ^ам булган. Бунга хатто, 
хозир х,ам жорий эъти$одлардан куплаб мисоллар 
келтириш кийин эмас. Лекин бизга бу борада ор- 
тикча изланишнинг зарурати йуз, чунки, К/уръони 
каримда келтирилган хдвдоний ва хаётий мисол- 
ларнинг узи етарли:

9Да; ja p£'s& Jjiij

"Мусо сизларга очи$ ^ужжатлар келтирга- 
нидан кейин узларингизга зулум к;илган з^олин- 
гизда унинг кетидан бузо^а сигиндингиз" (Бакдра 
сурасининг 92-ояти).

Ёки:
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"(Эй Мухаммад), ахли китоб сиздан купдан 
бир китоб туширишингизни сурайди. Мусодан 
бундан з̂ ам ^атти^ро^ нарсани сураган эдилар: 
"Бизга Алло^ни очи^ курсат, дейишган эди". Шунда 
золимликлари сабабли уларни ча^мо^ урган эди. 
Сунгра, уларга анш$-равшан з^ужжатлар келгани- 
дан кейин бузо^ни худо ^илиб олишди. Буни хдм 
авф этдик ва Мусога очи^ жужжат ато этдик" (Нисо 
сурасининг 153-ояти).

“Карма", яъни индуизмдаги инсон аъмоли 
моз^ияти хусусидаги таълимот билан танишил- 
ганда, унинг натижасини "жазо ва мукофот"да 
акс этишини билдик. Шунга биноан, уз Аслини 
топган та^водор х,инд, з^аётида булиб турадиган 
з̂ ар хил во^еа ва ходисаларнинг ижобий ёхуд сал- 
бий сабабини илозрга ихтиёрдан эмас, балки уз 
кармаси натижасидан излаши керак. Шундай экан, 
у з^олда "Нега унда инсон уз асл руз$ий сифатига 
терс булган гуноз^ли ишларга ^ул уради?" деган 
табиий саволга келсак, индуизмда, Тангрининг уму­
ман инсон моддий фаолияти ва унинг о^ибат- 
ларидан чет да эканлигига шама ^илиниб, шун­
дай жавоб берилади:

I j i s  sX«lJ\ 'ja  \j\2T Jjii of t-ЛаЙ l Ja! iii£J
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"Яратганнинг одам боласи ^илмишлари учун 
масъулияти, ёмгирдан сунг гуё сувнинг нам- 
ланган ердан ^андай усимлик усиб чшуашига 
жавобгар булганидек гад",

Демак, индуизмда Яратган борли^ яратили- 
шининг "олий ва асосий сабаби". У  одамларга 
фа^ат уз таыщи зуввати билан фаолият курса- 
тишга имкон беради ва инсоннинг фаолияти эса, 
карма таълимотига буйсундирилган "зилмиш-зи- 
дирмиш" з$осиласидир.( 17.2356.). Лекин айни ин- 
дуизмдаги иккинчи бир "Аживика" таълимоти 
файласуфлари, инсон тавдири доимо Тангри на- 
зорати остида ва азалдан унда нима ёзилган булса 
шундай са^ланиши ва з^аттоки, бирор арзимас 
нарсани з$ам узгартириб булмаслигига к,аттик, ишон- 
ганлар( 117:63).

Ило^ ва инсон уртасидаги зрандларга хос ру- 
з̂ ий бирлик з̂ амда фаолиятдаги ихтиёр ва ихти- 
ёрсизлик назариялари арабларда з$ам жоз^илия 
даври ва шунингдек, ундан кейин з̂ ам уз моздя- 
ятини са^лаб ^олганди. Мазкурга арабларнинг 
"Дазф" а^идаси мисол. "Бу а^ида инсоннинг та^~ 
дири олдиндан аншушнганлиги, у  эркин ирода ёки 
ихтиёр эгаси эмаслиги, пешонасига "ёзилган" нар- 
са албатта содир булажаги ва ундан зутилиб бул- 
маслиги з^а^ида эди. Аксарият жоз^илия араблари 
шу алидада эдилар ва таодирга ишониш улар дун- 
ёзарашларининг ажралмас ^исмини ташкил этар- 
ди" (89:207).

Ислом тарихига зис^ача экскурс ^илсак 
маълум буладики, мусулмончилик даврининг бош- 
ланишида "инсон ихтиёрсизлиги"ни ё^лаб чивдан 
«жабарийлар» боясини (661-750 з^ижрийда) араб 
халифалигидаги умавийлар сулоласи маъ^уллаб, 
з̂ атто, шундай даъво з̂ ам ^илганлар:
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"Бас, тавдирдаги з̂ амма нарса Аллоз^ томо- 
нидан азалдан белгиланган экан, шулар жумласи- 
даи умавийлар з^укмронлиги х д м  ИЛоз$ий ва ^ону- 
мий з^а^и^ат булиб, уни инсон кули билан даф 
к^илиниши мумкин эмас!".

Шунинг учун умавийлар, биринчи зрокрий 
асрда инсоннинг уз дунёвий фаолияти доирасида 
ихтиёри озодлигини тарриб ^илган иккинчи бир 
^одирийялар о^имини "райрилик"да айблаганлар, 

^одирийя таълимотини ривожлантирган "муъ- 
тазиллийлар" учун, чексиз адолат соз^иби Аллоз^- 
нинг уз бандасига ёмонли^ни раво куриши з̂ амда 
унинг турилишидан пешонасига ножуя амаллар 
^илажагини ёзиб ^уйиши, эз^тимолдан узо^ эди. 
"Узларини бир худоли(тавз^ид) ва адолат (адл) ки- 
шилари билган ^одирийя тарафдорлари ёмонлик 
инсоннинг узидан, бу дегани, унинг ^иладиган 
яхши-ёмон ишларига фа^ат узи масъул ва уларга 
узи жавоб беришига амин булганлар"(8:12-13).

Уларнинг фикрича, гарчи Тангри табиатига 
ёмонлик ёт булса з$ам, аммо У гуноз$ учун жазо 
бермай ^уймайди. "Дузахнинг эшиги кофир каби 
мусулмон учун з̂ ам очи^."

Бу тушунчага мувофщ инсон ихтиёрининг 
эркинлиги з̂ амда савоб ва гунох ишларга к,анча- 
лик рарбат ^илиши, унинг маънавияти даражаси 
ва унга буйсунишига 6ofahi$ эди. Бинобарин, ин­
сон фаолиятининг натижаси — узи эккан да- 
рахтнинг ширин ёки аччщ меваси.

Холбуки, илоз^ий таедир ва инсоний ихтиёр 
билан ^илинадиган амаллар савобининг мукофо- 
тию, гуноз^ининг жазоси туррисида Хуръони кар­
им оятларида бир неча бор эслатилган:
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"Агар Аллоз^ хохлаганида, албатта сизларни 
бир уммат зилган булур эди. Лекин У зот Узи 
хо^лаган кимсаларни йулдан оздирур. Узи хоб­
лагай кишиларни (Тутри Йулга) з^идоят зилур. Ва 
албатта зилиб утган амалларингизга масъул б у -  
лурсизлар (Наз^л сурасининг 93-ояти).

Ёки:

o\iL> 3iCfiS\ *5 тг ^ V i&jif OCtJ) J^j
s s s s s s s s 4 s

"Биз ^ap бир инсоннинг амалини буйнига 
илиб зуйгандирмиз (яъни унинг зилган 35ар бир 
амали икки дунёда унга ажралмас ^амроз  ̂ булур). 
Биз зиёмат куни унга очик; з^олда рубару була- 
диган бир Китобни(яъни Номаъи аъмолини) чи- 
Зариб курсатурмиз(1.Ал-исро сурасининг 13-ояти)

Агар ю^орида зиёсланган инсон ихтиёри ва 
илоз^ий изн масалаларини Ь^уръони карим буйича 
хулосалайдиган булсак, у шундай;

o\_jû lAj

«Ва Биз уни икки баландликка йуллаб зуй- 
дик-ку!(Балад сурасининг 10-ояти)

Изоз :̂ Яъни, Аллоз таоло инсонни яратиб, 
яхшилик йулига юришга з$ам, ёмонлик йулига 
юришга з̂ ам ихтиёр бериб зуйди. Бу икки йул з̂ ам 
баландликдир. Демак, иккисига чизиш учун з$ам
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тор тукиш, машакдат чекиш лозим булади. Лекин 
яхшилик баландлигига чирш  учун саъи-хдракат 
к>илиб давондан утган киши жаннат неъматларига 
отса, ёмонлик баландлигига чик^ан кимса унинг 
ортидаги дузах жарлигига к,улайди(1.468).

Ёки:

jJj (JjAuill л!-ай 5̂ 1

- Тугри Йулга(х,идоят ^илиш) ёлгиз Аллок, и з - 
мидадир. (Зотан, йуллар) орасида эгриси хам бор- 
дир. Агар Аллох хохдаганида сизларнинг барчан- 
гизни (Тугри Йулга) хидоят ^илган булур эди (ле­
кин У зот сизларга ^айси йул Тугри ва к;айси 
йуллар эгри эканини курсатиб, ^ай бир йул тан- 
лаш ихтиёрини узларингизга куйиб берди ва а^л- 
идрок билан Тугри Йулни танлаб олган бахтли 
бандаларини Уз хохиш-иродаси билан уша хак 
йулига хидоят этишни ваъда ^илди: эгри йулларни 
танлаган кимсаларга эса, хар икки дунёда бахтсиз бу­
либ, узларига зиён ^илишлари тугисида хабар бер­
ди (Нахд сурасининг 9-ояти).

Исломдаги инсон фаолиятининг сар^исоби 
булмиш "Номаъи аъмол" уз фалсафаси билан ин~ 
дуизмдаги "карма" мазмунига нщоятда я^ин. Улар 
узаро фа^ат замон ва макон тушунчасида фар^- 
ланади, яъни сарх.исоб о^ибатининг ухровийлиги 
ва дунёвийлигида.

Индуизмда инсондаги ихтиёрий фаолиятни 
1$ай тарзда утиши “Тригун" — "уч сифат" кон- 
цепцияси асосида ба^оланади. Бунда инсон уз 
табиатидаги уч сифатнинг ^ай бирига купро^ 
мойиллигига ^араб сараланади: эзгулик, э^тирос,
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жа^олат. Ва бу уч сифат умр буйи кишини уз 
таъсирида янада такомиллаштиради, ьфьтадил- 
лаштиради ёки тубанлаштиради.

1.Эзгулик сифати инсонни поклаб, уни гу - 
но^лар асоратидан форот ^илади.

2.Э^тирос сифати инсондаги чексиз х о -  
^ишнинг ботини булиб, уни моддий дунё хою х.а- 
васига чамбарчас боглайди,

З.Жа^олат сифати инсондаги гумро^лик бо­
не уни а^л-хуш тушунчасига терс булган тамбал- 
лик, беписандлик ва уй^у домига тортади(17:648- 
650).

Кайд этилган сифатларнинг инсонда пайдо 
булиб ривожланиши, з̂ инд фалсафасида ру^нинг 
моддий дунё билан юзлашувида, унинг Тангрига 
булган мезф - му^аббатининг садо^ати ёки сар- 
кашлиги хусусиятидан курилади. Руэдаги асли- 
ятни синов дунёсидаги узгариши сабаби Ма^а- 
б^арата достони ^азфамонлари шри-Кришна ва 
Аржун су^батида шундай баён ^илинган:

"Аржун Кришнадан суради:
— У кдндай кучки, инсоннинг ихтиёридан 

тапщари уни гунох, ишларга зул уришга мажбур 
этса?

Кришна деди:
—Аржун, бу ша^воний ^иссиёт. У аввал эх,- 

тирос куринишида намоён булиб, сунг газабга ай- 
ланади"

Изо^. Тирик жон моддият билан ало^ага ки- 
ришгач, ундаги Тангрига булган азалий му^аббат 
э^тирос сифатига утиши билан ша^воний 3p ic- 
сиётга йугрилади, бамисоли сутнинг нордон то -
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мизри таъсиридан ^ативда айланганидек" (17:202 - 
203).

"Тригун" ва "Маз$абз$арата"даги инсоннинг 
асл ило^ий зотига ножоиз амаллари илдизининг 
мазмуни, исломда бир жуфт суз билан ифодала- 
ган десак, муболага булмас, яъни, бандасини до­
имо ёмон йулга бошлагувчи “нафси аммор''да:

и,|f, 15 л * 9 «*» 9 6 ̂  * Л —>
цО jJ d ) 01 lg»M tjу ) Щ

до d a  . «
JJ**

“Мен нафсимни о^ламайман. Чунки, нафс
— агар Парвардигоримнинг Узи ра^м ^илмаса — 
албатта барча ёмонликларга буюргувчидир..." 
(Юсуф сурасининг 53-ояти)

Шунингдек, Хуръони каримда "уч сифат"- 
нинг конкрет тавсифи з̂ ам бир оятда, з$а, балки 
шаклан турли, аммо мазмунан ва манти^ан бир 
маънодаги насиз^атда мужассам булган: "эзгулик 
сифати" — чиройли амалларда", "эз^тирос сифа- 
ти" — бузу^ликда" ва "жаз^олат сифати" — зура- 
равонликда".

*\АйА\ JC. (JCJatp J JOaJti ja!J Ail! jt

"Албатта, Аллоз^ адолатга, чиройли амаллар 
^илишга ва ^авм-^ариндошга яхшилик ^илишга 
буюрур з$амда бузу^лик, ёмон ишлар ва зуравон- 
ликдан ^айтарур. У зот шояд ибрат-эслатма олар- 
сизлар деб, сизларга панд-насиз^ат ^илур" (Наз^л 
сурасининг 90-ояти)

Бетисно барча диний ^адриятларнинг — х,инд
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ё исломий булсин, илк ва тафсирий манбаларида 
Одам ато зурриётининг а^л-заковати, фаз^м- 
фаросати, умуман ундаги жами ижобий жи^ат- 
ларни миссий-жисмоний истак :$амда хоз^ишлар 
йулида зурбон булишининг бот-бот эслатилиши, 
меъёр ва «насиба» тушунчаларининг нафс бало- 
сига гирифтор булишидан огох; ^илишга ^аратил- 
ган. Диний-маънавий захираларнинг бетакрор, 
барчага бирдек ибратли ва актуал магнитизми до­
им илм а^ли ди^ат марказида булган. Шу жум- 
ладан, Берунийнинг эршд сафарида йигган диний 
ва илмий манбаларида, комил инсон омилига 
тегишли санскрит матнлари "Диндистон" асари- 
нинг жуда куп са^ифаларида учраб туриши таби- 
ий:

"Инсонга еизо, макон, кийим-кечак керак 
ва бундан унга ^еч бир зарар йуц. Аммо асл бахт, 
фа^ат керагидан ортш$, кишини азиятга солувчи 
хатти-^аракатларнинг инкор этилишида. 'Тита" 
китобида(айтилган):

"Кимки уз э^тиросидан fo ah 6  булса, зару- 
рият чегарасидан таш^ари чщмаса ва тириклиги 
учун керак озиз-овь;ат билан ^аноатланса, у х;еч 
Зачон хору зор булмайди, одамлар з$ам ундан наф- 
ратланмайди"

Унда яна шундай (дейилган):
"Билимимизнинг софлиги бош^а долган хдм- 

ма нарса софлигидан улугдир, чунки фа^ат билим 
билан нодонлик илдизи зуритилади ^амда азобу 
узубат "сарчашмаси" булмиш иккиланишлар ур- 
нига за^изатга етилади, зеро, иккиланувчи киши- 
ларга з̂ еч бир ерда х;узур-халоват йуз"(5:108-109).

Агар айни маънонинг исломий — исроф ва 
моддий мутеликдан холи умргузаронлик тамо- 
йиллари тал^инига назар солсак, унда манти^ан
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х,инд- мусулмон учун ибратли турмуш тарзининг 
маънан ухшаш эканлигига имонимиз комил була- 
ди:

«Дунёнинг х,аммаси ортщчадир, магар маз -  
кур нарсаси(ортщча эмас) — жонни са^лаб т у - 
радиган нон, ташналикни кетгизадиган сув, амал 
к,иладиган илм, яшайдиган маскан» (90:60).

Хуллас, Х.индистонда з̂ инд ва мусулмон ди­
ний к,адрияти ва унинг асосидаги маданияти, урф- 
одати, узига хос тафаккур ва турмуш тарзи низ$о- 
ят, бир-бирига ундош ва омихта дунё^арашлар 
о^ибатда умуммиллий хусусият касб этди. М а- 
жозан олганда, бундай турфаликдаги бирликнинг 
вужудга келишида махаллий бз^актлар билан бо- 
тиний муштарак фазилатлар со^иби суфийлар- 
нинг фаолияти сузсиз бе^иёсдир. Балки, шунинг 
учундир, одатда з̂ инд ва чет эллик олимлар ис­
ломнинг илк урта асрдан то инглизлар мустам- 
лакаси давригача Диндистондаги тарихига баз̂ о 
берганларида, уларнинг аксарияти суфийлар- 
нинг заёти ва фаолиятига алоз^ида эътибор билан 
ёндашадилар. Мавзу юзасидан билдирилган фикр- 
лар орасида муаррих Хазарийпрасад Двиведий- 
нинг зуйидаги сузлари, узининг чин маъноси ва 
холисона баз^оси билан ажралиб туради:

"Динд ва мусулмон з$аракатларини я^ин- 
лаштирган ва уларнинг урталаридаги бегоналик 
пардаларини улок;тириб ташлаган суфийларни 
биз з̂ еч ^ачон унитмаймиз!"

Дар^а^изат, з$инд тупроБида исломга нис­
батан оддий авом ичида зизюуиш уйгониши ав- 
вало — бу суфийларнинг хизмати эди. Агар биз 
Х,индистондаги биринчи мусулмон ^ароргохлари 
пайдо булган ерларни куздан кечирсак, уларни 
асосан суфийлар сулуки ихтиёр этган марказ-
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ларда жойлашганлигини курамиз. Тасаввуф аз̂ ли 
к,аерда булмасин, доим уз атрофида исти^омат 
^илувчи кишилар аз^волидан бохабар ва керагида 
кумакка тайёр турганлар. Ва улар хдмиша Куръ- 
они карим курсатмаларига риоя ^илиб, з$еч вак,т 
одамларни бир диндан иккинчисига зурлаб ут- 
казиш тарафдори булмаганлар, негаки, Хуръони 
карим курсатмасига биноан, кжорида зикр ^илин- 
ганидек: «Динга зурлаб киритиш йуедир».

Асрлар мобайнида суфийларнинг хулуси дил- 
дан барчага баробар муносабатлари, ибрату з^ик- 
матга йуррилган турмуш тарзлари з̂ амда адолат ва 
з^а^и^атга булган садо^атлари, турли миллат ва эъ- 
ти^оддаги Х,индистон хал^лари наздида му^ад- 
даслик меърожига кутарилди. Бинобарин, з̂ инд 
тупрогидаги ^адим утмишдан зршдупарастлар учун 
му^аддас з^исобланган ^адамжолар сирасида су­
фий азиз-авлиёларнинг сунгги манзил-макон - 
ларининг давлат з^имоясида асраб авайланиши, 
эндиликда, фандаги з̂ инд мутасаввифлари з^аёти 
ва ижодий фаолияти муяссар булган алоз^ида ил­
мий мавзу мозргатининг чин з^аётий инъикосига 
айланди.

"%инд тасаввуфи" тарихи
Лввало, шундай бир табиий саволга жавоб 

бериш жоизки, "Нега энди "ХИНА тасаввуфи?". 
Савол з^амон диншуносликда ани^ уз илмий тас- 
диБига эга булмаганидек, расман инкор з̂ ам этил- 
майди. Бизнингча, бу саволнинг жавоби, манти- 
1$ан, з^инд мусулмончилигининг узига хос хусуси -  
ятларига бориб такалади. Баъзи шу фикрга я^ин 
тад^и^отларда ушбу масала "з^инд ва мусулмон-  
ларнинг факат узигагина хос маданий-ижтимо­
ий муштараклиги асносида хулосаланган" (43:215).
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Агар мазкур саволга бевосита зинд олими 
тасаввуридан жавоб изласак, янги дин шароитида 
^ам ерлйк жамият анъаналарининг устиворлиги 
Зинд мусулмончилиги мафкурасига сингиб у л -  
гурганлигини сезамиз:

“Исломни забул зилган махаллий ах,олининг 
купчилик зисми учун галати бир золат вужудга 
келди. Собиз эътизоднинг ботиний таъсирига 
Зарши улароз задимдан бор удум ва урф-одат- 
лардан дарзол кечиш енгил эмасди. Хос кийимда 
чирозлар ёзиб ибодатхоналарга бориш ёки “тиртх 
ятра” — музаддас зиёрат масканларига саёзат 
Зилиш вожиб амаллардан эди. Уламолар тушун- 
часида бундай амаллар "янги дин"га мос тушмас- 
ди. Мана шундай мушкил музитда зинд мусул­
монлари жонига суфийлар оро кирди. Ибодат ваз- 
тида кийиладиган хос либос -  «janeo» шароитга 
мослаштирилди ва уларга икки хил ранг бериб 
шундай номланди: "залава ёки калава". Худди 
шунингдек, шам ёзиш жойи зам узгартирилди, 
аммо ман зилинмади — ибодатхона урнини мас- 
жид эгаллади.

Авомдан чиззан янги мусулмонлар, илгари- 
ги уз динлари асосини яхши билмаганларидек, 
янгисини зам зали узуб олмаган эдилар. Х,олбу- 
ки, шу азволда зам улар аста-секин узларини 
мусулмон санай бошладилар, бироз, мусулмон-  
чилик собиз эътизод тажрибаси ва куринишида
— «зиндистоний рангда» шаклланди"(116:74).

Янги динга утиш жараёнининг бошлангич 
погоналарига хос булган шакл ва мазмундаги “узга- 
риш ва узлашув"лар, зинд ё мусулмон учун ин- 
соний мезр-музаббат маъносидаги туб заётий 
масалаларда, бири иккинчисига зид келмади. Бу 
уринда, Диндистонда жуда куплаб диллардан
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тилларга утган, яъни Дез^лий музофотидаги П а- 
нипатда руй берган во^еа сингари унлаб тарихий 
мисолларни келтириш мумкин:

"Тахминан икки аср му^аддам, бир мусул­
мон мулласи з^индларнинг маз^алласига кучиб к е - 
лади. У з̂ али тула-тукис уз куч-куронини янги 
уйига келтириб улгурмай, хотинини тулБок. т у - 
тади. Мулла нима ^илишни билмай турганида, бир 
]$ушни брахман оиласидан келинчак чик,иб аёлига 
ёрдам беради. Лекин кузи ёриган аёл тусатдан 
вафот этади. Шунда уз эмизукли ^изчаси булган 
бойвучча брахман келин мусулмон ча^алорига сут 
бериб, кейин уни уз тарбиясига олади. ХИНД брах- 
мани оиласида тарбия топиб улгайган мусулмон 
фарзанди машз^ур суфий з^азрат Гз^аус Али Шох, 
^аландан Панипатий эди.

Мусулмон боласига тарбия берган брахман 
оиласида угил булмаган. Шунинг учун асранди 
утил уз брахман ота-онаси дунё дан куз юмга- 
нида, з^индларнинг удумига мувофи ,̂ уларнинг жа- 
садини утда ёндириб, барча дафн маросимла- 
рини мукаммал адо этган. Х,инд суфийлари учун 
бундай у  ёки бу мавжуд эътик,од удумларини 
урнига к;уйиб инсонга иззат-икром курсатиш одат- 
даги масъуллик булган" (116:74).

Худди шу руздаги иккинчи бир мисол, “Бхдк- 
тий адабиёти"идаги "з^инд-  мусулмон бирлиги" тар- 
риботининг яловбардори Кабирдаснинг таржимаи 
з^олига оид. Шоирнинг з^аёти з̂ ам ижоди з̂ ам икки 
диний эъти^од уртасидаги инсонпарварлик туй- 
руларининг тантанаси рамзида з^али-з^амон зрга- 
дистонликлар тилида:

"^ачонлардир Банорасда машз^ур бз^акт Рам- 
ананднинг издоши булган бир брахман яшаган экан.
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Унинг яккаю ягона *>изи жуда хдм тез эридан бева 
долгам, у ^изини келгуси тавдири масаласида устози 
Хузурига олиб келганида, бхакт тацводор бевага дуо 
тилаб, тез кунда угил куришини башорат ^илибди. 
Шунда ота му^аддас зотнинг оёгига йи^илиб, уз 
башоратини кдйтариб олишини сурабди. Биро^, 
Рамананд бу илтимосни рад этиб, яна тугилажак 
боланинг му^аддас булишини хам фдниб ^уйибди.

Шунда бева шармандаликдан цурцпб, уз 
тук,к,ан боласини Аа^ар кули буйига ташлаб ке- 
тади. Кейин шу ер дан тасодифан уз хотини билан 
утиб кетаётган Ниру исмли бир мусулмон ти- 
кувчиси ташланди^ ча^ало^ни куриб, уни уз уйи- 
га олиб кетишга *>арор ^илади. Асранди угилга от 
1̂ уйиш учун улар ^озини уйларига бошлаб кела- 
дилар. Ь^ози Дуръони каримни очиши билан кузи 
биринчи "кабир" сузига тушади(25:3). Уйлаймиз- 
ки, мазкур ривоятларга асос булган ва^еалар, 
ю^оридаги "хинд тасаввуфи"га тааллукли к,ону- 
ний саволнинг мантилий жавоби булса керак!

Дарвок,е, гарчи хинА тасаввуфи тарихи тах- 
минан VIII асрда араб савдогарлари билан бирга 
келган суфийлар ташрифи билан бошланган бул­
са-да, уларнинг бу диёрда зуним топганликлари 
санаси ва улар кимлардан иборат эканлиги *>ули- 
миз остидаги манбаларда турлича баён этилган. Шу­
нинг учун шароитдан келиб чивдан х олАа , мавзу 
му^аддимасини Абулфазл Алломийнинг "Ойин-и 
Акбарий» асаридаги маълумотдан бошлаймиз.

Муаллифнинг зикрича, Диндистонда йирик 
сулуклардан жами ун туртта булиб, уларнинг ичи­
да хал]$ назарига тушиб энг кенг тар^алганлари 
олтита, яъни чиштия, сухравардия, ^одирия, шат- 
тария, фирдавсия ва кейинчалик на^шбандия. Мул-
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тондан то Лакз^наугача ва Панипатдан то Деогир- 
гача яна бир неча катта-кичик сулуклар булган.

Абулфазл асаридаги маълумотга ^ушимча ки- 
либ яна шуни айтиш мумкинки, Шохобиддин Олам- 
аронинг "Масолик ул-абсар" китобидаги кдйдга кура, 
XVI асрда Дехли ва унинг музофотида икки мингга1 
як,ин хона^охлар фаолият курсатган(121:21).

Холбуки, тасаввуфнинг ХинДистонга кириб 
келиши ^а^ида тад^и^отчи олимлар з̂ али бир уму- 
мий тухтамга келганларича йук. Шу боис, хозирча, 
диншуносликда мавзу юзасидан ^уйидаги уч тал- 
1рян мавжуд, яъни:

!.Мусулмонларнинг илк "Хиндистон юриши"
даври.

2.XIII асрдан суфийларнинг жанубга -  Хин- 
дистон ва Fap6ra, яъни Кичик Осиёга миграцияси 
даври.

3.Тасаввуфнинг хднд адабиётига кучли таъ­
сир курсатган XIII-X IV асрлар оралиги даври2.

Лекин сунгги манбалар буйича, Хиндис ~ 
тонда тасаввуфнинг биринчи таргиботчиси Шайх 
Исмоил Бухорий хамда “бу зсудудда илк тасав­
вуф машъаласини кутарган зот Дата Ганж Бахш 
эканлиги ва шунингдек, Шайхнинг вафотидан ке­
йин унинг "Кашф ул-мазркуб" асари машз^ур бу­
либ куп у^илганлиги маълум булди (121).

Хуллас, дастлаб араблар ёки уртаосиёлик 
савдогарлар билан ХинДистонга келган айрим су -

1 Мазкур ракам гарбдаги нашрлар маълумоти билан фаркланиши 
мумкин.
2 Узбек адабиётшунос олимлари проф.Ш.Шомухмедов хамда 
Б, Мусаевларнинг фикрлари назарда тутилади(85).
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фийлардан тапщари, расман Ажмирда уз фаоли- 
ятини бошлаган биринчи энг йирик жамоа "Чиш- 
тия сулуки'' эди.

Чиштия сулуки
Сулукнинг асосчиси Хожа Абу Ишок, Ш о- 

мий ^азрат Алидан тувдизинчи бугин булиб, Ху- 
росоннинг Чишт деган жойида дунё га келган, У 
ёшлигида Мимшод Али Динварийдан таълим 
олган. Чиштия сулукини Диндистонга олиб келган 
Муйниддин Чиштий Санжарий Ажмирий 1142 
йили Сейстоннинг Санжар шахрида тугилган. У 
зотнинг ота ва она томондан аждодлари Мухам­
мад (с.а.в.)нинг набиралари имом Дасан ва имом 
Дусайинларга бориб такдлади.

Ривоятга кура, ёш Муйниддин уз богидаги 
Ховузда чумилаётганида, Шайх Иброхим 1^андо- 
зийга кузи тушиб, сувдан чща у кишини богга 
таклиф ^илиб, турли мевалар билан сийлайди. 
Шайх боланинг мехмондустлигидан таъсирланиб, 
хуржунида узи тишлаган нонни еб ^уйишни бу- 
юради. Айтишларича, зоти покнинг муборак орзи 
теккан нон болага рухий куч-^удрат бахш этган 
эмиш.

Муйниддин балогатга етгач диний илмларни 
чу^урро^ эгаллаш учун олдин икки йил Самар- 
^андда у^ийди, сунг Бухорои шарифда Дуръони 
каримдан мукаммал илм олиш ма^садида Мавлоно 
Хусомиддин 15улида тахсил куради. У шундан ке­
йин тасодифан Нишопурнинг музофотида чиш­
тий сулукининг тани^ли намояндаси Дожа Усмон 
Хоруний билан учрашиб, йигирма йил унинг хиз- 
матини ^илади,

Шайхнинг Диндистонга келиши сабаби,
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манбаларда, тушида Пайгамбарнинг исломни Faft- 
ридинлар орасида тар^атиш борасида берган кур- 
сатмаси буйича ^айд этилган.

Муйниддин дастлаб Ло^урга келиб тушиб, 
шахдрда маълум муддат яшаб, сунг Дех;лига утади. 
Шазцш азимда унинг курсатган кароматлари ша- 
рофати билан жуда куп сонли х,инддар мусулмон 
динига утади. 1165 йили суфий Ажмирга кучиб 
утгач, бу даргоз  ̂ дунёдаги чиштия сулуки намо- 
яндалари учун "Макка"га айланади( 112:195-201).

Чиштия сулукининг узига хос инсонпарвар 
жиз^атлари маз^аллий авом орасида маш^ур ва 
матлуб булган. Соликлари чилла тутиш, масжид ва 
хона^охда та^во ва муро^абада булиш, у зон; сукут 
сак;лаш сингари амалиётдан ташк,ари, улар "са- 
моъ" — мусщий зикрлари билан ном чи^ардилар. 
Мутаассиб шариат пешволарига маъ^ул тушмаган 
бундай зикр услубини, з а̂тго, к,айсидир чиштия су- 
фийси, "Муси^ани тинглаш Аллохга булган му- 
з^аббатни оловлантиради", дея тарБИб к,илган, Бу 
цол Дез^лида уламолар ва сулк намояндалари ур­
тасидаги зиддиятларни кучайишига олиб келган.

Хинд улкасида чиштия сулукининг машз^ур 
булишига яна бир сабаб шуки, унинг "Фаридий" 
аталмиш шуъбасидан кейинчалик икки низ^оятда 
кучли тасаввуф таълимотининг йуналишлари ке­
либ чиедан: бирининг асосчиси Низомиддин Мах- 
буби илозрш ва иккинчиси, Аловуддин Али Аз^мад 
Собир(112:216-220).

Чиштия сулукининг машз^ур вакили Низо- 
миддиннинг аждодлари таги бухоролик булган. У 
беш ёшида ота улимидан кейин уз замонасининг 
илмли аёли булган онаси Зулайз^одан таз^сил ола- 
ди. Низомиддин 21 ёшида Бобо Фаридга шогирд 
тушиб, руз^ий такомилликка эришгач, Дез^лига
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кетади. Лекин сарой мух,итидаги удумлар унга 
ё^майди. Янги ой куриниши билан хамма под- 
шо^ни табриклаб янги ойда бахт-саодат тилага- 
нида у оддий табрик билан чекланади.

Бундай беписанд муносабатдан даргазаб бул­
ган подшох;, башарти келаси ойда ^ам шу иш 
^айтарилса, суфийни жазолаши мумкинлигини бил- 
диради. Аммо, кейинги ойда паст таба^адан чю$- 
1$ан хукмдор подшонинг жонига ^асд к,илиб "Хус- 
рав Хон" номи билан тахтга чи^ади.

Орадан куп утмай Риёсиддин Турлок, тахтни 
эгаллаб, янги сулола силсиласини бошлаб беради. 
Бирок;, суфий учун саройдаги муносабат аввапгидек 
узгармай ^олаверади. Охири хал^ ичида иззат ва 
Хурматда булган суфийга Де^лини ташлаб чи^иб 
кетиш буюрилганида, у шундай дейди: “Дануз 
Дез^лий дур аст!" - " Дез^лий э̂ али ^ам узокда!"

Уз илми ва ибратли хдёти билан "Султон 
ул-авлиё" ма^омига муяссар Низомиддин 91 ёшда 
вафот этиб, Риёспурда дафн ^илинади. Суфий- 
нинг энг маш^ур муриддаридан бири форсигуй 
шоир ва файласуф Амир Хусров булган. (112:224).

Пир ва мурид уртасидаги мактубот намуна- 
лари хозир хам уз ибратомуз хдк,ик;ати билан хин- 
дистонликлар дилида ва тилида. Шу боис илк бор 
Низомиддин Авлиёнинг Амир Хусравга ёзган хати- 
дан куйидаги парчани эътиборга хавола кдлдик:

Л  /г

(Таржима: «...шариатда маъкул булмаган 
ишлардан сакданиш ва кун тартиби амалиётига
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хатти - ^аракат к;илиш керак. Шунингдек, барча 
муроднинг хосил булишига сабаб булмиш азиз 
умрни ганимат билиб, уни бехуда ва ботил иш- 
ларга сарф этмаслик лозим. Агар киши табиатида 
асл тарикдт учун муътабар гайрат-шижоат мав- 
жуд булса, унга интилиш хамда барча ишларда 
истихорадан1 фойдаланиш даркор.)

Авлиёнинг шунингдек, уз якинлари билан 
суз^бат вактида ёдга олишни яхши курган миллат 
ва инсонпарварлик хусусидаги панд-наси^атлари 
:$ам сакданган:

«Инсонда икки жих,ат бебах,о ва бемисл": 
«Тасбихи миллат ва тажриди хидмат» — 

"Миллатга тасбих айтиб, хизматидан хоримаслик"

Нацшбандия сулуки
^индистонда на^шбандия сулукини жорий 

этган Хужа Бо^ий Биллов Беранг насаби буйича 
Хужа Баховуддин На^шбанднинг еттинчи бутини 
эди. Б019ИЙ Биллов уз пирининг фатвоси билан 
Хиндистонга келиб Де^лийда яшаган ва орадан уч 
йил утгач дунёдан куз юмган. Шу тари^атга те- 
гишли Шайх Абдуллоз^ Дехдавийнинг ёзишича: «Бу 
тари^ат XaiS толонинг з^узурида доимий з^озир- 
ликдир, аз̂ ли сунна ва жамоа а^идасини мустаз^- 
камлашдир ва Набий саллоллоз^у алайх; васаллам- 
нинг суннатларига эргашишдир».

Сулукнинг з^индистонликлар орасида эъти- 
бор топишида Аз^мад Фару^ийнинг хизмати катта 
булган. Унинг хал^ орасида машз^урлигининг са- 
баби, кейинги суфийларнинг таъкидича, Аз^мад-

1 «Истихора» сузи форс тилида «Куръони карим башоратига 
суяниш» маъносида хам истифода этилади.
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нинг келажаги таваллуд топишидан аввал онасига 
башорат ^илинган экан.

А^мад Фору^ий уз пирининг зиёратига 
борган ва^тида Биллов Беранг шогирдининг дину 
эъти^од йулидаги фидоийлигини ма^таб уни зу - 
ёшга, атрофидаги мурид ва мухлисларини эса 
сайёраларга к;иёслайди. У Де^лийдан Лафорга к;айт- 
ганда суфийлар ва уламолар исломнинг исло^ат- 
чиси сифатида кутиб олиб, “На^шбандия-Му- 
жаддидия" таърифига сазовор этганлар. Чунки, 
Азмад Фару^ий мусулмонлар орасида тар^алган 
айрим Faftp тушунча ва бидъатларга чек ^уйиш 
билан диннинг мусаффолигини тиклаш борасида 
куп саъй-заракатлар олиб борган.

Уша кезлари пайдо булган Акбаршо^нинг 
"Дини ило^ий"си з̂ ам суфий томонидан инкор 
этилган. У уз ма^сади йулида затто Акбаршо^нинг 
маслакдошлари ака-ука Алломийларни тутган йул- 
ларидан зайтаришга уриниб курган.

Жа^онгирнинг зукмронлик йиллари Ах;мад 
Фару^ийнинг фаолияти давлат хавфсизлигига пу- 
тур етказиши мумкинлиги боис, уни Гвалиор калъ- 
сида уч йил тут^инликда ушлаганлар. Сунг, бе­
гунов табиат ва кароматлар созибининг шахсия- 
тидан мутаассир подшоз суфийни х,ибсдан озод 
этиб, охири, узи зам унинг муриди булган. Шун- 
дан бошлаб, "Девони ом" я^инида янги масжид 
^урилиб, суннийлик маз^аби давлат ^онуни билан 
мустазкамланган.

Азмад Фарузий 1626 йили 63 ёшда вафт эт- 
гач, уни уз она шазри Сирзинда дафн ^илганлар 
(112:286-293).

Шу уринда яна бир жизатни ургулаб утиш 
жоиз куринади. Одатда, биз ушбу сулук за^ида 
сузлаганимизда, тари^атни фак,ат «На^шбандия»
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номи билан зикр ^иламиз. Ва^олонки, кейинги на- 
шрларнинг бири — «Тасаввуф ха1$иДа тасаввур» 
китобидан маълум булишича, на^шбандия тарикдти 
уз тарихи давомида бир неча номлар билан атал- 
ган:

Абу Язид Бистомийга ^адар «Сиди^ия»;
Бистомийдан Биждувонийгача «Тайфурия» ;
Риждувонийдан Ба^овуддин На^шбандгача 

«Хожагония» ;
Б аловуддин На^шбанддан Убайдулло^ А$- 

роргача « На^шбандия ~ А^рория » ;
Имом Раббонийдан Шамсиддин Маз^аргача 

« На^шбандия - Мужаддидия » ;
Шамсиддин Маз^ардан Мавлоно Холидгача 

« Нак,шбандия - Маз^ария » ;
Мавлоно Холиддан «На^шбандия-Холидия» ;
Кейин эса «На^шбандия» номининг узи со- 

бит булиб 1$олган(83:126-127).

Цодирия сулуки
Шайх Абдул Додир ал-Жилонийнинг (Кас­

пий денгизининг жанубидаги Гилон номли вило- 
яти) ^одирия сулуки Диндистонда унинг вафо- 
тидан уч юз йил утгач, ушбу силсиланинг унин- 
чи вакили Сайд Мухаммад Г^авт^ томонидан бар- 
по этилган. У Алеппода тугилиб, ёшлик йиллари 
Хинд вилоятларида куп саё^атлар зилган. Охири 
Ла^ордаги уйига ^айтиб, ни^оят Уч шазфида яшаб 
долган.

Додирия асосчисининг шон-шу^рати деяр- 
ли бутун Диндистонга таралган ва у "Пири пи­
рон" унвонига сазовор булган. Унинг атрофидаги 
муридлари ^аторида Де^лийнинг афгон х,°кими 
Искандар Лодий ^ам булган.
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Хукмдор мурид уз тушида олган Шайх Аб­
дул К,°Аирнинг буйрута* билан пири комилга фи­
зики з̂ ам берган, аммо орада фарзанд булмаган. 
Шундан сунг, Мухаммад Г^автх: фа^ат учинчи бор 
уйланганида хотини Фотимадан турт утил курган 
ва у 1517 йили Учда вафот этган(112:265).

Мазкур сулукнинг давомчиси — Бахлул Шох, 
Дарёнинг шогирди з^азрат Шох, Аалнинг сийрати 
ва сурати узининг бир-бирига зид жщатлари би­
лан Ь>ИЗИ*>.

Суфийнинг “лал" лакдби унинг болаликдан 
1$изил рангли кийимларни ёк,тиргани учун берил- 
ган. У 27 ёшида исломий илмларни урганган. 36 
ёшида эса Ла^орлик Шайх Саъдулладан К,уръони 
карим тафсири буйича таз^сил кураётган ва^тида 
негадир "Бу дунёнинг з̂ аёти уйин-кулгидан бош- 
]̂ а нарса эмас", деган хулосага келган. Ва шу-шу 
мадрасани ташлаб уз умрини фа^ат кунгилхуш- 
ликда -  ра^с, 1$ушщ ва майпарастликда утказган.

Шу аз^волда умргузаронлик ^илган Лал Х у- 
сайн з^аётига оид маълумотларда яна шундай бир 
гаройиб во^еа зикр ^илинган:

«У  таз^сил йиллари нимадир сабабдан дус- 
тининг китобини дарёга отиб юборади, лекин та- 
лабалар унинг бу ^илмишидан норози булганла- 
рида, Лал Хусайн китобни сувдан ^урщ з^олатда 
чщариб беради. Шу во^еадан кейин уни пири 
Бахлул Шоз  ̂ узининг ноиби ^илиб тайинлаган» 
экан( 112:267).

Балки юцорида баён этилган тасаввуф маъ- 
навиятига зид баъзи жихатлар «фа^ат х,инд суфий -  
ларига хосмикин», деган савол тугилиши мумкин. 
Йук, албатта. Сабаби, "Лал Хусайннинг бу дунё 
з^а^идаги хулосаси» каби з^олатлар тасаввуф тари- 
хида истисно эмас. Масалан, «Шайх Абдул Вазр^об
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Шаъронийнинг «ал-Анворул К,удусия» китоби- 
даги маълумотга кура, «Ахмадия тари^ати шайх- 
лари аёллардан ахд оладилар... Улар ов^атланиш, 
кийиниш, гапириш ва амал ^илишда Аллохнинг 
чегарасига тажовуз ^иладилар ва Аллох, таоло бу- 
ни мен учун яратган дейдилар” (83:10).

Суцравардия сулуки
^индистонда Сухравардия сулукининг та­

рихи машхур «Авориф ул-маъориф» асарининг 
муаллифи булган багдодлик Шахобиддин Сухра- 
вардийнинг шогирдлари ташрифи билан бош- 
ланган. Булар орасида шунингдек, сулукнинг ном- 
дор вакиллари Шайх Хдмидуддин, Сайид Нурид- 
дин, Шох; Туркмон ва Шайх Жалолиддин Табри- 
зийлар булган.

Тарихан сулукнинг З^индистонда тархали- 
шида Б аловуддин Закариёнинг хизматлари жуда 
улут. Асли ^урайши ^абиласидан чивдан Бахо- 
вуддиннинг бобоси Маккадан Диндистонга келиб, 
Мултон шахрида яшаб ^олади. Шу боисдан 1182 
йили Мултонда тугалган суфий учун Диндистон 
уз она ватани эди. У ёшлигидан Маккага сафар 
Хилиб Шахобиддин Сухравардийга мурид тушади. 
Баховуддин пири раинамолигида илм-билимда тез 
камол топиб, яна ватанига ^айтади. Суфийликда 
уз замондошлари орасида жуда ю^ори нуфузга 
эга булган Баховуддин Закариё тахминан 1267-68 
йили вафот этиб, Мултон шахрида дафн ^илин- 
ган( 112:242).

Сузфавардия сулуки ха^ида суз борганда 
яна шуни ало^ида ypFy билан хайд этиш лозимки, 
сулукнинг мусулмон оламида тутган урни ва 
мо^ияти нухтаи назаридан ватандошимиз Шайх 
Нажмиддин Кубронинг мухаддас номи нафа^ат
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ушбу таълимот тарами ётидаги хизмати, балки у 
зотнинг мурулларга ^арши курашда курсатган шах- 
сий ва маънавий жасорати билан з̂ ам мапщурдир.

Маълумки, суфийлар наинки уз ижодий 
фаолиятларида хднд тарихи ва илм-фани учун 
бебах,о маънавий-маърифий асарлар яратганлар, 
балки уларнинг умргузаронлик шарт-шароитлари 
Х,индистондаги «урбанизация» жараёнида з̂ ам му- 
хим из ^олдирган. Гап шундаки, одатда суфий­
лар узлатни маъ^ул куриб, ша^ар ва ^ишло^лардан 
узо^ро^ урмонларда яшаб, руз^ий такомиллик 
машрулоти билан банд булганлар. Улар з^аттоки, 
дов-дарахтлардан хам фа^атгина керагини . 
кесиб фойдаланганлар, Аввалда бундай жойларга 
аз^оли купда $адам босмаган. Лекин суфийлар - 
нинг гоятда фа^ирона юриш-туриши, одамларга бул­
ган мезф-му^аббати ва кароматлари ён-атроф- 
даги кишиларни узига жалб эта бошлаган. Шу 
зайлда овло^ ерлар узлаштирилиб, суфийлар дар- 
го:$и теварагида маз^алла-гузарлар бунёд булган.

Мисол учун, Шайх Фаридуддин Маъсуд Ган- 
жий Шакар атайин Дезушдан чи^иб Ханси то- 
мон йул олган. У ерда з̂ ам осуда макон топил-  
магач, охири "чилла тутиш" учун Уч шазфининг 
музофотидаги бир масжидни ихтиёр этган. Су- 
фийга бу масжидда хам узо^ осудалик насиб эт- 
маган. Шайхдан хабар топган узо^-я^индаги одам­
лар у билан учрашиш ва суз^батидан ба^раманд 
булиш орзусида унинг з^узурига келаверганлар(121: 
:93-95).

Ёки Дехдийдан унча узо^ булмаган Биёс- 
пур шахарчасидаги хазрат Низомиддин Авлиёнинг 
му^аддас даргохи эшиклари доим "хинАУ мусул­
мон, бою камбагал, ёшу ^ари, эркагу хотин, дех-
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^ону хунармандга очик, булган». Бу каби лавх,алар, 
Х.индистондаги юзлаб бундай возеликларнинг фа­
зах бир намунаси, холос.

Суфийларнинг зинд ва мусулмон эътизо- 
дидаги шаз^ар фузароларию 3ИШЛ03 дездонлари 
наздида музаддаслик тимсолида тан олиниши, 
уларнинг оддий фазирона заёт кечирншларидан 
тацщари, узларига зукмрон ва нуфузли зотлар 
томонидан курсатиладиган хос марзамату тухфа- 
ларга тобе эмасликларида эди. Хусусан, уларнинг 
аксарияти турли саройларда узларига таклиф эти- 
ладиган мансаб-мартабалар замда бошза моддий 
манфаатлардан воз кечардилар.

Масалан, Шамсуддин Илтутмиш томонидан 
Кутбиддин Бахтиёр “каки"га1 берилган ер ту- 
файли “кишлоги бор дарвеш" номи билан та- 
нилишни узига эп курмаган Фаридуддиннинг "турт 
Зишлоз"дан иборат султон тортигини олишдан 
бош тортганлиги, зинд суфийлари тарихидаги 
ягона возеа эмас. Умр буйи тукинчилик нимали- 
гини билмаган, язони кийим-кечак киймаган ва 
Заттоки, улганида уйида кафанликка икки газ 
мато топилмаган Фаридуддиннинг энг севикли 
шогирдлари зам камтаринлик ва фазирликда уз 
устозларидан золишмаган. Уларнинг хоназохи тар- 
киби ва тартиби оддий авом тушунчаси идеалига 
мос замда монандлиги билан эътиборга тушган эди 
(32:366-367). Чунончи, агар яна суфийларнинг хаёт 
тарзи хакида билдирилган фикрлар юзасидан ми- 
сол келтирсак, бу хос хусусни, Шайх Шизобид- 
дин Абу Хафз Умар ибн Мухаммад ас-Сух,равардий 
Рахматуллохи алайхни шундай таърифлайдилар:

1 ^инд тилида «амаки» маъносини билдиради.
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«Суфий хдр бир нарсани уз жойига ^уяди- 
ган, ва^тида ишларни илм ила тадбирини ^ила- 
диган, Хдкнинг амрини уз жойига ^уядиган, бер- 
китилиши лозим булган нарсани беркитадиган, 
очилиши лозим булган нарсани очадиган ва хиз- 
матларини хузури к,алб ила, сиххдти тавзсдд ила, 
камоли маърифат ила, риояти сид^у ихлос ила уз 
урнида адо этадиган шахсдир» (83:34).

Мазкурда суфийлар з^аёти ва фаолиятидан 
келтирилган лавхдларни, албатта барча сулуклар- 
нинг ХинДистондаги сиёсий ва ижтимоий хдётга 
мутла^о бедахллиги маъносида тушунмаслик ке- 
рак. Хусусан, з^айдария ёки сухравардия сулук- 
лари кейинги вакилларининг султон ^абулларида 
булиши, зукмрон доираларга я^инлиги ёки шайх- 
ларнинг Гужаротдаги феодал курашларидаги иш- 
тироки ва шунингдек, з^арбийларга му^обил ди­
ний зукмронликка интилишдаги хдракатлари хдм 
з^и^ат эди.(32:368).

Биз “хинд суфийлари тарихи» тугрисида га- 
пирганда, уларнинг тасаввуф илмига нафа^ат 
амалий, балки ижодий ёндашганларини з̂ ам зикр 
этиб утдик, Шунга ^ушимча ^илиб яна айтиш 
мумкинки, талай мутасаввиф олимлар хднд диний 
таълимотларини урганиш ор^али тасаввуфнинг 
дунё динлари билан муайян мантилий узвийлик 
жиз^атларини з̂ ам юзага чи^ишида мухим х,исса 
цушдилар. Бинобарин, ушбу мавзуда кенгро^ 
маънодаги таздилга утишдан илгари, масаланинг 
илмий аз^амияти на^адар салмок;ли эканлигини 
з$ис этиш учун, ^уйида мухтасар равишда Ибн Ара- 
бийнинг ХинАистонАаги "Ваздатул вужуд" на- 
зариясига тааллу^ли тал^ин ва таргабот з̂ амда



шунингдек, ислом дунёсидаги унга нисбатан тан- 
^идий муносабатларни ани^аб олсак.

Агар таъбир жоиз булса, "Бз^актий з^арака- 
ти" ну^таи назаридан Диндистондаги “Уйгониш 
даври”нинг машз^ур суфийлари Маъсуд Бэк, Сай- 
йид Али Х,амадоний, Сайид Ашраф Жаз^онгир 
Семноний, Сайид Али Мухсим Дез^лавийлар уз 
жамоаларида Ибн Арабий тафаккури музслиси ва 
таргаботчиси эдилар. Булар орасида “Тож ул- 
орифин” номига муяссар Шайх Тожиддин XVI 
асрда "Ваздатул вужуд” гоясининг тар^алиши ва 
татби^ига мух,им зщсса ^ушган. У бу мавзу юза- 
сидан Акбаршох ^узуридаги су^батларда з*;ам 
^атнашган. Шаттария сулукининг аъзоси Шайх 
Мухаммад Гхавтх доктринани чу^ур узлаштириб, 
уни уз замонаси шарт-шароити ва талаблари не- 
гизида талцин ^илган. Унинг “Жавохири Х,амса" 
асарида "Ваздатул вужуд"нинг "фано" ва "ба^о" 
каби талай аспектлари мозрмти з^а^ида суз юри- 
тилган.

Абдул Ь^одир Бадаонийнинг хабар бериши- 
ча, Шайх Чаян Лал Соз^нин ва Абтарий Бадахшо- 
нийлар “Ваздатул вужуд" тал^инининг ута содщ 
тарафдорлари булганлар. Шайх Азизуллох; тавз^ид 
сирларини урганиб, "фусус ал-хикмат"га ёзилган 
шарз^ларни, уз шогирдларига у^итган. Унинг "Ри- 
солаи айният" асари з$ам айнан Ибн Арабийнинг 
"Ваздатул вужуд" хулосаси тафсилига багишлан- 
ган.

Аёнки, ибн Арабийнинг «бутун борлик, бир- 
лиги» билан борлик, foh ва хулосалари тар^алиб- 
дики, уларни 1$уллаб -  ̂ увватловчилар ^аторида 
таълимотга тафри^у тан^ид руз^ида ёндашган зот- 
лар з̂ ам куп булган. Биз бу сохада нуфузли ман- 
балар замирида «Вахдатул вужуд» назариясига
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булган турли муносабатларни тахдил ва му^ояса 
прилган шайх Мухаммад Содш$ Мухаммад Юсуф 
^азратларининг «Тасаввуф хак;ида тасаввур» ном- 
ли асарларига юзланамиз:

"Ахди тасаввуфда биринчи булиб вахдатул 
вужуд назариясига карши чикдан киши Кубровия 
тар и кати шайхларидан бири шайх Алоуддавла 
Семноний булди. У киши узининг илмий бахсла- 
рида соликнинг ма^сади вахдатул вужуд эмас, 
убудият — бандалик килиш эканини исботлади.

Кейинрок, имом Шарафуддин Ях,ъя ал-М у- 
нирий чикиб бу фикрни кенгайтирди. У киши, 
"вахдатул вужуд" деб гумон килинган нарса "во- 
жибул вужуд", яъни Аллохдан бонща барча ву- 
жуднинг бутунлай йук; булиб кетиши эмас, балки 
иарсаларнинг хдкикий мавжуднинг олдида курин- 
май колишидир деди"(83:212-213).

Хдндистонда наинки "вожибул вужуд" гоя- 
сини ёкдовчи, хдтто уни "Веданта" фалсафасининг 
"Бунда факат биргина Брахма бор, ундан булак х,еч 
:ют йук" хулосасига киёслаган суфийлар хдм бул­
ган. Ёки шоир Мир Такий Мирнинг урду тилида- 
ги мисраларида баён к,илинганидек:

AJlikjVS IS pbjfi
u s  j *  a k

Борли^ — бу тавазр^умга бир корхонадир, 
«Эътибор»дан ^олгани — бари соядир.(94:хх1)
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Йога ва тасаввуф таълимотларининг 
муштарак жщатлари

Маълумки, дунё динларини киёсий урганиш 
концепцияси, ило^ий мехр-мухдббаТга нисбатан 
инсоний садокат ришталарини тиклашда алох,ида. 
урин тутади. Бундай масъул жараёнда энг кадимий 
эътикод сарчашмаларидан бири булган хднд динй- 
фалсафий таълимотлари ва тасаввуфдаги мушта- 
ракликни тахдил килишни, мавзуга маънан вобаста 
куйидаги бир рамзий мисол билан бошлашга к;арор 
килдик.

Низомиддин Авлиё ким биландир суз^бат 
ва^тда Иброзщм алайх;иссалом з^аётига оид бир 
во^еани эслаб, шундай здикоя ^илибдилар:

"У зот з̂ еч з а̂чон бир узлари таом емас, агар 
мез^мон булмаса, з̂ атто уйдан тапщари чи^иб би­
рор кимсани излашга тушар эканлар. Бир куни 
уларнинг з^узурига мажусий эътикодидаги кимса 
келиганида, Иброзрим алазр^иссалом уз одатлари- 
ларига кура, мезругонни таом билан сийлашга не- 
гадир иккиланибдилар. Шунда дафъатан Худой 
таолодан вазрга келибди:

" Эй Иброзрш, бу нима деган ганки, Биз 
жон берган бандадан сен таомни дарот тутсанг!” 
(94:xliv)

Биргина шу мисолнинг узидан комил ишонч 
билан айтиш мумкинки, Тангрининг бандасига 
булган бемисл мезф-муз$аббати, у ким ёки ^андай 
эътщодда булишидан кдтьий назар, данчалик чек- 
сиз ва безавол. Шунингдек, бу марз^аматда Унинг 
ер юзидаги уз ноибига хдр жихдтдан накадар 
етуклик баз̂ ш этганлиги з$ам исбот талаб ^ил- 
майдиган зэди^ат. Инсоннинг яратилишидаги бун­
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д<)й такомиллик индуизмда з$ам ^уллаб-^увват- 
л.шади. Чунки зршдупарастлар тасаввурида "турт 
д<тр"нинг биринчиси, яъни "сатюг"да яшаган- 
ларнинг з^алол ва з$ак,и^атгуй булганликлари "Танг­
рининг илк ижоди Браз^манинг одам зотидаги ру- 
)̂ ий зарраси" туфайли,

Демак, моз^иятан, "Бз^агавад-гита" тамойи- 
ли буйича, "Тангри кдйси ном билан аталмасин — 
Ром, Вишну, Ишвар, Шанкар ё Прабз^уми, фа^ат 
танз о̂ Узигагина буйсунамиз ва биз х,ам з̂ ар би- 
римиз уз з^олимизга митти "ишвар"чалармиз — 
худочалармиз" (17.22).

Индуизмдаги «Брахма» ва «атма» тасаввури 
тасаввуфда з$ам кузатилади. Буни мутасаввиф Ази- 
зиддин Насафийнинг "Зубдатул з^а^ойи^" асари- 
даги шариат аз̂ ли таърифида куриш мумкин:

"Тангри субз^оназ^у ва таоло илк дафъа бир 
жавзсар яратди. Унинг номи "Нафси аввал (Руз^и 
аввал)"(7:5).

Фариддин Атторнинг "Жавз^ару-з-зот" аса- 
рида "жавзсар” ва унга нисбатан инсоннинг холати 
хам деярли ю^оридаги рухда баён ^илинган:

"Сенинг ичингда жавзсар — Мутлак; рухрнинг 
сири бор, аммо бу ерда сенга йул курсатувчи йу^. 
Охирда йу^отган нарсанг сенинг узингдадир, бу 
зоз^ирий сирлар бандига гирифтор булгансан. Сен 
Хрлщнинг зоти ва сифати-ла жавз^арга эгасан, 
аммо, зотининг дийдоридан узоедасан. Сенинг жав- 
з^аринг барчаникидан афзалдир. Ажабки фалак ва 
юлдузлар сенинг кузларинг — дийдангдир, уйнинг 
ичидасану, эшикдан таш^арисан, з̂ ам куринасан, 
з$ам йу^сан...(31:74).

Аллохни излагай кимса аввало уз юрагига 
бо^иши ва албатта истаганини топиши, тасаввуф
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бадииятида куп ^аламга олинган мавзу. Чунончи, 
«мусулмон шар^ида исломнинг ортодоксал жи- 
хатларига нисбатан норозилик ифодаси сифатида 
пайдо булган тасаввуфнинг пантеистик(вужудия) 
таълимоти объектив борли^ни ило^ийлаштирди. 
Модомики бутун борли^ Абсолют хаки^ат — Х у­
до (ал-Даннинг инъикосидан иборат булиб, ин- 
сонда эса илох,ият зарраси бор экан, демак, у  хдм 
шарафли ва мухдббатга лойш$», Инсондаги бу 
илохийлик мартабдси, суфий ижодкорларда «иищ» 
рамзида бз^актий поэзиясига кура янада конкрет 
туе олди.

«Мансур Даллож инсоннинг ило^ийлигини 
шарафлаб: «Анал Да^», яъни «Мен — Худоман» 
дегани учун мусулмон хукмронлари томонидан 
шаккокликда айбланиб ^атл ^илинган эди. Лекин 
Яссавийнинг хукмича, нодон жохилгина «Анал 
Х,а^»нинг маъносини билмайди»:

«Анал Да^» маъносини билмас нодон,
Доно керак, бу йулларда пок мардон»(5:12).

Низ^оят, инсон ва "ило^ийлик" хусусидаги 
тасаввуф фикри Румийнинг шеърида жуда ихчам, 
чиройли ва ^амровли ифодаланган:

bu i j

Аё сиз жон чекиб,
з$ар лазра изларсиз илоз^ийни,

Ани излашга з^ожат йу$,
илозрш —сиз, илоз^ий — сиз!"(5:27)
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Мисралардаги мадх; этилган "илох,ийлик", бу 
инсоннинг Ило^ эканлиги эмас албатта, балки 
бешдасининг уз Яратганига мансуб комил фази- 
латларга “меросхур"лиги. Яъни, шоир ^аламида бу 
каби «Ило^ ва инсон» уртасидаги «масофа ман- 
:шллари»нинг бир ну^тага келтирилишини яна шун­
дай хулосалаш мумкин: Яратган уз бандаларига 
^анчалик мехр -  му^аббатли булса, улар хам узаро 
муносабатларда уз Аслиятига муносиб худди шун­
дай комил фазилатлар устиворлигига масъулдир!

Инсондаги бу «масъуллиюжа зид булган з$ар 
кдндай дилозорлик — у ^ох шахсий, ^ох миллий 
ва ;$ох диний булсин, суфийлар томонидан ^атти^ 
ва бемуроса ^ораланган. Жумладан, Аздмад Яс- 
савий «Алло^ ^аэфи газабидан ^ур^май одамларга 
ранж етказиб, бечораларнинг кузларидан ёшлар 
о^изувчи багритошларга имонсизлар деб кдраган 
ва уша зулмкорларни узича бир фаоллик билан 
айблаган. Унинг ну^таи назари буйича на кофир, 
на мусулмон бировга озор бармаслиги шартдир:

Суннат эрмиш кофир булса берса озор,
Кунгли к,аттиц дилозордан Худо безор» (5:9).

Сансара — ^айта тутилишлар ^онуни асо- 
сида уз "карма"сида пок ва бегунов яшашга му- 
ваффак, булган зргад рузршинг уз Аслига ^айтиши 
ёки 1̂ ушилиши тафсири тасаввуфда ^ам манти- 
^ан бир хил: "Жон танадан узилганидан кейин, 
агар у комилликка эришган булса, асл aiywvap %у- 
зурига ^айтади ва Байблар олами билан ^уши- 
лади"(7:5). Аммо бу — ру$ масаласига исломий 
муносабат ва ёндашувнинг бир тарафи. Айрим 
исломшунослар наздида "Тасаввуфнинг худди хрис­
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тиан динидаги Ило^ ва инсон табиатининг умум- 
мийлигига суяниб ру^нинг уз Асли билан бир- 
лашишга хдракати ёки индуизм ва буддизмга 
ухшаб кишини уз "Мен"идан халос булиш ^и- 
собига бирликка ноил булиши, исломдаги муайян 
^олатларга зид. Куръони каримдаги Аллох,нинг 
райблиги, биринчидан, инсонни Илохра ухшаши 
мумкинлигини инкор этса —

«Бирон нарса У зотга ухшаш эмасдир» 
(l.IUypo сурасининг 11-ояти).

иккинчидан, илохдй сир-асрорни англаб етили- 
шини истисно ^илади ва учинчидан, исломда му- 
сулмоннинг дунёвий ва ухровий ^аёти уртасида 
сезиларли фар^ борлигини курсатади..

Лекин шунга ^арамай, суфийлар ^еч бир 
мушкилотсиз фоний дунёни инкор к,илиш ва 
Ило^га интилишни ё^ловчи шундай омилларни 
топдиларки, уларга кура, транцсендентал Тангри­
нинг инсонга я^инлиги саодати олдида гуё фоний 
дунё ободлиги х,еч ran эмасдек»:

/ / / ✓ / /

''...Биз унга жон томиридан з$ам Я1̂ инмиз"(1. 
Коф сурасининг 16-ояти)(30.87-88).

Ушбуда Азизиддин Насафий рисоласи ва 
исломшунос А.Д.Кньш ма^оласидан олинган ящ- 
тибослар билан биз уларнинг фикрини та^лил ёки 
тан^ид ^илмо^чи эмасмиз. Балки бу ор^али, бир
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муаммога икки хил ёндашув асосида исломнинг 
еуфиёна тал^инига нисбатан диншуносликда ав- 
валдан ^анчалик кучли ^изи^иш булганлиги ва 
унинг ^озир цам сунмаганлигини ёдга солишдир, 
холос. Рух, ва тана уртасидаги узаро муносабатлар 
хусусидаги мавзуни давом эттириш учун яна 
индуизмдаги баъзи тафсилотлар билан танишсак: 

«Pyj$ — бу нима узи? — деб сурабди подшо 
Жанаки мутафаккир Важнаваякиядан.

-У, — дебди мукаддас зот, — шундайки, 
ботиндан инсоннинг беш сезги аъзоси билан ку- 
ради, эшитади ва х,идни билади. Рух, наинки факат 
инсон аъзолари, балки уз атрибутлари билан хам 
фаолият курсатади, Улар:

Апана-ички нафас.
Прана-тапщи нафас.
Унмеша-кузни очиш.
Нимеша-кузни беркитиш.
Маногати-сезги аъзолари фаолиятида онг 
таъсирининг инъикоси. 
Индраянтара-сезгиларнинг ботиний 
хдракати. Масалан, нордон нарсани 
курганда огизга сув келиши. 
Шукша-дукх;а-рох,ат ва дард туйгуси. 
Иччз^а-хо^иш ёки йу^ нарсани исташ. 
Двеша-жирканиш ёки юз угириш. 
Праятна—интилиш, маши; ^илиш ^уввати.

Рух, танани тарк этганда барча сезги фао- 
лияти уз адогига етади ва у озодликка муяссар 
булмагунича, яна янги танага кириб, аввалги ^аё- 
тида эришган хусусиятларига мувофш$ узи учун 
янги «макон ва майдон» излайди(98:89-90).
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Руз^нинг танани тарк этиши, унинг кейинги 
бар^аётлиги ва асл "Му^аддаслик"ка талпиниши 
^адимда юнон файласуфларини з̂ ам ^изи^тирган 
ва уларнинг бу соз^адаги изланишлари ислом дун- 
ёсини з̂ ам бефар^ ^олдирмаган. Берунийнинг уз 
асарида рузщинг моз^ияти, хусусияти ва фаоли- 
ятига багишланган зс,инд манбалари шарзр? ^ато- 
рида Аммоний, Су^рот, Прокл илмий меросидан 
келтирган фактлари з$ам мавзу учун жуда муз$им: 

"Руз$ уз моз^ияти билан танани тарк этаркан, 
азалдан барз^аёт ва бардавом Мут^аддаслик томон 
равона булиб, У билан тутинади. Шунда руз$ ^ан- 
дайдир узаро я^инлик таъсирида, узи з̂ ам Му^ад- 
даслик сингари абадийлашади ва бу узлашиш 
^обилияти "aiyv" деб аталади...

РуЗ з$еч улмайдиган ва йу^олмайдиган ило- 
з$ий моз^ият билан жуда з$ам ухшаш. У яккаю яго­
на, онгли ва мутло^ булиб, тана эса унинг акси- 
дир. Руз$ ва тана бирлашганида табиат танага хиз- 
мат курсатишни буюради, рух, эса унга ра^барлик 
^илади ва улар узаро ажралганида руз$ танадан 
фар^ли уларо^, узга ерга равона булади. У шунда 
узига узсшаш нарсалардан бахтиёрлик з̂ ис этади 
з^амда инсоний ну^сонлардан холи з^олдаги ало- 
з^идаликдан базфланади, башарти у покдомон бу­
либ, танадан нафратланса. Агар у тана билан ке- 
лишиб, унга хизмат ^илсаю, яна уни севса ва 
о^ибатда тана ундан з^узурланиш учун фойда- 
ланса, у  з^олда руз$ тана билан я^инликдан булак 
бирор узига муносиб мав^ега эришолмайди"(6:123) 

^изиш, юнонларга ^иёсан, айни шаклан 
булмаса-да, мазмунан "руз^нинг танадан озодли- 
гидан кейинги тавдири" индуизм фалсафасига хдм
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к or, Илло, бу .̂и^ида кейинрок;, з^озир эса руз^нинг 
V» А( лиги цойтишидаги зршдупарастлар хдёт тар- 
U1 йуллорига :)1.тиборни ^аратамиз.

Илмий отамада индуизмдаги руз^нинг тана 
мут^лигидон холи булиши уч йуналишдаги диний- 
дунОниИ фоолият шарофати билан амалга ошиши 
мумкин:

1."Корма марга" — диний курсатмалар бу- 
ЙИЧп цплол ме^нат билан з$аёт кечиришдан иборат 
"Л'ЬМОЛ нули".

2." Жанана марга" — диний курсатмалар 
оуиичо (1К,л-заковат билан з$аёт кечиришдан ибо- 
|шт "Пилим йули".

3."Бз$актий м а р г а "- диний курсатмалар 
пуйича Тангрига с адолат туйгуси билан з̂ аёт ке- 
чи|>и1идан иборат "Садо^ат йули" (119:223).

Хинд, юнон ва ислом теодогиясида руз$, унинг 
тоГжати ва фаолияти юзасидан билдирилган му- 
ло^озалар, инсон тафаккуриниг мудом уз яра- 
тилиши, асли-наслига ^изщиши сингари сунмас 
(1цлий жараёнининг фалсафий бир тазсдилидир.

Тугри, инсоннинг дунё з^одисотларига таал- 
лу|у\ор илм-билимга ^изщишининг чеки йуц. 
Г.иро ,̂ бу бениз^ояликнинг ухровий масалаларда 
чгкланишини з$ам рад этиб булмайди. Негаки, рух; 
илмига хос асосий хусуслар з̂ атто пайгамбарларга 

хабар к;илинмаган, чунки, улар Яратганнинг 
У11 и га пина маълум сир-синоатлар.

Руз$ з^а^ида Расули акрамдан суралиши ва 
унга Хуръони карнмда берилган жавоб мазму- 
н и дан маълумки, "Руз$ фа^ат Раббининг иши" 
Аммо, шуниси з$ам з^а^и^атки, Аллоз$ бу билан 
барча диний-дунёвий ишларда бандаларига мус- 
то^ил фикр-мулоз^аза ^илишни на ман этади ва 
но чеклайди. Балки, У э̂ ар бир соз^ада, з^аттоки,
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оятларга амал к,илишда з̂ ам уйламай-нетмай эмас, 
фаздм-фаросат билан иш тутишни ма^уллайди:

%Up) ^  оьъ  Iy / l  lit л Щ

"Уларга Парвардигорларининг оятлари эс- 
латилган ва^тида у  (оятларга) гунг ва кур з^ол- 
ларида ташланмайдилар (балки уларни англаб- 
билиб амал ^илурлар»(Фургон сурасининг 73-оя- 
ти).

Фикримизча, ю^оридаги ургуланган "Руз$ 
з^а^идаги илм"дек низ^оятда нозик ва масъулиятли 
бир нук,тага етиб келинганда, таъбир жоиз булса, 
яна бир "да^Щ ну^та"га эътиборни жалб ^илмо^- 
чимиз.

Кези келганда шуни эслатиш керакки, не- 
гадир дунё динларини ^иёсий урганиш с орасида 
олиб борилаётган тад^и^отларга баъзан з^атто му- 
тахасислар з̂ ам “икки ёки ундан ортш$ диний 
эътщодлар уртасидаги айрим тасодифий назарий 
ухшашлик ёки нари борса, мунггаракликни юзага 
чи^ариш"га булган уринишдек ^арайдилар. Ваз^о- 
лонки, к;иёсий илмий таз^лиллар наинки диний — 
фалсафий таълимотлардаги умумий гоя ва дун- 
ё^арашларни ашнутшга, балки шунингдек, улар 
уртасидаги ^арама-^арши ну^таи назарлар асо- 
сини англаш ва мушоз^ада ^илишга ундайди, 1̂ о- 
лаверса, дунё динларининг асл моз^ияти — бир- 
лиги омилига азалдан донишманд ижод аз̂ ли бе- 
писанд булмаган,

Динларнинг тутган турли йулларидек, улар­
нинг "уз з$а^и^атлари"даги фар^лар з̂ ам марказга 
я^инлашган сари йу^олиб боради, Зотан, худди 
Жалолиддин Румий ^аламидаги динларга хос иб-
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тидоий "зиддийлик"нинг инти^ода бирликка ути­
ши, жами эъти^одлар манзилининг ягоналигига 
энг яхши ибрат:

"Курмаяпсанми, Каъбага Шимолу Шар^, 
Жанубу Барбдан, Иро^у Ажам, Х,ИНДУ Ямандан 
одамлар йудга чи^ан. Йулда ихтилофлар, торти- 
шувлар булади, аммо Каъбага етгач, бах;слар тух- 
тайди, ихтилофлар бардам топади..." (40:26).

Ёки, Шайх Нажмиддин Кубронинг башорат 
^илган биргина калимасининг узида, бандасидан 
тортиб то башарият мщёсида босиб утиладиган 
ягона Манзил йулларининг безрасоблиги мажози 
шундай бир *>амровда мисол ^илинади:

"Аллоз^га элтувчи йулларнинг адади махлу- 
^отнинг нафаслари ^адар без^исоб".

Шайхнинг "арбоби тасаввуфнинг энг маш- 
з$ур сузларидан булган" калимаси Исмоил Хдвди 
Бурсавий томонидан шундай шарз^ланган:

"Бундаги нафас инсоннинг о риз ва бурни- 
дан кириб чщадиган з̂ аво булиб, унинг бир кун- 
лик мивдори йигирма турт мингга я^индир. Шу 
боис з̂ ар ким умр буйи олган нафасича >^а^а бо- 
рувчи йул имкониятига соз^ибдир.

Йулчи ^адамба-^адам илгарилаганидек, бу 
йулда саб от курсатганлар з̂ ар нафасда Аллоз^га 
тобора я^инлашиб борурлар. Аслида йул ягона- 
дир..."(31:130). Берилган икки-уч мисолнинг узида- 
hois маълум булдики, турли дин намояндалари ур­
тасидаги «англашилмовчилик»лар маънода эмас, 
шаклда — сузда! Ха- Дунё касрат -  куплик ола­
ми. Касрат эса хилма-хил ^арашлар, тушунчалар, 
истак ва хо^ишлар демак. Дин з̂ ам ана шунга мос 
равишда купдир... Демак, динлар, мазз^аблар, таъ- 
лимотлар, ^арашларнинг турли-туман булиши ко- 
нуният, табиий з^ол..."(40:33).
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Айни шу турфалик, демакки, турли тасав- 
вурлар ва тал^инлар ну^таи назаридан х,инду- 
парастликдаги “рузщинг танассули" масаласига х,ам 
бироз тузсталсак. Чунки, индуизмнинг бу в;ону- 
ниятида, унинг дунёни тушуниши, кишилик жа- 
миятининг табака тизими асосидаги тузилиши, 
^ис^аси, борли^нинг азалий ва абадийлиги син- 
гари фалсафий мушоз^адалари мужассам.

Улмас ру^нинг Тангри иродаси билан бир 
танани тарк этиб, иккинчисига з^улул *>илиши — 
кириши з а̂мда унинг янги вужудда утмиш "кар- 
ма"сига ^араб таба^ада "мукофот"га ноил ёки 
"жазо"га мазрсум этилишини Шри-Кришна "Бх;а- 
гавад-гита"да шундай тасвирлайди:

"Одам боласи гуё янги либос кийганида эс- 
кисини ташлаганидек, руз$ з̂ ам узидаги эскирган 
ва кераксизланган танадан фориг булади. Руз^ни 
з̂ еч бир яро^ билан ёриб, майдалаб, оловда ё^иб, 
сув да з^уллаб ё шамолда ^уритиб булмайди... Руз̂  
кузга куринмас, а^лга сигмас ва узгармасдир. 
Шуни билгач, тана учун ^айгуришнинг кераги йук, 
кимки тугилса, у албатта бир кун улади ва яна ту- 
галади. О, Кунтийнинг дилбанди, иблис шаклида 
тутилганлар асло Менга яцян келолмайдилар. Улар 
охири энг жирканч “з̂ аёт шакллари" тубига етиб 
борадилар".

Изоз .̂ Матнда очи^-ойдин айтилганки, иб- 
лислар бир хдётдан иккинчисига утар эканлар, уз 
зотларига ухшаш уруглардан тугилиб, Тангри 
марз^аматидан бенасиб то мушук, кучук ёки тун- 
FH3 танасига киргунларича тобора тубанлаша бо- 
раверадилар".

Кбайта тугилиш тушунчаси жайнизм, буд­
дизм, индуизмдаги каби исломнинг шиа мазз^абига 
мансуб "Друз"лар таълимотида з$ам учрайди. Улар-

182



да ^ам р узининг танассулда тубанлашуви ёхуд так- 
дирланиши кишининг му^аддам утган з^аётидаги 
савобли ёки гуноз^ли ишлари натижасига борли^. 
Бу з^а^ида хдтто бир з^икоят ^ам бор.

"Ливаннинг амири — друз Фахриддин II уз 
художуй тораси билан суз^батда унга шундай с а- 
вол билан мурожаат ^илган экан:

" — Нега менга бунча бойлик ва узок, йиллар 
:$укмронлик ^илиш насиб этган, з^олбуки, мен у 
к.адар диндор з$ам эмасман?

Тогаси дебди:
— Ким билсин, сен раз^мдил булганлигинг 

учун балки ^ачонлардир утмиш тутилишларинг- 
нинг бирида "офтобда ухлаб долган кимсани уй- 
foth6, уни сояга утиб ётишга ундагандирсан". 
Агар уша кимса сенинг марз^аматингга лойи^ зот 
булса, з^озирги эгаллаб турган бойлигингу ман- 
саб-мартабангга ушанинг узи з$ам кифоя"(66:114)

Бундан таш^ари, Шазфистонийнинг “Китоб 
ал-милал ва-н-них,ал"ида келтирилган яна бир 
маълумотда "Абдуллоз^нинг таълимотида рух, бир 
танадан иккинчисига утганда, унга бериладиган 
мукофот ва жазо инсон ё з^айвон шаклидаги та- 
нада амалга оширилади" дейилган(8:135).

Хинд ва илк мусулмон манбаларидан олин- 
ган и^тибос ва изоз^ларда инсонни турли жонивор 
танасида тутилишининг мумкинлиги, унинг имон- 
эъти^оди заифлашуви ок,ибатидаги аъмоли на- 
тижаси эканлиги у^тирилган. Ва индуизмга ух- 
шаб исломда з$ам инсоннинг уз бадкирдор ишлари 
сабабли Худонинг разабига учраб маймун ёки 
чуч^ага айланиши эзргимолининг борлиги, бан-
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далар учун ибратли топилгандирки, ^уръони ка- 
римда з$ам махсус оят нозил ^илинган:

<u*3 <dJl Iup ajjai tiJUi j-» Ja  Ji

о̂ р\Ы\ jlpj OjiH 1̂ 1» J*srj <u!p Lw ipj aJJ\
✓ / / / /

*JJLH n > - JP >  'd i jf
У У У у

"Айтинг, "Сизларга Алло^нинг з^узурида 
бундан кура ёмонро^ ‘'савоб"(жазо) оладиган ким- 
салар з^а^ида хабар берайми? Улар Алло^нинг лаъ- 
натига дучор булган, газабига гирифтор булган ва 
маймун, туетизларга айлантириб ^уйилгенлар 
з$амда шайтонга ^ул булган кимсалардир. Ана 
ушалар энг ёмон мартабада булган ва бутунлай 
Тутри йулдан озган кишилардир"(2.Моида сура­
сининг 60 -  ояти.).

Изоз;, Ушбу оят далолат ^иладики, одам май- 
мундан эмас, балки тарихда баъзи осий киши- 
лардан маймун ва чуч^алар пайдо булган. Таф- 
сирларда айтилишига Караганда, шанба куни ба- 
ли^ овидан ^айтарилган бир ^абила яз^удийлари 
Аллоз^га зрайла ишлатиб, нофармонлик ^илганлари 
учун Аллоз$ уларни маймун шаклига киритиш би­
лан жазолаган. Яна, Исо(а.с.)га нозил булган дас- 
турхон неъматларига ношукрлик ^илган кофир- 
ларни эса Аллох; таоло жазолаб, чучца шаклига ки- 
ритиб куйган, деган ривоят х,ам бор" (2:118).

Хулласи калом, “Худди мусулмон Худонинг 
борлигига имон келтириши билан танилганидек, ё 
насароларнинг "Учлик" з^а^идаги таълимоти ёки 
шанбада байрам ^илиш яз^удийларнинг белгиси
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булганидек, рузршнг танассул ^илиши х;ам зргад 
динининг нишонидир"(6:88).

Индуизмдаги сансара силсиласини юнонлар, 
насронийлар з̂ амда суфийларнинг танассул ту- 
шунчасига анча я^инлигини, Беруний цуйидаги 
шундай бир му^ояса ор^али белгилайди:

"Мен зршдларнинг назарияси ^андай булса 
шундай келтириб, шу билан бирга юнонлар наза- 
риясига з̂ ам мурожаат ^илдим, бинобарин, улар­
нинг узаро ухшашлигини курсатиш учун суфий­
лар ёки насароларнинг бирор фиркдсини эслатиб 
утирмайман, чунки улардаги руз^нинг танассул 
^илиши ва унинг Худо билан бирлашиши тутриси- 
даги тасаввурларда куп ухшашликлар бор" (6:60).

Хинд нашрларида ^айта туидлиш силсиласи 
мавзуининг суфийлар ^аламига тушганлигига, тез- 
тез Жалолиддин Румийнинг ^уйидаги байти ми- 
сол келтирилади:

Етти юзу етмиш бор кайта калб курдим,
Гуё х,ар сафар сабза янглир кукардим.

Исломда инсон Аллоз^нинг ердаги ноиби х,и- 
собланганидек, индуизмда з̂ ам одам зоти з^ил- 
^атлар ичида энг улури. Хиндупарастлар динида 
кишига бу улут ма^омни жонивор танасига ки- 
риш билан йук;отиш эмас, балки уни амалда о^- 
лаш ва янада юксакликка кутариш буюрилган.

Яъни, у  уз утмишидаги аъмолига мувофш$ 
дунёга ^айта келар экан, з^амиша диний кур- 
сатмаларга амал ^илиб яшаши керак, токи Тангри

J * * *
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ярла^аса, узга танага ^айта кириш — тутилиш 
азобидан мутлак,о озод булсин! Фа^ат шунда х,ар 
бир з$инд 11 нирвана" га утиши билан тутал х.ур- 
ликка эришиб, сунг абадий руз$ий олам — «мок- 
masra1 муяссар булажак.

Назаримизда, нирвана ва мокша маъноси 
хдмда мох,ияти талай хорижий илмий манбаларда 
таърифлангани билан, уларнинг узаро фар^ига 
купда етарли эътибор берилавермайди. Го^о бир- 
гина нирвана тушунчасининг узи икки хил Таллин 
^илинади. Айтайлик, будлизмнинг "зршояна" маз- 
з$абида нирвана, комилликка эришган роздаб учун 
тутилишлар силсиласидан ^утилишни англатса, 
«маз^аяна» йуналишида, айни ма^ом етук та^водор 
учун унинг бевосита "будда з$олати"даги мавжуд- 
лигининг рамзи. Чунки эъти^одда з̂ ар бир буд- 
дапараст Будданинг зарраси булганлиги туфайли 
з а̂ли кузи тириклигидаё^ нирванага дохил бу- 
лишга з^а^ли ва бундай бахтдан фа^ат гунозрсор- 
лар истисно(87:427-428).

Нирвана, диншунослик таърифида "руз^нинг 
сокин, бегараз, бегунов з^олати, комилликнинг 
олий чувдиси ёки тугал номавжудликдаги изти­
робларнинг бардам топиши" (37:69). Мокша эса, 
ру^нинг сансара жараёнидан буткул ^утилиб, 
^айтадан уз илоз^ий ма^омига утиши.

Умуман олганда, нирвана ва мокша мазмуни 
манти^ан бирдек, яъни моддий дунёдан руз^ий 
оламга утиш. Аммо, икки з^олат атамасининг лу - 
Бавий хусусига эътибор берсак, уларнинг ^уйи ва 
ю^ори погоналардан иборат икки муста^ил бос- 
*>ичларга булинишини курамиз. "Суниш" маъно- 
сидаги нирвана руз^нинг бегунов, без^ожатлиги бул-

1 Мокша — инсоннинг сансара силсиласидан буткул озод
булиши ^а^идаги индуизм а^идаларидан бири,
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са, унга нисбатан "кутилиш — озод булиш" маъ- 
носидаги мокша, рухнинг гайблар олами билан 
бирлашувини билдиради. Бу жи^атдан ^ар икки 
Холат хусусининг исломдаги "фано ва ба^о" ту- 
шунчалари билан илмий-^иёсий таз^лили, фик- 
римиз доирасини янги маълумотлар билан тул- 
дириши мумкин.

Лекин бу му^оясадан олдин, индуизмдаги 
"Парматма ва атма" з̂ амда исломдаги "Илох ва 
инсон" уртасидаги назарий бирликнинг амалиёти 
^ам аниг^лаб олиниши керак. Хусусан, з^инду- 
парастликда Яратгувчи ва яратилмишнинг риш- 
таси шундай бир мажозий мисолда таърифланади: 
"Олтиннинг кукуни з̂ ам олтин" ёки "Денгиз су- 
вининг бир ^атрасида з̂ ам туз бор, шунинг учун 
Хам у  шур!". Исломда эса, аншфоги, тасаввуфда 
"Суфийлар буни ^атранинг денгизга ^ушилиши 
билан ^иёслайдилар. Чунки, ^атра денгиздан ни- 
шона, денгизнинг моз^ияти эса ^атрада ифода- 
ланган. Шу сингари инсон руз^ида хам Илох си- 
фатлари мужассам. Фа^ат моддийлик уни Илох- 
дан ажратиб туради. Агар рух моддийликдан пок- 
ланса, мусаффо шабнамдай булиб, Денгизга -  уз 
Аслига бориб хушилиши мумкин" (39:36).

Индуизм ва исломдаги "Илох ва инсон" 
ришталари масаласида кузатилган мисоллардан 
шунга имонимиз комил булдики, з̂ ар икки ^иёсда 
з̂ ам яратилмиш ва Яратган уртасидаги ажралиш 
сабаби моддийлик боис. Вахолонки, Тангрининг 
мутла^о бехожатлиги ^аршисида бандасининг уз 
нафсига муттасил мутелиги мавжуд "жудолик"нинг 
нисбий холати. Шу сабабдан хам инсоннинг ило- 
Хий фазилатларга муносиб ягона жонзот экан- 
лигини амалда исботлаши, унинг уз ихтиёри ва 
ахдида. Худди мана шу борада йога, бхактий ва
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тасаввуфнинг ^атор назарий ва амалий муштарак 
жю^атлари учун, уларга инсонни уз Аслига етак- 
ловчи таълимотлар сифатида ^аралади.

Даврий ну^таи назардан йога ва тасаввуф 
таълимотлари узаро тахминан бир ярим минг 
йиллардан зиёд ва^т оралигида фар^ланса-да, 
лекин улар диний ва дунёвий маънода фа^ат бир 
ма^садга хизмат ^илади — ру^ий поклик, а^лий 
такомиллик ва жисмоний ба^увватликка.

Бу таълимотларда ма^сад бир булгани каби 
уларнинг йулидаги учрайдиган тусик, ва ^арши- 
ликлар з̂ ам деярли бир хил. Яъни, майли у йог 
ёки солик булсин, уз эъти^од курсатмаларига 
виждон назорати остида амал ^илгани билан 
унинг онги, моддий тана талабларига буйсунишга 
мажбурловчи гуноздар манбаи "майя" ёки мусул­
монлар таърифидаги "шайтони лаин" таъсирига 
тушиб ь>олиш хавфидан ^имояланмаган. Рух;ан, 
aiyvaH, жисмонан мукаммал яратилган одамзот- 
даги бундай "ночорлик" ундаги кишини узига ^ул 
^илувчи нафс балоси асоратидан. Бандаси айни 
шу гумро^лик боис уз Яратганидан йиро^ашиб, 
эъти^од ва инсоний бурч масъулиятини йу^отади.

Йога фалсафасида инсоннинг онг назо- 
ратидан тапщари чи^ишига имкон яратувчи фак- 
торлар 1$атор объектив сабаблар билан белги- 
ланган. Ана шулардан энг кучли ва таъсирлиси, 
киши хо^лайдими йу^ми, уни доим узига ма^лиё 
этувчи — домига тортувчи ва узлуксиз синовлар- 
дан утказиб турувчи табиат ва ^аётда сон-сано^- 
сиз учрайдиган "о^анраболар"дир. К,уйи «гунн» — 
сифатлар тузогага илинганлар чексиз хоз^иш ва 
истаклар турига уралиб, уз ^иссиётлари нафсини 
^андай булмасин цондириш учун нопок йуллар 
билан бойлик туплашга тушадилар... Шунда кимки
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уз эх,тиросларидан голиб чи^иб, эз^тиёж чегара- 
сидан чик,маса, у  ^еч ^ачон хору зор ва одамлар 
нафратига дучор булмайди"(17:108).

Исломда «нафс Парвардигорнинг i$ax,p маз- 
хдридир, хамиша унинг таважжухи хдщщий сао- 
датга етишдан махрум ^олишга сабаб буладиган 
нарсадир. Унинг изтироблари бу оламдаги наси- 
баларга етишишдан бошкдча эмас. Унинг тамоми 
х,икмати эса, пастлик тарафига(таназзул) бориш- 
дан бош^а нарса эмас. Иблиснинг замин тарафга 
майл ^илганлиги сабабини мана шу ерда фах,млаш 
мумкин»(90:58). Нафсиламр исломда нафс маса- 
ласида тирик жонзотлар уч тоифага булинади: aiyv 
берилган малаклар, нафс берилган з^айвонлар ва 
а^л хдмда нафс берилган инсонлар. Уч тоифа 
ичида инсон aiyv ёки нафсга ружу ^илишига i$a- 
раб юксалади ёки зсдйвондан-да тубанлашади:

1.Кимники а^ли нафсидан голиб келса ва 
хдётни Аллозс, уртага ^уйган ахло^ асослари дои- 
расида угказса, у малаклардан хдм устундир.

2.Кимки нафси а^лидан голиб келса ва шу 
нафснинг з^авои истакларига кура з̂ аёт кечирса, у 
з^айвондан з̂ ам тубанро^(31:89).

Яна, исломда инсонни бир х,олатда хдйвон- 
дан-да тубанро^ тушишига сабаб булувчи, иккин- 
чи х,олатда эса, «х,отиржамлик-сокинлик»ни базун 
этувчи нафс категориясининг узи учга булинади:

1.«Нафси аммор» — уз эгасини ёмонлик — 
гунох, ишларга ундовчи нафс. (Юнус сурасининг 
53~ояти).

2,«Маломатгуй нафс» — уз эгасини ибо- 
датга бепарволигини маломат ^илувчи нафс(1̂ и- 
ёмат сурасининг 1-ояти)
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3,«Сокин нафс» — уз эгасини имон ва эзгу 
амалларга ундовчи нафс(Валфажр сурасининг 27- 
ояти).

Инсоний шуурнинг "майя" ёки "шайтони 
лаин" исканжасига тушиши ва шу сабаб имон- 
нинг заифлашувини з^индлар кишининг уз ички 
имкониятларини билмаслигида куради. Зеро, одам 
боласига берилган теран тафаккур з а̂мда сабр- 
то^ат захираси доим нафс з^амласига бакор ке- 
лишга ^одир воситадир, агар унинг узи шуни 
истаб, ихтиёр этса! Х°лбуки, бу хусусда з̂ ар бир 
диний эъти^одда инсоннинг ру^ий -  ахло^ий ко- 
миллик даргоз^ига ^адам ^уйиши учун имкон эшик- 
лари катта очиб ^уйилган.

Шунинг учун, куйида, инсондаги имкон ва 
ихтиёр уртасидаги нохуш тафовутга бардам бе- 
рувчи йога таълимоти бос^ичларини тасаввуф 
ма^омоти билан солиштириб, йог ва соликнинг 
руз^ий, маънавий, жисмоний покланиши ва тоб- 
ланиши жараёнига хос томонларини таз^лил ци- 
лишга з^аракат ^иламиз. Ва бунда, гарчи таз^лил 
^иёсий кечса-да, баъзи жиз^атларда з$ар икки 
таълимотдаги бири иккинчисини ^айтармайдиган 
ну^таларга з$ам имкон даражасида аз^амият бериб 
борамиз. Ма^сад, ягона манзилга ^адам ^уйган 
йог ёки соликнинг онгига йутрилган уз миллий 
хусусиятларини истисно этмаган з̂ олда, уларнинг 
маънавий юксалишига ишонч з^осил ^илиш, ^ола- 
верса, ^иёсий таз^лил тамойилининг моз^ияти з̂ ам 
шунда!

Аввалда алозрзда хулуси дилдан шуни тан 
олиш шартки, ушбу диний таълимотларни ^иёсий 
урганиш ва илмий таздил ^илиш фикри бизнинг 
ташаббус эмас. Бу тад^и^отга булган к,изи^иш ва
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интилишнинг ибтидоси, минг йил му^аддам илк 
бор Берунийнинг шижоати билан "Санкз^я" ва 
"Жугасутра" манбаларининг араб тилига таржима 
^илиниши з̂ амда йога, христианлик ва тасаввуф 
^а^идаги гох. мухтасар ва гоз$о батафсил баён- 
ларидан бошланган эди. Ва эътибор берилган 
бул-са, динларни ^иёсий урганиш масаласи ху- 
сусида пайдо булиши мумкин саволларга ю^орида 
ба^оли ^удрат жавоб беришга уриниб курдик.

Биро*>, эндиги савол диншуносликда прин- 
ципиал характерга эга булган ни^оятда нозик ва 
мураккабларидан, яъни: "Тасаввуфнинг йога би­
лан ухшаш айрим фалсафий ва амалий жиз^атлари 
аслида муста^ил исломий тафаккур з^осиласими ё 
б)'- ^исман з^инд таълимоти таъсирими ёхуд шун- 
чаки тасодифми?»

Мабодо саволга узоц мозийдан жавоб изла- 
сак, курамизки, юнону з̂ инд ва шунингдек, исло­
мий фалсафадаги у ёки бу муштарак томонлар 
доимо илм аз^лини ^изи^тириб келган. Шахсан 
"Беруний юнон фалсафасини эгаллаб, з̂ инд фал- 
сафасини мутолаа ^илмок, учун санскритни ур - 
ганган. Сунг, юнон ва з̂ инд фалсафасини бир- 
бирига солиштириб, улардаги умумийликни кур- 
гач жуда ажабланган."(26:246-247). Бу сингари тур­
ли жутрофий кенгликлардаги фалсафий тафак- 
курларга хос циёсий ва нисбий ухшашлик ёки 
умумийлик з^олатларига ^изик,иш, ишонч билан 
айтиш мумкинки, з̂ али з^амон уз кучида. Шу 
жумладан, ю^оридаги саволга жавоб беришдан 
илгари, мавзута тааллу^ли яна иккинчи "бир-би- 
рига зид 1$утублар"ни бир муаммо мисолида эъ- 
тиборга з^авола ^илмо^чимиз, токи фикр-муло- 
з а̂за фа^ат субъектив муносабат чегарасида чек- 
ланмасин.
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Fap6 олими К.В.Эрнстнинг "Мухаммад Гх,ав- 
тх, тал^инида суфизм ва йога" номли ма^оласи- 
да, икки таълимот уртасидаги назарий ва амалий 
я^инликнинг ^андай юзага келганлиги ^уйидаги 
савол асосида изланади: "Тасаввуф ва йога таъли- 
мотларининг узаро ало^алари нимадан иборат?"

"Мусулмонларнинг ^арийб минг йил Х,ин- 
дистонда яшаган даврларидаги исломий мисти­
цизм шар^шуносликда махсус тад^и^от даража- 
сига кутарилди. ^исман шар^шуносликка сингиб 
кетган "исломнинг бемуроса эканлиги" тутриси- 
даги тушунча сабабли, ундаги анъанавий мистик 
тенденциялар з̂ ам ^аердандир танщаридан келган, 
деб фараз филина бошлади. Кейин шу асосда су- 
физмнинг оргинал хусусиятларини христиан мо- 
нотицизими, буддизм, шаманизм1 ёки йога таъ- 
лимотларидан излашга тушилди. Илло шунинг­
дек, яна 1$атор бопща тад^и^отларда, суфизм- 
нинг феномени фа^ат Хуръони карим ва М у­
хаммад Пайгамбар(с.а.в) з^адисларига асослан- 
ганлиги з^а^идаги фикрлар з̂ ам йут$ эмас.

Мен суфизм матнларидан йога унсурларини 
узо^ изладим ва маълум булдики, суфийларнинг 
муайян 1$исми йога тажрибасидан хабардор бул — 
ганлар. Мусулмон дунёсида машз^ур булган би- 
ринчи з^инд манбаи "Амратакунда''дир. Асар би- 
ринчи марта 1210 йили "Хавд маъал хдёт" — " Оби 
з$аёт з^овузи" сарлав^аси остида араб тилига тар- 
жима ^илинган. Бундан кейин XV асрда номаъ- 
лум таржимон томонидан форс тилига угирилган. 
У  ишга киришишдан олдин Хиндистонга бориб 
з̂ атз̂ а йога буйича таз^сил олган ва таржима мат-

1 Шаманизм — роз^ибнинг руз^лар билан гайритабиий м уло - 
цатда булиш з$олатига асосланган дунёнинг энг ибтидоий 
даврларига тааллу^^ли эъти^од тури.
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мига з̂ атто икки ^исмдан иборат му^аддима з̂ ам 
киритган. Дозирда йога манбаининг Туркия з̂ амда 
Европа ва араб мамлакатларида и̂рр> бешдан зиёд 
кучирма нусхалари топилган.

Суфийлар Амртакундани жуда яхши бил- 
ганлар, ундаги зикр ва нафас маш^лари билан к;и- 
зи^иб, медитация услубини уз тажрибалари би­
лан ухшашлигини ^айд этганлар.

XVI асрда Шаттарий сулукининг вакили — 
гвалиорлик зршд суфийси Мухаммад Гз̂ автз̂  з̂ инд 
манбаини "Базф ал-х,аёт" номи билан араб тили- 
дан форсийга угирган. Ундан сунг Амртакунда 
яна икки бор форс тилига таржима килиниб, 
улардан бири 1622 йили италиялик сайёз  ̂ Пиет- 
роделла Валлей кулига келиб тушган. Асарнинг 
таржима жараёни XIX асрда з$ам давом этган. 
Мисол учун, араб матнидан усмонли турк тилига 
таржима ^илинган. Мухаммад Гз а̂втз^нинг форсий 
матни эса, кейинчалик, урду тилида нам нашр ^и- 
линган.

Мухаммад Гз̂ автз̂  санскрит тилидаги зикрга 
тегишли суз ва атамаларни араб тилидаги му^о- 
биллари билан ифодалаган. Масалан, "hum"ни — 
"Ё Раб, ё Дофиз" ва "аит"ни -  «Ё K,o:pip, ё ^о- 
дир» ва шунингдек, нафас олиш з а̂мда чш$а- 
ришда айтиладиган" "hansa- soham''ни — «Раб 
рузрш» — «Раб ал-арбаб» эквивалентида берил­
ган.

Семантик ну^таи назардан ушбу атамалар у 
1$адар аз^амияга эга булмаса з$ам, музрши, йогада 
"^удрат" маъносини билдирувчи "Етти улуг ман­
тра" суфийлар зикрда истифода ^иладиган Танг- 
рини улуглвчи иборалар билан манти^ан уз маъ­
носини топган" (96:116).
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Амртакунда асариниг форсий таржимаси 
ва унинг муаллифи з^а^идаги ижобий муносабат- 
лар орасида салбий фикрлар ^ам булган. Таржи- 
моннинг библиографи з̂ амда ном буйича адаши 
Мухаммад Г^автз  ̂ уз мавзуи "^азфамони" таржи- 
масини, санскрит тилидаги сузларга форсий ру$ 
бериб, таълимотнинг дахрий жи^атларни исломга 
я^инлаштиришга ^аракат ^илганликда «айблаган». 
Бевосита таржимоннинг узи эса, матнда бундай 
сунъийлаштиришни инкор этиб, араб тилида сан- 
скритдаги диний атамаларга айнан мос ва мо- 
нандликда риоя ^илганига ишонган.

К.В.Эрнст ма^оласида, айни^са, суфийлар- 
нинг нафас назорати ва медитация сингари моищ- 
ларда йоглар тажрибасидан фойдаланганликла- 
рига зур берилган. Гарчи олим бу з̂ авда конкрет 
паралеллар келтирмаган булса-да, э^тимол, у  на- 
^шбандия сулукининг “^ибси нафас” , " мурома- 
ба" ёки зранд суфийлари учун одат булган баъзи 
йога мапнушри унсурларини назарда тутган булса 
керак. Бу билан биз мутла^о х;инд суфийлари - 
нинг йога таълимотига ^изиеданликлари ва маъ­
лум даржада уни узлаштирганликлари булиши 
мумкинлигини рад этмоцчи эмасмиз. Аммо шу­
нингдек, бизнингча, тадеи^отчи томонидан та­
саввуф таълимотининг муста^ил тафаккури ва 
муштарак тажрибаси мавзуига якун яшасалиши 
з̂ ам манти^а зиддек. Чунки, з$али фанда му­
сулмон мистикаси тадащоти учун ечилиши керак 
муаммолар етарли: суфий матнларни тушуниш- 
даги к>ийинчиликлар, уларга хос дунё^арашларга 
багашланган тад^и^отларда учраб турадиган уза­
ро ^арама-^арши мунозаралар ва бопщалар.

Бу масалаларни з;ал ^илиш йулидаги яна 
бир f o b , "Тасаввуф адабиётининг таълимот тари-
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хи билан доим зам мос тушавермаслиги. Образли 
цилиб айтганда "уларнинг бири бор-йуги гул- 
хандан отилган бир учцун булса, иккинчиси, гоз$о 
худди гулханнинг уч^ун чикармай ёнишини эс- 
латади"(111:261-262).

Д.С.Тримингем эса уз изланишларида, з̂ ар 
икки таълимот хусусида К.В. Эрнстга нисбатан 
тасаввуфдаги "исломий пойдевор" факторига куп- 
ро^ дивдатни ^аратган:

"Диндистонда деярли бирор суфий жамоаси 
маз^аллий диннинг таъсиридан мутло^ тарзда сац - 
ланиб ^ололмаган. “Амртакунда" з̂ ам уз ва^тида 
^инд суфий жамоалари орсида маълум булган. 
Йоганинг айрим усуллари Шаттария сулуки жа- 
моасида ^улланган. Шу тарща талай тари^ат су- 
луклари турли пантеистик таълимотлар билан 
омихталашиб, уларда йоглар тажрибасидан куп 
нарсалар узлашган: аскетизм, вегетарианлик ва 
бош^алар".

Лекин шунда з̂ ам инглиз олими фикрича, 
"Мусулмон мистицизмини синкретик деб бул- 
майди, негаки, суфизмда руз^ий такомилликка эри- 
шишда узга услублардан фойдаланилган булса-да, 
уларнинг з^аммаси муайян узгаришларга юз тутиб, 
соф мусулмон йуналишига буйсундирилган"(73:117). 
Яна бопща бир Fap6 тасаввуфшуноси Т.Букхарда 
мусулмон мистицизмининг соф з^олатда ислом­
нинг узига таллу1уш эканлигини таъкидлаб, та- 
саввуфнинг уз илдидизлар з^а^идаш хулосасини 
шундай цатъият билан изоз^лайди:

"Шар^шунослар суфизмнинг келиб чщ и- 
шини хайрихо^ликлари туфайли зршд, неоплатой 
на христиан манбаларига тегишли, деб белгилай- 
дилар. Суфизмнинг исломдан вужудга келганли- 
1'ини тасди^ловчи аргументлари, унинг узида яши-
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ринган, бордию, суфийлик а^л - заковати ислом- 
дан таыщари манбада булганида, бу ^адар унинг 
з^акдоати з$ак,ида бот-бот Куръони каримга муро- 
жаат ^илинмаган булурди''(41:90).

Шунингдек, рус шар^шуноси У.Бертельс- 
нинг тасаввуфни айрим мутахассислар томонидан 
турли таълимотлар конгламирати — ^отишмаси 
эканлигига яцин хулосаларга ^арата билдирган 
ну^та назари з$ам дщ^ат-эътиборга арзизулик:

"Европа тад^и^отчилари ‘‘фано”ни будди- 
змнинг нирванаси даражасига кутаришга з^аракат 
^илганлар, аммо бундай булиши мумкинлиги гу- 
мон, чунки мазкур давр суфий мутафаккирла- 
рининг з$инд фалсафий таълимотлари тугрисида 
ани^-тани^ тасаввурга эга булганликларинй з$а- 
мон исботлаб беришнинг имкони булмаётибди...

Суфийлар узлари з$ам бу з̂ авда а^алли би­
рор суз демаганлар. Хуллас, суфизмнинг фанога 
келган йулини буддизм тарак^ёти билан х,еч ^ан- 
дай умумийлик ери йук;. Агар бу ерда "узлашти- 
риш" хусусида ran боргудек булса, бу — биз юко- 
рида танишганимиздек, суфизм фанога ^исман 
неоплатонизм назариясидан фойдаланган з$олда 
узи муста^ил равишда келган булиши керак” (19:32)

Fap6 тад^и^отчиларининг, албатта биринчи 
галда уз менталитетлари замирида тасаввуф та­
рихи, роявий  назарияси, амалиётига мансуб таж- 
риба ва услублари тутрисида ^илган баз^сли таз$- 
лилларидан тушундикки, улар суфийлар феноме- 
нини ё нисбатан муста^ил ёки з̂ ар ^алай '% о - 
тишма” маз^сули сифатида баз^олаганлар. Бизнинг- 
ча эса, калаванинг учини, з̂ ар икки тараф мубо- 
з^асаю мулоз^азасини инобатга олган золда, тасав­
вуфнинг то йогани "узлаштириши” даражасига 
етгунича, унинг аввал Хиндистон ижтимоий, и ц -
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тисодий ва фа^ат шундан сунггина маданий-маъ- 
рифий з^аётига ,‘узлашуви"дан изламоц даркор. 
Сабаби, уз муста^ил таълимотларига эга суфий­
лар то йоганинг амалиёти билан юзлашгунча, ер- 
лик мутахассислар ёзишича, улар зранд сарзами- 
нида хорижий фу^аролар учун шарафли, аммо 
узо$ ва машавдатли мухожирлик йулини босиб 
утганлар.

Мабодо мазкур шарафли ва машавдатли 
йулниниг тарихини бир чеккадан вара^асак, ут- 
ган X -X IX  асрларга оид Диндистон тарихи юза- 
сидан китобат этилган ^улёзмалардан тортиб то 
з^озирги замон илмий ва оммабоп манбаларигача, 
суфийларнинг з̂ аёт тарзи ва амлий фаолиятига 
жуда катта эътибор берилиб, энг муз^ими, уларга 
гегишли ну^таи назарлар уш щ  муносабатда баён 
этилган. Фикримизнинг исбот-далили учун, бир 
1$атор з^индистонлик илм аз$ли асарларидан ни- 
з^оятда мухтасар равишда и^тибос ва лавз^алар 
келтирамиз:

"Мусулмон саркардалари ^ушинлари ора­
сида Динидстонга олимлар, фозиллар з а̂мда су­
фийлар з̂ ам келдилар. Махмуд Разнавий юришида 
^атнашган Абу Райхон Беруний з̂ инд диний та- 
факкури ва фалсафасидан гоятда таъсирлаган. У 
з<;атто санскритни урганиб, диний манбаларни мус- 
та^ил мутолаа ^илиш даражасига етган.

Мутаасиб уламолар маз^аллий халк^а "ко- 
фирлар" деб ^араган булсалар, суфийлар улар­
нинг тили, дини, урф-одати ва маданиятига жуда 
^изи^синиб яшадилар. Улар табиатан бз^актларга 
я^ин булиб, оддий омма орасига тез кириб бор- 
дилар".

"Суфийлар исломни оддий авом ичига олиб 
киришда раБбат курсатиб, улар бу ишни узаро



тенглик ва инсоний иззат-зурмат асосида олиб 
борганлар. Масалан, Махараштра суфийси Шайх 
Музаммад уз ёзган китобини зиндча ном билан 
«Yogasangvaha» -  «Йогасангваха» деб атаган. У 
асарда араб тилидан кура купрок; санскрит ва 
маратхи тилларидаги атамаларни ^уллаган: ^албни
— "antahakaran", жа^олатни - «tamogun», камолат- 
HH-''sadag\in", Аслини олганда бундай атамалар 
Патанжали, Шанкарачаря ва ведантанинг тафси- 
лотларида истифода этилган эди” .

“Дамидуддин Нагорий яшаган ердаги а^оли 
асосан вегитариан булган. Шунинг учун суфий уз 
дарго^ига келувчиларга ма^аллий таомдан тапща- 
ри егулик олиб келишни ман этган, токи бундай 
хабар топган зиндлар газабланмасин. Ёки зазрат 
Хужа Муйниддин Чиштийнинг даргохдарида пиёз 
ва саримсо^ истеъмол зилинмаган. Дазрат Бобо 
Фарид эса, Аллоз; зикрини ерлик толибларга пан- 
жобий тилда ургатган. Бундай та^сил зинд ва 
мусулмонлар уртасидаги туси^ларни йу^ота бор- 
ган"(108:9-21).

Ма^аллий тил, дин ва урф-одатларни мах- 
сус урганган Мулла Довуд ва Усмон сингари су­
фийлар ^инд- мусулмон бирлигини уз амалий би- 
лим ва фаолиятлари билан мустазкамлашга муяс- 
сар булганлар. «Бирлик» хусусидаги суфийлар 
хизматининг яна бир музим томони, улар икки 
эъти^одддги узаро туташ тушунча ва ну^таларни 
илмий-назарий таргиботида зам фаол ^атнаш- 
ганлар. Даттоки, айрим асарларда зинд-мусулмон 
таълимотларидаги хос атамалар муштараклиги ма- 
саласида зам паралел экивалентлар мавжуд экан­
лиги исботи берилган: «svat» -  жони жазон, «ja - 
папа»-маърифат, «тагда»-тари^ат, «guru» -пир 
ва х,оказо(92:64).
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"Абулфазл ^аламига мансуб "Ойин-и Ак- 
барий" асарининг учинчи жилдида, муаллиф хин- 
дупарастлик асосларига тухталиб, динлар урта­
сидаги узаро мухолифат рухиятини бир чеккага 
^уйиб, з^инд эъти^одини суфийлар фалсафаси би­
лан ^иёслаб урганишга ча^ирган. Хинд-мусулмон 
бирлиги ва ^ а м к о р л и г и г а  тарафдорлик масаласида, 
Хали бобурийлар даври зиёлиларидан анча ол- 
динро^ фаолият курсатган тани^ли дин ва давлат 
арбоблари булганлиги маълум: Кашмирда Зайн 
ал-Обидин, Бенгалияда Хусайн Шо^ий, А^мадна- 
гарда Одил Шохий ва бонщалар.

Айрим хинД суфийлари, хусусан, машхур 
Мирза Мазх;ар Жони Жа^он Рам ва Кришнани 
Хам Аллохнинг 124 минг юборган пайгамбарлари 
сирасидан деган. Чунки, у ва унинг ^амфикрлари 
ичида Хиндистон ярим оролидек катта бир мин- 
та^ага ило^ий пайгом юборилмаслиги гуё мумкин 
эмасди(91:130). Балки, шунинг учун баъзи хднд 
тадрщотларида Шис ва Аюб пайрамбарларнинг 
Хиндистонда дафн этилганлиги 1$айд этилгандир?

Бир тарафдан, айрим хинд суфийлари уз 
фикрида ёлБИз эмас, бу хусусда утмиш ва хо- 
зирда хам уларга я^ин ^амфикр булган хорижий 
диншунослар топилади. Мисрлик олим Мухаммад 
Абу Захра ^иёсий диншуносликка оид уз асарида 
Будда ха^идаги маълумотларни Исо(а.с.) хаёти, 
фаолияти ва кароматларига хос во^еа ва з^оди- 
салар билан му^ояса ^илиб, унинг паЙБамбар экан- 
лигига эътиборни ^аратади:

«Исо айтдики: «Мели Мусога тушган китоб 
ёки лайгамбарларни йуц %илишга келган, деб 
■рйламанг...»
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Будда айтдики: «М ен  М усога тушган ки 
тобни бузиш  учун келмадим, балки уни мукам- 
маллапггириш учун келдим...»

И со деди: «Душманларингизни яхши к у - 
ринг, бахтсизларни дуо цилинг, сиздан нафрат- 
ланганларга яхшилик щишнглар...»

Будда таълимотига кура, «а$лимиз ва цуш - 
ниларимиз билан щмиша ме%р-му%аббатда ва 
гузал хулцда булишимиз керак...»

И со Куфр Нацим ша%рига бориб, таъли- 
мотни ургатиб, хушхабар берган кунларининг 
бошида унга турт киши цушилди ва шогирд бул - 
ди. Ш у вафгдан бошлаб куплаб эркак ва аёллар 
унга эргашдилар...»

Будда Банорас ша%рига бориб, таълимотни 
ургатиб, хушхабар берган кунларининг бошида, 
унга Кундиня, сунг яна турт киши цушилиб, ке­
йин цолганлар шогирд булдилар. Ваъздан кейин 
эса, унга куплаб эркак ва аёллар эргашдилар»(132:62).

Суфийларни зинд ^аётининг деярли жами 
жабз^алари билан ^изиоданликлари, уларнинг ди­
ний ва миллий ^адриятларга умуминсоний маъ- 
навият манбалари сифатида ^араганликларига яна 
жуда куплаб тарихий, маърифий замда ижти ­
моий характердаги мисоларни келтириш мумкин. 
Ва маънан фа^ат энди — тари^ат аз^лининг з$инд 
жамияти хаёти хусусиятларидан бохабар булган - 
ликлари ва уларнинг маз^аллий диний-фалеафага 
нисбатан ижобий ^изи^ишлари ^ай асосда ву- 
жудга келганлиги аён булгач, биз йога ва та­
саввуф туррисидаги ^иёсий та^лилимизни давом 
эттириб, сунг, йог ва солик амалиёти баёнига хам 
утамиз.
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Академик Бертельснинг "фанонинг буд­
дизм нирванаси даражасига кутарилиши ва су- 
фийларнинг здинд таълимотлари буйича тасав- 
нури" з^а^идаги гумони, уз даври ва шароити ин- 
форматикаси учун, албатта, тутри эди. Лекин за- 
мона зайли билан илмий маълумотларнинг жуг- 
рофий з^удудлари кенгайиши узо^ ва як,ин утмиш 
маълумотларига янгиликлар киритиб келмо^да. Шу 
маънода, суфий мутафаккирларнинг йога бора- 
с:идаги тасаввури ва тажрибасига з̂ ам.

Бир ^атор Fap6 ва Шар^ илмий-тадещий 
тахдиллари ва тазсминларида курганимиздек, йога 
^амда тасаввуф уртасидаги мавжуд муштарак 
ришталар, асосан, "узлашма"нинг "узлаштирув- 
чи"га курсатган таъсири билан «улчанган». Бу ус- 
лубда, диний таълимотларни ^иёсий урганиш- 
нинг узфовий мантиш к;олиб, купро^ уларнинг 
дунёвий мазмунига ypFy тушмовда. Долбуки, ил- 
ми гайб оламига бошловчи йуллар турли, манзил 
:>са бир. Манзил з а̂мма учун бир булганидан 
кейин ма^сад ва унга интилиш мантиги з$ам бир- 
дир. Бу йуллар таз^лилида музрами, "бирликдаги 
турфалик" ва "турфаликдаги бирлик" тамойили- 
ни унутмаслик.

Демак, йога ва тасаввуфдаги назарий ё ама- 
лий ухшашликларни урганишнинг бош тамойили
— бу уларга йутрилган илозрш з^а^и^атнинг ба- 
мисоли ^уёш нури каби барчага баробар ёруглик 
манбаи эканлигини анщ мисолларда далиллаш- 
дан иборат булиши керак. Зеро, ушбу тамойил- 
н инг энг синашта омили булган йог ва соликнинг 
маънавий-маърифий камолотга эришув жараё- 
нида юз бурувчи турли рузрш узгаришлар дина- 
микаси, "аштанга йога" ва тасаввуф ма^омот- 
ларининг ^иёсий тазушли воситасида янада ой-
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динлашади. Бунинг яхлит ^иёсий тимсолини i$y- 
йидаги '‘йога-тасаввуф" ма^омотининг амалий тах,- 
лили натижасида кузатамиз:

1. "Яма — Тавба "
Йогнинг уз нафсини махв этиб, асл ру^ий 

покликка ^айтишига ^озирлиги, бамисоли солик 
учун му^аддам йул ^уйилган хатолар иситигфори 
йулида ^уйилган биринчи задам. Йог ва солик 
ушбу имти^он ибтидосидан бошлаб, уз азду i^a- 
рорини бир ва^тнинг узида икки йуналишда тат- 
ЬШ) этади: ботинда ва зо^ирда. Ботин билан 6 o f -  
лщ; жи^ат — бу моддий манфаат ва ^ою хавас- 
ларга ^арши хулуси дилдан курашга киришиш. 
Азднинг зо^ирий мо^ияти эса, дину диёнатда ман 
^илинган ахло^ий ^усурлар ва жами гуно^ли иш- 
лардан халос булишга интилиш. Биринчи бос- 
^ичдаги "яма" ёки "тавба" ма^оми йог ва солик- 
нинг сийрати ва суратини Худога хуш келмай - 
диган хаёл з а̂мда амаллар одатидан ^имоялайди.

2. "Нияма —Варъа "
Йотшшг фа^ат шаръий амалларни бажа- 

ришга утиб, сабр-^аноат борасида юксалиши, ба­
мисоли соликнинг уз тавбаси ахдига булган са- 
до^атиниг синови. Йог ва солик табиатидаги 
кундалик турмуш иллатлари, хавф-хатар ва вас- 
васаларга му^обил руэрш устуворликни Тангрига 
таваккул ^илиб, бири уз ^албини з$инд учун му- 
^аддас булган "Ом"1, иккинчиси булса уз имони- 
ни ило^ий зикр билан мустазрсамлайди.

3. "Асана —Зу%д "
Йотштт махсус маш^лар ёрдамида жисмо- 

ний тобланиш ор^али руз^ини моддийликка муте-

I .O m  — (омкара) зршдлар талцинида Абсолют ^а^и^атни 
англатувчи трансцендентал бугин.
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ликдан озод цилиши, мантикан, бамисоли солик- 
!i инг моддий ва миссий пар^езда дунёвий зузур- 
халоватлардан воз кечиш жараёни. Тангри та- 
жаллийсидан умидвор йог ва солик, бу бос^ич ва 
ма^омда узларида уЙБонган покиза рух;ий сифат- 
лар шарофати боис, дунё матосидан кунгил узиб, 
пар^ездаги чекланишлардан мутла^о афсуслан- 
май, шахвоний тазйшушрдан воз кечиб покдомон 
яшайди.

4. "Пранаяма — "Хуш  дар цадам"
Йогнинг нафасни онгли равишда бошк,ариб, 

уни бир маромга тушириши ва юриш-туришда 
узгаларга нисбатан беозорликка эришиши, бами­
соли соликниниг нафасни тегишли маром билан 
боищариб, "бир нафасдан иккинчисига утишнинг 
Бофиллик юзасидан булмаслиги"га амал ^или- 
ши(34:16). Бунда шунингдек, нафасни олиш ва 
чи^аришнинг муайян ритмга туширилиши ^амда 
нафасни маълум муадатга тухтатишга эришиш ус- 
луби, деярли з̂ ар икки таълимот учун ^ам уму- 
мий.

5. "Пратщара —Назар бар цадам"
-Йогнинг киши ^ис-туЙ1уларини узига жалб

^илувчи жозибадор нарсалардан са^аниши ва 
тийилиши, бамисоли соликнинг назари доим оё^ 
панжаларининг устида булиши, яъни назари со- 
чилмай кераксиз — ножоиз жойларга тушмас- 
лиги.

6. "Д%арана —Муроцаба "
йогнинг онг ва эътиборни бир ерга жам- 

лаши ва уни исталган ма^сад томон -  Тангри та- 
жаллийсига йуналтира олиш ^обилияти, бамисоли 
соликнинг уз фикрини бир ну^тага жамлаб, Худо 
ёдида замма нарсани унитиб, ^албу шуур мушо- 
Задасига Fapi$ булиш онлари(39:71).
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7.Д$ияна —Ражо "
Йот\тш уз ма^садига етиш йулидаги пор- 

лаши ёки мунаварликка муяссарлик умиди, бами- 
соли солик цалбининг мазфуб — Тангри васлига 
етиш йулидаги умидворлиги. Йог ва соликнинг умид- 
ворлик з^олатигача чеккан риёзатлари з̂ ам деярли 
бир хил кечади.

8. "Смад%а —Ризо "
/?огнинг транс ^олатида райблик оламига 

хос хотиржамлик ^иссини туюши — унинг Криш­
на онгига кириши, бамисоли соликнинг "нафс 
ризосидан чи^иб, Да^ ризолигига кириши".

^иёсий баёнимизга илова сифатида яна шу- 
ни эслатиб ^уймо^чимизки, Абдух,оли^ Ризкду- 
воний з^азратлари жорий этган умдаларга з^азрат 
Баходуддин На^шбанд томонидан ^ушилган ‘"'Ву- 
^уфи замоний", "Вузуфи ададий", "Ву^уфи $ал- 
бий" тамойииллари йога таълимотининг бош^а 
йуналишларида мавжуд булиб, улар кези келганда 
^исман баён этилади. Бунинг учун эса, дастлаб 
Фахруддин Али Сафийнинг "Рашаз^оту айнил-з;а- 
ёт" асари таржимасидан мухтасар парчалар келти- 
риб, сунг яна йога ва тасаввуф таълимотлари муко- 
ясасига сайтамиз:

"Рашз^а 1. "Хуш дар ^адам" ул турурким, 
з$ар нафасеким, ичкаридин келур, керакдурким, 
з^узур ва огоз^лик юзидин булса ва гафлат онга йул 
топмаса...

Разина 2. "Назар бар ^адам" улдурки, со- 
ликка юр ганда ва келгонда шаз^ару сазцюда ва бар­
ча ерда назари пушти пойида булсун, токи онинг 
назари пароканда булмасун ва дуруст эрмас жой- 
га тушмасун...
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Разина 3. "Сафар дар ватан" ул турурким, 
солик табиати башарийда сафар ^илур, яъни си­
фати башарийдин сифати малакийга ва сифати 
замимадин сифати ^амидага интщол кулур...

Рашз^а 4. "Хилват да анжуман" ХазРат Х о- 
жа Ба^оуддин айтишларича: "Ичдан билан ош- 
но бул, таш(^ари)дан — бегонадек тут. Жа^онда 
бундай чиройли йул кам булади"...

Рашз$а 5. «Ёдкард" — ул иборатдур зикри 
лисоний ё зикри ^албий...Хазрат Эшон Убай- 
дуллоз Азфор ёзишларича, "зикрдин ма^сад ул - 
дурким, кунгил з^амиша муз^аббат ва таъзим вазъи 
била XaiS суб^оназу ва таолоБа огоз$; булсун"..

Рапща 6. "Бозгашт" улдурким, з̂ ар марта- 
баеким, зокир тили ва кунгли бирла "Калимайи 
тоййиба"ни ойтур, онинг изида шул тил била айт- 
сун: "Худовандо, манинг ма^судим сан турурсан, 
санинг ризонг турур"...

Рашз^а 7. "Нигоздош" -  ул иборатдур му- 
ро^абайи хавотирдин, ондорким , бир дамда неча 
мартаба "калимайи тоййиба"ни ойтурким, хаво- 
тири райрира таищари кетмас...

Рашз$а 8. "Ёддошт''ким, ма^суд ондин з$ама 
ул турурким, Ха^ суб^оназ^у ва таолора батари- 
^айи зав^ доимо огоз$ булмовдин иборатдур ва 
баъзи бу иборат бирла ойтибдурларким, зузури 
бегайбат турур...

Рашз^а 9. “Вут$уфи замоний” . 5^ожа Баз^оуд- 
дин ^уддиса сирри^у ойтиб турурлар, ва^уфи 
замонийким, йул юрувчиларнинг коргузорандаси 
турур, ул турурким, банда уз аз^волира во^иф бул- 
сунким, з$ар замонда онинг сифати ва з^оли не 
турур: мужиби шукр турурми ё мужиби узр?...

Ранила 10. "Ву^уфи ададий" ва ул зикрда 
ададни риоя этмакдин иборатдур. Хазрати Хожа Ба­
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з^оулдин ^уддиса сирриз^у ойдилар: "Зикри ^албда 
ададни риоя этмак пароканда булган хавотир- 
ларни жамъ этмак учун турур"...

Ранг^а 11. "Ву^уфи ^албий" ул турурким, ул 
икки маънира маз^мулдур. Бири улким, зокир- 
нинг кунгли во^иф ва огоз̂  булур Да^ суб^она^у 
ва таоло(дин) ул ёддош ма^уласидин турур...» 
(76:38-47),

'‘ Бз^агавад -  гита" да санаб утилган йога таъ- 
лимотининг ^айсики йуналиши булмасин, у — 
а^ийми, жисмонийми ё руз^ийми, барибир охир 
о^ибатда уларнинг з$ар бири дшдат-эътиборни 
жамлаш, уни имкон ^адар боищариш ва албатта 
натижасидан фойдаланиш билан якунланади.

Мажозан олганда, исталган масаллиз$ бор 
ерда ундан тегишли тажрибасиз доим з̂ ам лаз- 
затли таом тайёрлаш мумкин булавермаганидек, 
йога ёки тасаввуф тамойилларида з̂ ам фа1$ат 
муайян з^озирлик ва муттасил мапи^лар тажрибаси 
муваффа^ият гаровидир.

Тутри, бу машавдатли йулда гоз̂ о йог ва со­
ликнинг холис Тангри ихтиёри билан дафъатан 
руз^ан илоз^ий марз$аматларга ноил булиш з^олат- 
лари х,ам мустасно эмас. Биро^ шунда з$ам, уз ау­
дита соди^ йог ё солик умидворлиги, фа^ат унинг 
амалиёти ва ок;ибати билан бардавом. Чунки, му- 
каддам илоз^ий мукофотга муяссар йог ва солик­
нинг мацсадддн манзилгача булган йуллар уртаси­
да ^олиб кетиши мумкинги манбаларида з$ам огоз$- 
лантирилган.

Баёндан аён булган булса, медитация ёки 
муро^аба жараёни, руз^ий з а̂мда жисмоний пок- 
ликдан таш^ари, доимий изланиш ва шугулланиш 
шарти билан, з$а, кимдадир тез ва кимдадир узо^
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муддатда натижа бериши мумкин. Бунда йог зам, 
солик зам, аввало, уз юрагига яратилишидан хос 
бир хусусиятни онгли равишда зисобга o a h m o fh  

керак: "...Зероки, XaiS субзоназу ва таоло дилни 
шундай яратганки, у  зеч ^ачон бирор нарсага 
боклщсиз турмайди. (Фа^ат) унинг бош^а нарсага 
борли^лиги тамом булгач, энди унинг борлш^лиги 
Хавда булади... Унинг сузлаши, эшитиши ва ку- 
риши бонща нарсалардан узилади" (90:34).

Одатда йог ва солик медитация золатига 
кирганларида, уларнинг ботинида кечадиган туй- 
рулар уммонини таищаридан зис зилиш тугул, 
Затто тасаввур зам этиш ^ийин. Башарти, инсон-  
ларнинг а^лан, рузан ва умуман, табиатан бир- 
бирларидан муътадил ёки кескин фар^ зилишла- 
рини инобатга олинса!

Бинобарин, медитацияга тегишли илмий ва 
фалсафий таърифлар фа^ат умумий тушунча 3 0 - 
сил 1̂ илиш учунгина етарли, чунки, бу жара- 
ёндаги индвидуал кечинмалар зеч бир таъриф 
доирасига сотмайди. Шундай булса-да, мазкур 
Золат хусусидаги баъзи тупланган тажриба асо- 
сида ражйог ва соликнинг зиссиётлари оламига 
Зис^ача экскурс зилиб, улар рузиятидаги узга- 
ришлар билан танишамиз.

Масалан, ражйог медитацияга киришдан 
олдин икки зоши уртасининг ортидан уз "Мен"и
— рузини топиб, унда ак;лан узлашиб, сунг очиз 
Золатдаги кузларини бирор ёрур нузтага задаб 
Тангри тажаллийси тафаккурига берилади. У  шун- 
да — узок, ёки ^ис^а бир муддат ичида узлигини
— аъзои баданини унитиб, рузий олам билан ю з- 
лашишга утади. "Гуру" разнамолигида йог манщ 
ва тегишли тажрибадан кейин, насиб этса, юк- 
сакликка — латиф фаришталар зузурига кутари-
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лади. Ражйог бу ^олатга шунингдек, Гуру тасви- 
рига тикилиб ёхуд унинг хаёлдаги тасаввури би­
лан з̂ ам ноил булади.

Тасаввуфда "муро^абадан асосий ма^сад, 
з^аётга йутрилиш ор^али унинг сирларини очиш
— ^а^и^атни англаб етиш. Суфийлар бу жараёнда 
Пайрамбар, му^аддас зотлар ёки пири муршид сий- 
моси тасаввуридан фойдаланадилар"(73).

Му^оясадан маълум булдики, ражйог ва со­
ликнинг медитация, яъни муро^аба услуби, воси- 
таси, ма^сад манзили, айрим хосликларни айтма- 
са, деярли бир хил. Буниси з̂ ам майли, з̂ али бун- 
дан тапщари, ражйогнинг “атисукз$"-"ута базст" 
лаззати шодлигига мушарраф булиш онларининг 
тасаввуфдаги "з$ол" мартабасига вобасталиги, узи­
нинг яна бирликдаги турфалиги ва унинг акси 
билан фан ва амалиёт учун ни^оятда а^амиятли. 
Лекин "з$ол" ва "атисукз^" з^олатларининг турри 
таз^лили фа^ат медитациянинг узини турри туши- 
ниш билан улчанади. Шу сабаб дан медитация 
атамаси ва во^елиги з^а^ида икки ориз суз.

Йога фалсафаси илмий муомалага киритил- 
ганидан бери, рузршнг моддийликдан ажралишига 
хизмат ^илувчи машцлар лотин тилидан олинган 
"meditativo" — медитация сузи билан ифодала- 
нади. Сунгги чоп этилган нуфузли нашрлар сира- 
сидаги Е.А.Торчиновнинг "Дунё динлари" кито- 
бида, гуё медитация — 11 бу атама манти^ан йога- 
да назарда тутиладиган з^олатни узида англат- 
майди", деган хулоса уртага ташланган. Яъни, 
"лотин тилидаги мазкур суз аслида тафаккур маъ­
носини билдиради, психотезшик мапнушр эса, та­
факкур жараёнидан буткул таш^ари" (75:29).

Фикримизча, шу ва^тгача йогада анъанавий 
тасаввур негизида истифода этиб келинаётган
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"медитация" атамаси масаласига унинг фалсафий 
эмас, лутавий жиз^атдан ^аралиши, анлашилмов- 
чиликдан /булак бирор нарса бериши ^ийин. 1̂ о- 
лаверса, з$;али барча бос^ичларни тула узлаштир- 
маган йог учун фа^ат турри ва сокин тафаккур- 
гина мушоз^ада кучининг ривожланиши з^исобига 
з^иссиётларни жиловлайди ва шундагина ру$ по- 
киза туйгуларга йуррилади.

Йогнинг уз-узини топишида з̂ ам aiyv-ид - 
рокнинг ^уроли булган тафаккурга катта масъули- 
ят юкланади, чунки з$ал ^илувчи кураш доим онг 
ва нафс уртасида боради. Ёки тасаввуф тал- 
^инича, «Дилнинг х,а^и^ати идрок ^илувчи ^ув- 
ватдан иборат булиб, хдр тарафга кетаверади, хар 
нарсани уйлайверади. Куз очиб юмгунча осмонга 
етади. Оламни сайр килишга муяссар булади. Уни 
хдмма уй-фикрлардан безор ^илиш ва уни х,амма 
нарсадан совутиш лозим(90:64).

Хинд диний матнлари таърифида "онг — бу 
руз^нинг мавжудлик нишонаси. Ха> баъзан руз$, 
гуё рангли шишадан утиб уз рангини узгартирган 
нур каби моддийлик пардаси билан ^опланади" 
"Амритабинди упанишад"да таъриф этилганидек, 
"Агар онг з^иссиёт oFyiirara тушса — у ^улликнинг 
сабаби, ундан холи булса — бу з^урликнинг ман- 
баи". Зотан цулликдан з^урликни ажрата олган 
одам рам ва шодлик, иссив; ва сову1$, з^урмат ва 
хурлик уртасидаги фар$ изтиробларидан узини 
озодзртс 1$илади"( 17:304).

Тасаввуфда "Хрл ма^оматдан кейин кела- 
диган хусусият булмасдан, балки ма^омларни бир- 
ма-бир эгаллаш жараёнида юз беради. Бош^ача 
^илиб айтганда, ма^ом ^атъий амалий назорат 
бос^ичи ажзу изтиробнинг чу^урлашиб, кучайиб 
боришини англатса, "х;ол" руз^ий тара^иётнинг
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з^осиласини билдиради: соликда узгача з$олат, уз~ 
гача руз$ий кайфиятнинг юзланишидан хабар бе- 
риб туради. "Дол"(куплги аз^вол) — узига хос 
^ис^а муддатли кайфият, ^албнинг порлаши, 4ai$- 
М015 ча^илгандек яр^ираган чарогон нурни ту- 
йиш лаззати. У  бир лазра пайдо булиб, яна гойиб 
булиши мумкин. "Дол" — илоз^ий раз^мат ва ба- 
ракотнинг нузул булиши, куйилиб келишидир" 
(39:29).

Мана энди, мухтасар равишда "х,ол"га па- 
раллел булган "атисук^" з^олатини тавсифлашга 
киришишдан илгари, "илоз^ий нур" тушунчаси- 
нинг индуизм ва исломдаги таърифи ва мозрияти- 
нинг бирлиги ё турлилиги ёхуд муштарак з̂ амда 
фар1уш томонларига анихууик киритсак.

Тасаввуфда "Ма^сад ^илинган тажаллий 
нурлари з^амиша зоз^ирдир. Дил ва жону тан з^аёти 
уша нур билан боБли^. Агар (з^атто) мавжудодлар 
зоз^иридан (уша) бениз^оя нурлар партавининг бит- 
та яр^ираши тухтаса, барчасидан асар хам ц ол - 
майди. А^лдаги донолик ундан, дилдаги ташна- 
лик ушал ирода нурларидан бир партав. ^улдаги 
^удрат(киройи) оёвдаги равонлик, куздаги курув- 
чанлик ва ^уловдаги эшитувчанлик ушал тажал­
лий таъсирисиз маз^ол...."(90:34).

Индуизмдан билдикки, инсон руз̂ и Брахма- 
нинг зарраси, шунинг учун у -  илозрга. Ража- 
йогада "пракаш", яъни нур -  руз$ озу^аси. Демак, 
"Жами аъзои бадан руз$ зарраларидан озшушнади. 
Упкадан кислородга туйинган ^изил таначалар- 
нинг энергия манбаи з$ам руз^ий заррадир, шунинг 
учун танадан руз$ чи^иши билан ^он юриши з̂ ам 
тухтайди"(17:10).

Мана энди, "хол" мартабасига ю^орида бе­
рилган батафсил таърифни йога таълимотига ба-
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1$амти шархланса, "уга бахт"ни, ру^ий маърифат- 
ни эраллашга чин дилдан азд ^илган, моддий ман- 
фаатларга бедахл ва дунёвий муаммоларга му^о- 
бил пок бандасига нузул этиладиган илоэрш му- 
кофот дейиш мумкин. Гарчи ваэрий нурини туйиш 
лаззати оний утса з$ам, бу саодатли ва фарах-  
баэрщ ла^залар шунчалик бегубор, порло^ ва з^у- 
зурли х;иссиёт ичра кечадики, ушбу нурафшон 
тушулар ^увончи оламига а^алли бир нафас ош- 
но булган йог ё солик, уз бахти ва таздиридан 
сармаст, тоабад бу нурли дунё билан бир умр му- 
ло^отда булиш орзусида яшайди.

Агар бунда йог учун "рас" — ило^ий шар- 
батдан тотиб ^узурланиш "атисук^" ^олатининг 
меърожи саналса, "Тасаввуфда ваздат ва фано 
шундай бир ру^ий ^олатда юз берадики, солик 
худди "шароб ичган кишидек мает булиб, узини 
буткул унитаёзади. Айни ^олатни Боязид Бис- 
томий "сукра" — мастлик деб атаган. Унингча, 
мает булмаган одам оши^ эмас, оши^ ило^ий ша­
роб — "шароби аттах;ур"дан маету мустагри*; ки- 
шидир. У уз вужуди — узини буткул унитади ва 
шунда алла^андай тушуниб булмас бир ^обилият 
пайдо булиб, солик ило^ий маърифатни з$ис ^ила 
бошлайди” (39:44).

Fafi6 мар^аматларига сазовор йог ва солик 
онгида шундай узгаришлар кузатиладики, бунда 
энди улар на бирор кунгилсиз ^а^и^атдан бош 
тортади ва на бирор изтироб ё ташвиш уларнинг 
цаддини бука олади. Худди мана шу ирода ку~ 
чининг узи ру^ий озодликнинг биринчи белги- 
сидир.

Бундай "рурш озодлик"ка я^ин туйгу, ис- 
ломий тал^индаги Байбдан хабар берувчи Куръо-
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ни карим оятларини узлаштирилиши жараёнида 
з$ам ^ис этилади, яъни:

‘‘Ушбу илозрш билимларни чин эъти^од би­
лан ^абул $илган инсон ^албида тараддудга урин 
^олмайди. У  Аллоз*; ^удратига комил ишонч билан 
дунё з^аётининг долгали куринишларини, ундаги 
турли узгаришларни хотиржам ва сабр-то^ат би­
лан ^абул ^илади з а̂мда яхшилик сари интилиш- 
дан чекинмайди."(63.16).

Тажрибадан яна шуниси :$ам маълумки, го- 
350 рарбат мукофоти — "рас" ёки "шароби атта- 
Зур" таъсири борган сари камайиб, йог ва солик 
учун уз аз[дига булган садо^атнинг яна синов 
даври бошланади. Бунда илоз^ий нурлар нузу- 
лининг сийраклашуви ва з^атто ройиб булиши, 
йог замда соликни янада такомиллашувига — 
узида долган нафс асоратини тугатиш ва шу­
нингдек, бош^а барча жаз л̂, газаб, нафрат, гус- 
то^лик, гина-кудурат каби Тангрига ёт, бан- 
дасига номуносиб салбий иллатлардан холи яшаш- 
га довлайди. Ва шундай, гуё кечаги тушдек утган 
дамларнинг бупшщлари, энди секин-аста бо- 
^ий дунё бахтига муяссарлик шуури ва гурури 
билан тулиб боради.

Йога ва тасаввуфда ю^оридаги йог цамда 
солик муяссар булган бахтли лазралар марз^ама- 
тидан таш^ари, яна илоз^ий илз^ом нозил этилиши 
з̂ ам эътироф ^илинган. Яъни, «Мусулмон киши- 
нинг цалбига гайбий масдардан тушган, илм бе- 
рувчи, йулловчи, эслатувчи нарса илз^ом дейи- 
лади... Аллщнинг фазли ила баъзи мумин-мусул- 
монларга илз^ом берилиши бор гап.» (83:199-200)

Хусусан, ража йогада з̂ ам тасаввуфдагидек 
"Аллоз^ билан хилватда долган мард инсонда илм- 
лардан илз^ом пайдо булиш з^олати" 1$айд этилади.
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В а йога таълимотидаги илоз^ий марх.аматларнинг 
миллий ё диний тафовутларга дахлсизлигини з$и- 
собга олганда, Тангри томонидан илоздяй илз^ом ва 
илм неъматини йог ва солик аз^лига баробар инъ- 
ом этилишининг мумкинлигига сира шуб^а цол- 
майди.

Бундай мархаматлардан бахраманд теран 
тафаккур учун, йога ва тасаввуфнинг сунгги ман- 
зили, яъни йогнинг "Кришна онги''га, соликнинг 
эса "Тангри ризолиги''га кириши, бир во^елик- 
нинг икки тарафдан куриниши ёхуд унинг икки 
турли ва^тда содир булиши. Зотан, Fafi6 илмининг 
нозил этилишида “замон ва макон" тушунчаси 
нисбийликдан бошкд ran эмас, чунки бу соз^ада, 
мисоллардан амин булганимиздек, таадирда йу^ 
нарсанинг тадбир билан амалга оширилиши амри 
маз о̂л,

Мана энди, низ о̂ят, яна нирвана ва фано 
^а^ида бошлаган сузимизни давом эттиришга з$ам 
навбат етди.

Йогада нирвана — суниш, ру^нинг маънан 
моддий дунёдан ажралиши ва унинг уз Аслига 
^айтиши, яъни унинг транс — Байблик з$ола- 
гидаги комил з^иссиётлар олами узра поклик ва 
чексиз бахтиёрлик огушида сузиши. Баъзан 
з^индлар, нирванага муяссар ражйогнинг моддий 
дунёда яшаб туриб Байблар оламига сафари са- 
бабини, бамисоли о^мас халк;об сувда униб чи^иб, 
узига гард ю^тирмай гулловчи нилуфарнинг пок- 
лигига ^иё слайдилар.

Тасаввуфга келсак, фанога мазмунан бир, 
лекин шаклан хилма-хил таърифлар берилган. 
Шулардан бири "Бандасининг Худо тарафига сай- 
ри, у узлигидан кечиб, Худо билан танишади. Шун-
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дан эътиборан, гуёки ^а^и^ий ^аётга кладам ^уйи- 
ладию, фоний ранжу маша^атлар тугаб, бо^ий- 
лик саодати бошланади. Чунки, нафсу ^ирслардан 
тозаланган юракда иищий э^тирослар жушади” .

Яна бонща бир манба буйича, фанога утиш 
зикр ёрдамида эришилади. Зеро, "барча суфийлар 
учун мистик экстаз ма^сад булган ва бу ^олатда 
инсон узи ва уз баданини ило^ийликдан ало^ида 
^ис ^илишдан тухтайди".

Фанонинг таърифу тавсифи жуда узун, бу 
^олатнинг ^ис ^илиниши ^ам инсоннинг табиати 
турфа булганлиги каби турлича. Ушбу з^олат ба- 
ёни буйича билдирилган хулосалар ичида биз 
учун энг тушунарли ва ^а^и^ийси з^азрат На- 
воийнинг 19уйидаги мисралари:

“Фано недир? Мухтасар дейин: "Улмас",
Ки шар^ин тиласанг, юз рисола булгусидир",

(5:27).

Баъзи манбалардан маълумки, суфийлар ора­
сида ^щщатан %ам йоглар тажрибаси билан 
амалда ^изшдеан, уни махсус урганган зотлар ут­
ган. “Экстаз — шав$ жазавасининг энг садо^атли 
мухлиси Семноний йоглар тажрибасидан куп нар­
са урганган ва зикрнинг янги усулларини омма- 
лаштирган. У аввал буддапараст Аргун хизматига 
кириб, кейин кутилмаганда "^ол"ни цис этгач, уз 
умрининг долган ^исмини суфиёна ^аёт кечи- 
ришга банш1лаган" (73:57). 1^олаверса, суфийлар- 
нинг йогларга булган ижобий муносабати ёки 
улар билан муло^атда булиб, су^батлар ^илган- 
ликлари тутрисидаги маълумотларни Хиндистон- 
да истаганча топиш мумкин:
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"Кунларнинг бирида з^азрат Низомиддин 
Авлиё рух.оний маыи^лар билан машгул эканлик- 
ларида хона^ох,га йог кириб келибди. Шунда Хо- 
жа йогдан сурабдилар:

— Сиз кайси йулдасиз, таълимотингиз ма^- 
сади ва тажрибангиз з^осиласи нимадан иборат?

Йог дебди:
— Биз инсонда икки йуналиш борлигини 

ургандик. Бири, тананинг ю^ори щсмида, иккин- 
чиси пасткисида. Ю^ориси бошдан киндиккача, 
пасткиси эса киндикдан оёвдача. Агар ю^ори 1$и- 
см поклик, з ^ щ а т  ва самимият билан бонща- 
рилса, киши албатта яхши натижага эришади, 
чунки, бунда пастки ^исм з$ам "уз ю^ориси"га яра- 
ша хизматда фаолият курсатади..."

Бордию, яна "зрщд-мусулмон тафаккури''- 
даги “узлашма" ва “узлаштирувчи" масаласига к;ай- 
тиб, мавжуд хулосаларга юзлансак, з̂ инд олими А. 
Субхоннинг сузларича: "Суфизмнинг з$инд та- 
факкуридан маълум даражада таъсирланганини 
$еч ким инкор ^илмайди, аммо тасаввуф таъли- 
мотига танщаридан кириб келган унсурларни анщ- 
лашга тушганимизда, албатта, уларга нисбатан 
эътирозларга з$дм дуч келишимиз му^аррар"(112). 
Бухулоса, мавзунинг тазршли з^амон очи^ эканли- 
гига шубз^асиз бир ишора!

Уйлаймизки, “зршд- мусулмон тафаккури"- 
нинг умумий ва айри хусусиятларига, яхшиси, 
маънавий ^адриятлар сифатида ёндашиб, улар 
уртасидаги мавжуд муштаракликни эса, инсо- 
ниятга нима янгилик берганлиги ну^таи наза- 
ридан урганилгани маъ^ул. Бинобарин, ража йо­
га ва на^шбандия тари^атининг айрим узаро ух - 
шаш ё я^ин диний-дунёвий мулоз$азалари, 350- 
зирги тад^щотлардаги турли назарий мубоз$аса-

215



лардан фар1$ли уларо^, купчиликни ^изи^тириши 
мумкин булган уз амалиёти билан ^имматли.

Биринчидан, та^лилда шуни унутмаслик ке- 
ракки, ража йогада моддий дунё омилига ру^ий 
оламга утиш йулидаги туси^ сифатида ^арал- 
майди. Иккинчидан, таълимотда тоат-ибодатни 
моддий фаолиятдан ажралмаган з^олда адо эти­
лиши тасвия ^илинади. Шунинг учун тасаввуф­
нинг "Хилват дар анжуман" — "Анжуман ичра 
хилват" ёки з^азрат Хожа Нащдбанд таърифида 
"Дар зозщр бо хал^у дар ботин бо — "Зо-
з^ирда хащу ботинда }^а^ билан" рукни, мазмунан 
ража йога талабларига тула мос тушади. Мисол 
сифатида келтирилган дастлабки ^иёсларнинг ман­
тилий давоми, ^уйидаги з$ар икки таълимот хусу- 
сиятлари тафсили билан биргаликда баён этиб бо- 
рилади.

Ража йога оилавий масалаларда з̂ ам тула- 
^онли жамиятнинг устувор ^онунларига ^арши 
эмас, аммо шу билан бирга уларни таргаб з̂ ам кил- 
майди — муътадил: бйр тарафдан, узларини з̂ ар 
томонлама покликка багашлаган йигит-^изларни 
фаришта я н г л и б  умргузаронлик ^илишларини ё^- 
лайди, иккинчи тарафдан, оиласиз якка-ёлкиз 
яшашга з$ам даъват ^илмайди. Шунингдек, доимий 
медитация билан машгул булиш, парз^ез ^илиш, 
руза тутиш з̂ ам йогнинг табиати ва имконияти 
даражасида фарз.

Ражйогнинг турмуш та^озоларига мос ва 
монандлик ери, махсус ибодат -  медитация би­
лан шурулланишга имконият булмаганида, уни 
Тангри билан боБлайдиган ришта, юрган-турга- 
нида ёки бирор иш билан банд булганида з̂ ам 
узулмай ^олавериши мумкин. Шу жиз^атдан накш -
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бандия тарщатининг " Даст ба кору дил ба Ёр" 
ибораси, айнан Ража йога тоявий таркибининг 
бош тамойили. Аммо, ушбу иборанинг бевосита 
ража йогага тегишли тавсифига утишдан бурун, 
унинг тасаввуфшуносликдаги баъзи жорий тал- 
^инларига дойр та^лиллари билан танишиб чи*>- 
к>анимиз яхши, токи навбатдаги икки таълимот 
ц;иёсида хато ва камчиликларга йул ^уйилмасин.

"На^шбандия ^а^ида суз борганда, — дея 
ёзади адабиётшунос Ё.Исз^ов, — Абду^оли^ Fиж- 
дувонийга мансуб "Даст ба кору дил ба Ёр" ибо­
раси тугрисида баъзи мулоз^азаларни баён *>и- 
лиш зарурга ухшайди. Чунки, бу ибора турли 
ёзиб келинишидан таш^ари, унинг тутри вари- 
антини шар^лашда з̂ ам юзакилик кузга ташла- 
нади. Ориф Усмонов ёзади:

"Яъни, бул машз^ур иборадаги "Даст ба кор"- 
лик з^олати "Дил ба Ёр”лик з^олатидан олдин кел­
ган эди. Айтмо^чимизки, на^шбандия(^ожагон) 
тари^атида ижтимоий дунёвийлик жирата, унинг 
ило^ийлик жиз^атидан устун турар экан..."

Юзаки Караганда, з$ар бир ходисадан ижти- 
моийлик ^идириш таомилда тутри булиб курина~ 
ди. Аслида эса аксинча, мазкур ибора — тавсия 
илоз^ийликни янада кучайтиришга ^аратилган. 
Яъни, Аллоэрш зикр этиш (зикри жазфийдагидек) 
ва^ти-ва^ти билан эмас, балки узлуксиз — дои- 
мий булиши керак. Бинобарин, з а̂мма вав;т — 
з̂ атто, ^улинг иш билан банд булган пайтда з$ам 
дилинг Унинг зикри билан маштул булиши керак. 
Ана шундагина Унинг на^ши ^албда музфланиб 
^олади''(34:18).

Энди "Даст ба кору дил ба Ёр" иборасига 
нисбатан ража йога бош тамойилини татби^ в;и- 
либ, узаро паралелл равишда кечувчи "кор" билан
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"Ер" ёди муносабатининг ило^ий ва ижтимоий 
томонларини ^андай бир бутун хусусият кашф 
этишини куриб чи^амиз.

Инсоннинг дунёвий ва узфовий фаолия- 
тининг яхлитлигини тасаввур этиш учун, фараз 
^илайликки, бирор з^унарманд тилла ё темирга 
шакл бериш билан банд. Иш ва^тида, узлуксиз 
булмаса-да, гох;и лазралар оралигида у уз aiyvn- 
з̂ уши, тани-жони, ^уйингчи, бор буди-шуди би­
лан ^илаётган ишига шундай шунгиб кетадики, 
унинг руз$и яратувчан иш-ижод иштиё^идаги эз- 
гуликдан булак узидаги барча ну^сон -камчилик, 
ножуя одатларидан холи цолади — покланади ва 
гуё ва^тинчали уз Асли табиатига ^айтади. Шу 
лазралар шарофатидан, энди з а̂тто "Ёр ёди"да 
булишлик з$ам нисбийлик, негаки, з^унарманд бу 
з^олатда руз^ан, майли бир нафасга булсин, уз Ас- 
лига ^айтиш бахтига етади!

Карма йогадаги сингари ража йогада з̂ ам 
"карма"га булган фидойилик "Ёр"га булган садо- 
^атнинг амалий тимсолига айланади, унда з̂ ар 
^андай дунёвий фаолият замиридаги з^алол мез$нат
— "карам" борки, у  "дз^арам" — соф ибодат ма- 
^омида р^абул ^илинади.

Шу боисдан булса керак, з^индлар орасида 
"Карам-дз^арам", яъни "Мез^нат — бу ибодатдир" 
ибораси тез-тез тилга олиниб туради.

Фикримизча, бу ибора гуё з^индистонлик му­
сулмон ижодкорлари назарига з̂ ам тушгандек, 
чунки, айнан ё тасодифан зршд тилидаги "мез^нат" 
маъносидаги "карам" форсийда з̂ ам худди шу 
маънода келгани учунми, Мирзо Бедил "Карам 
нима?" саволига шундай жавоб ^илган:

“Сазфо ерларда дов-дарахт утказиш, гариб 
фу^ороларга ёрдам бериш, кузи кур ногиронларга
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йул курсатиш" ва зоказо. Шоир бу ерда "карам" 
«тамасини "мутакаллимлар"дан фархуш равишда 
:>згу ва яхши ишлар маъносида ишлатган(51:51):

Сил) рJ& 4&3| £шл$

Дейдиларки, улим — бир эврилишдир,
Борли^ далилидир асли "карам"нинг.

Умуман олганда, карма ва ража йога замда 
Бедил байтидаги инсон амалиёти пок самараси- 
нинг му^аддаслиги, киши заётида мезнат ва ибо- 
датнинг мужассамлиги сабабидандир. Зеро, фо- 
ний дунёда "мезнат ма^омидаги ибодат", инсон ва 
Илоз уртасидаги ва^тинчалик масофани ^ис^ар- 
тирувчи энг я^ин за^щат йули. К^ис^аси, йог учун 
бу золатда "дил" ва "Ёр" айрилиги уз мозиятини 
йукотиб, бунда "карам" ёки "кор" ана шу улук 
бирлашувнинг воситаси вазифасини утайди. Х,инд- 
ларнинг наздида залол мезнат-машаадатнинг том 
маънода тоат-ибодат эканлиги зам шунда, демак, 
инсоннинг дузахи зам, жаннати зам унинг "кар­
ма" си — аъмолида!

Шундай ^илиб, агар тасаввуф тушунчасида 
‘‘Даст ба кор'Чик золати ^албдаги мавжуд "Ёр 
ёди"нинг на^адар кучли эканлигини тасдшуювчи 
восита булса, ража йогада "Карам-дзарам" зола­
ти, рузни мезнат-ибодат ма^омида уз Аслига эл- 
тувчи восита. Бундан хулоса, зар иккала восита 
Зам кишидаги диний-маънавий юксалишнинг дун- 
ёвий пиллапоясидир.

Йога ва тасаввуф ^иёсида анщланган ин­
дуизм ва ислом феноменларининг умумбашарий
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мо^иятга эга ру^ий-маънавий ^амда тиббий- 
маърифий хосиятлари, купдан бери диншунос, 
шарщнунос ва шифокор мутахассисларни ^изи^- 
тириб келади.

Мазкур кенг ми^ёсдаги мутахассисларнинг 
^изи^ишлари бежиз эмаслигини, йога ва тасав­
вуф «муъжизалар»и билан илк бор юзлашаётган 
у^увчи нисбатан мураккаб булмаган айрим бош- 
ланБич рузрагй мапнутр мисолида куриши мумкин, 
яъни:

Ража йогада уз-узини англаш борасидаги 
биринчи $адам "Мен нимаман?", деган саволдан 
бошланиб, жавоб ^уйидаги маыщлар ёрдамида 
изланади:

1. М ен  ва маконим.
“...Мен кузларим билан кураман, ^уло^- 

ларим билан эшитаман, бурним ва огзим билан 
^ид ва таъм сезаман, истасам танамдаги барча 
аъзоларимни з^аракатга келтираман. Лекин ю з- 
куз, ^ул-оё^ ва умуман, жисмоний мавжудлигим
— бу ^али “Мен" дегани эмас. "Мен"ни топиш ва 
уни сезиш учун олдин аъзои баданимдан узимни 
руз^ан ало^ида з$ис этиб, сукунатга чумишга инти- 
ламан...

2. “М е н " — бу ру%.
...Энди бор фикри-зикримни бир ерга жам- 

лаб, дивдат-эътиборимни уз "Мен''имга ^арата- 
ман. Шунда хаёлимни банд этган ёки уртаётган 
уйларим ташвишу изтироблари юкидан аста-се- 
кин форда булиб, гуё ^ушдек енгил тортаман. Ва 
ни^оят, уз "Мен"имдан таралаётган нурларни туя- 
ман..

3. “Учинчи куз"
..."Мен” — ру$ икки фонтам уртаси ор- 

тидаги маконимдан туриб, танамдаги барча аъзо-
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ларим, ^иссиётларимни ишга соламан, бонщара- 
ман.Тангри марз^амати билан медитацияда очилган 
"учинчи кузим” билан “Мен" — ру^имдан тара- 
лаёгган нурлардан ^узурланишга муяссар була- 
ман... “Мен", гуё вазнсиз бир зарра янглиг нур 
манбаиман...

4. Сафарга тайёрлик 
..."Мен" медитация ва^тида уз уй-хаё- 

лимни "Руз$;ий олам" ёки "мунавварлик маскани" 
охуд “нирвана" х,олатини аталувчи юксакликка йу- 
налтираман... Бу нурли рузртр даргозрада булиш 
исрлар мобайнида бир ^анча зоти покларга насиб 
^илган... "Мен" з$ам "учинчи кузим” билан а^л 
Повар ^илмас узо^ликдаги “А с а  уз  уйим''ни — 
"Арши аъло"ни куришни орзу ^иламан...

5. Асл уз уйим 
..."Мен" -  уз танамдан тапщари чи^ишга 

одатланган зарра ру$, истаган ва^тимда моддий 
дунёдан бо^ий руз^лар оламига — чексизликка 
сафар ^илиб, сунмас Маё$ томон кутариламан... 
Унда тинчлик, осудалик, ^узур-халоват зукм су- 
ради ва руз^им уз ибтидоий муз^итига йугрилади” .

Даврлар утиши билан йога тизимида «ру- 
^ий озодлик»дан тапщари, албатта нисбий маъно­
да, «жисмоний мангулик» — тани-жон саломат- 
лигига эътибор орта борди. «Куч ишлатиладиган 
йога» номи билан машз^ур «хат^а йога»да, гав- 
данинг хос з^олатлари ва нафасни бош^аришга 
дойр бир ^атор зкисмоний Mauiiyvap мажмуи иш- 
лаб чи^илди, масалан:

1.«Свасана» — «Тана холати»да бош, елка, 
курак, бел, тоз, кул ва оёкдарни чузиб, ер устига 
у зала тушиб ётилади. Бундай «релаксация», яъни
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томир ва мушакларнинг бушашиши ва тананинг 
онарлашуви вужудга хузурли туЙБу бахш этади.

2.«Сидд^асана» — «Турри х,олат» маш^ида 
тана тикланиб, оёкдар холатининг навбат билан уз- 
гартирилиши хисобига мушаклар фаоллашади.

3.«Сую$асана» — «Осонлик ва ^улайлик 
холати» махщида гавда турриланади, мушаклар фа­
оллашади ва нафас олиш эса, муайян тажриба х,о- 
сил килингач, бора-бора бирмаромга тушади.

4.«Падмасана» —«Лотос, яъни нилуфар гули 
холати» маш^ида тананинг кун буйи бажарадиган 
фаолиятида иштирок этмайдиган имкониятлари 
очилади, бурин ва оёк; мушуклари фаоллашиб, кис- 
ман хаёл хам жиловланади.

5.«Йогасана» — «Йога холати» маш^ида тана­
нинг эгилувчанлиги ошади, мушаклар ноанъанавий 
фаолиятни бажаради. Бунда енгиллик ва рухий 
тетиклик хис ^илинади.

6.«Гомукхасана» — «Сигир боши холати» маш- 
1$ида ^омат тикланади, елка буринлари ором ола- 
ди, ^улларнинг эгилувчанлиги ошиб, мушаклар фа- 
олияти кучаяди.

7.«5$аласана» — «Омоч холати» машк;ида гав­
да узида аввалдан мавжуд, лекин шу топгача ку-

ринмаган узунликка чузилади. Яна, мутахассис- 
ларнинг фикрича, машк жараёнида эндокрин глан- 
далар — ички секреция безлари фаолияти яхши- 
ланади»1 ва хоказо.

1 Ража ва хатх,а йога машкларини тузишда куйидаги нуфузли 
манбалардан фойдаланилди: Meditation and jewels of knowledge 
published by Raja Yoga Centre in Australia for the Brahma Kumaris 
World Spiritual University. Fvount Abu Rajasthan. 1997; James Hewitt. 
The complete Yoga book. London 1987.
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Энди инсон саломатлиги ну^таи назаридан 
тасаввуф хулосалари ва магщларига дойр айрим 
мисолларга келсак, улар ^ам мавзу юзасидан уз 
оригинал тавсиялари билан диедатга сазовор.

Масалан, Шайх Ак^и Жамшид Ражгири бар­
ча юрак хасталиклари инсоннинг дунё матосига 
мугелигидан, худбинлигидан, гуруридан, керак- 
сиз орзу хавасидан ва ортщча ейиш, ухлаш хамда 
гапиришидан деган. Шайхнинг фикрича, хаста- 
ликларнинг давоси дунёдан юз утириш ва юракни 
ибодат, зикр ор^али баднафсликдан caiyiaui ва пок- 
лаш:

1.Ибодат икки хил булади: «ибодати зохдр 
ва ибодати ботин», Солик аввал узини ибодати 
зозрфда тоблаши керак — кам таом истеъмол чи­
лиги, кам гапириш ва кам ухлашда.

2.0 члик киши юрагини тозалайди, уни дан- 
гасалик ва тундликдан ¥>ут^аради. Заруратдан зиёда 
таом юракни огирлаштиради, ту^ ^орин Худони 
эслашга имкон бермайди(101:146).

3. «Тамомий мушкилотларда ичдан доимий 
зикр айтиб юриш керак. Токи зикр айтиб юриш 
сабабидан дил жами нарсалардан узилсин. Зикр 
хдкщатига дил урганиб, у дилнинг сифати булиб 
Колса, Узи ором беради. Узи рамдан нажот бериб, 
Узига мустаррик, килади"(90:64-65).

Шунингдек, йога таълимоти ёки тасаввуфда 
куркув ва куткувларни ботиний зикр йули билан 
даф этиш мумкин. Бунда ориз ва бурин кул ёрда- 
мисиз беркитилиб, нафас олиш чидаш мумкин 
булган киск;а муадатга тухтатилгач, шу орада уч 
маротаба ботинда хар икки эътикоддаги калимаи 
шаходат укилади.
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Хозирда жаз^оннинг турли миллат намоян- 
далари уз диний эъпщодларида ^оим ^олда Хин- 
дистон,^ Европа ва Америка Хушма Щтатлари- 
нинг "Йога марказлари''да та^сил куриб, руздай- 
жисмоний таълим ва тиббий муолажа олмоедалар.

Йога таълимотига анологик тарзда зрзир 
Fap6 мамлакатларида тасаввуфга булган цизяцят 
з^атто олимларнинг расмий маълумот ва маъруза- 
ларида з$ам урин олмовда. Назаримизда бунинг 
бежиз эмаслиги — бу Мухаммад Нурулло^ Сайд о 
ал-Жазарий асаридаги тасаввуфнинг “инсон маь- 
навий оламини ислоз$ этадиган, бузулган калблар- 
нинг муолажаси учун таъсири булган ута фойдали 
ва муста^ил илм" эканлигидир(31:4-5).

Жумладан, америкалик тад^и^отчи С.Чит- 
тикнинг "Хиндистондаги суфий психологик трак- 
татлар" номли расмий маърузасида бу хусусда 
билдирилган фактлар, тасаввуф роялари дунё эъти- 
борини фа^ат назарий эмас, балки узининг маъ­
навий з^аётийлиги билан з̂ ам жалб эта бошла- 
ганлигидан дарак бермовда:

“ ...Ажабланарлиси шуки, Ислом з^ацида де- 
ярли тушунчага эга булмаган АРуШ ахрлиси су- 
физмга нисбатан жуда катта ^изи^иш билдир- 
мовда. Суфий китоблар у^илиб, уларнинг ра^с- 
лари урганилмоеда...

Очиш, механизациялашган ва илмий тарак,- 
циётга бурканиб долган Рарбда буладиган "базм- 
лар" олдида хозирги ах,вол, з̂ али гуё з̂ еч ran эмас - 
дек. Лекин Рарбдаги маънан "тимсолий юкса- 
лиш''га интилиш, аслида х;аёт з^а^икатига юзланиш- 
дир.

Бундай олганда, ривожланган мамлакатлар- 
да тезснологик таравдиёт, инсон ошрини енгил 
^илиш урнига, уни янада мушкуллаштирмоеда,

224



Исломий фундаментал таълимотларда, з̂ ар 
бир мавжуд нарса узида Тангри нурини — аб­
солют з^а^и^атни ифода этади. Тангрининг илоз^ий 
атрибутлари ва номлари наинки фа^ат Унинг си- 
фатларини очиб беради, балки шуларнинг ^ато- 
рида фазовий мавжудликни з̂ ам. Дозирги ки- 
шилик жамияти уз космик муз^ити — илоз^ий з$а- 
^и^атидан узилиб долган куринади. Суфийлик 
ну^таи назарида эса, инсон фазовий борлщ, ри- 
соладиги маънавият ва пок рузряятдан алоз^ида 
булмаслиги керак. Шу маънода таълимот мавжуд 
а^волдан чи^иб кетиш йулларини таклиф ^илади
— кишига уз ботинига назар солиш ор^али унда- 
ги мавжуд имкониятларни курсатиб беради.

Fap6 психологларидан фар^ли уларо^ су­
физм инсон психикасини з$ак>ш$атнинг з̂ ар ^андай 
куриниши билан ало^ада була олиши мумкин- 
лигини тушунтиради ва ушбу омилни ривож- 
лантиради...Келинг, яхшиси фикримизнинг ама- 
лиёти учун Дбдул Жалатнинг утмиш суфийлари 
тояларини узида акс эттирган трактатидаги пси­
хологик тал^индан бир лавз$а келтирайлик:

"Талай суфийлар инсоннинг жисми билан 
Тангри орасидаги бушлицни тулдирувчи ботиний 
узлик билан шурулланганлар. Бу куринмас реал- 
лик "нафс" — руз̂ , ц&лб, юрак сир асроридир. Уни 
Тангрига мукаммал эъти^од ^илиш йули билан 
таниш, тажриба ^илиш ва кучайтиштиш мумкин. 
Бундан энг асосий мак;сад, инсоннинг Тангри би­
лан интеграцияси — уЙрунлашуви»(129:270-271).

Океан орти тад^и^отчисининг мак;оласида 
урруланган Америка жамиятидаги узига хос бир 
"уйрониш"ининг шу бугунги тахликали инъикоси 
остида, инсонни тубсизликдан фа^ат руз^ий ва 
онгли поклик ^ут^ариши мумкинлиги р о я с и  ётади.
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Ёки, сирасини айтганда, башарият учун халос- 
корлик йули — бу маънавий баркамолик билан 
Тангрини таниш ва Унинг ризолигига киришдир!

"Илозрга илмни а^л бовар ^илмаслиги ва 
уни исбот-талаб тушунчасидан устунлиги"ни з$ис 
^илишда суфиликнинг узига хос истеъдоди бор. 
Буни тасаввуфда "жазба" деб юритилади. Жазба
— бу инсоннинг алоз^ида ило^севарлик майли, 
рузрш ва тафаккурий-шуурий бир таважжувдир... 
Жазба 1$анча кучли булса, солик шунча тез тари- 
$ат одобини узлаштириб ‘‘^ол"га киради. Лекин 
агар жазба етарли булмаса, хозрнд булгани билан 
кузланган ма^садга эришилмасдан, ярим йулда 
^олиб кетилади... Шуниси зрм маълумки, жазба 
TyFMa булиши ёхуд сулук жараёнида солик ^ал- 
бига нузул этилиши мумкин” (39:31).

Бу жихдтдан хдм Ража йога тасаввуфдаги 
"жазба" тушунчасига мутаносиб тасаввур ва таж- 
рибага эга. Хднд йогларининг ишонтиришича, го- 
350 ?;атто ерлик аз«;олига Караганда хорижийлар 
орасида нисбатан ^ис^а бир муддат ичида ило^ий 
нурга мушарраф булганлар з$ам учраб тураркан.

Индуизмда Парматмани таниш ёки “Мутло^ 
^а^и^ат"ни англаш уч аспект мисолида тушунти- 
рилади; “^уёшнинг ёруглиги, ^уёшнинг сатхи ва 
1$уёш планетасининг узи". Бунда у^увчи дастлаб 
1$уёш ёруглигини урганади, кейин унинг сатхи 
таркибини ва низ^оят, aiyvaH планетанинг узига ки- 
риш билан унинг моз^иятини узлаштиради"(17:85).

Бу содада тасаввуфдаги уч хил билимнинг 
тадрижий тавсифи Бзргавад-гитадан келтирилган 
и^тибосга анча мос келади: "илмул я^ин" орк;али 
олов исси^игига ишониш, "айнул я^ин" — 
тажриба ор^али оловнинг куйдиришига ишониш, 
"з^аедул я^ин" — амалда оловда куйиш ор^али
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ишониш. Бу уч боск,ичда биринчиси китобий, 
иккинчиси тахсилий билимга ишора булса, учин­
чи си тажриба воситасидаги ха^щатни англаш 
билмидир" (38.396.). Тадрижий "уч хил билим"нинг 
ухровий тал^ини эса хуйидаги воситалар ёрдами- 
да эгалланади:

1."Илмул я^ин"да энг ишончли кишилар, яъ- 
ии пири муршид ор^али Алло^нинг бору бирли- 
гини эшитиб билинади.

2."Айнул я^ин"га шариат талабларини ба- 
жариш орхали эришилади.

3. "Даххул я^ин" сунгги босцич булиб, унда 
эшитиб билишдан куриб билиш даражасига ети- 
лади. Бунда инсоннинг илорш рухга як;инлашиш 
Холати содир булади(31:17).

Ягона Тангрини танишнинг индуизм ва ис­
ломдаги хаР уч билимидан тапщари, яна шундай 
йуллари хам борки, уларда бу ма^саддаги биринчи 
^адам инсоннинг узидан -  маънавий дунёсидан 
бошланиши башорат хилинган. Шу маънода агар 
"Дадиси шарифда "Кимки узини таниса, Раббини 
танийди" дейилган булса, биз ю^орида ^исман 
танишган б^актий таълимотининг шиорида эса 
"Инсонга мухаббат — бу Тангрига садохат"дир.

Баски, Да^ни топиш йуллари билим, шахсий 
шижоат ва мехр-мухаббатида экан, демак, ин­
соннинг хаёти, эътщоди ва фаолияти хам фа^ат 
эзгуликка йлдрилган булиши керак. Шу нухтаи 
назардан Караганда, хинд ва мусулмонлар ур­
тасидаги аввалги очих мухолифат ва кейинги 
бегоналик туйгуларини муросасозлик рухи эгал- 
лашида узаро маънавий яяринлик мухим роль уй- 
нади. Ва бу ижобий узгариш, дастлаб, х аР икки
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диний эъти^од ижод азуш фаолиятида сезилди. 
Ёки х,инд олими Хумоюн Кабир фикрича: "Урта 
аср Диндистоннинг з^и^ий тарихи ва х;инд- 
мусулмонларнинг чатишуви, дастлаб з^аётий х,амда 
ижодий жаб^алардаги узаро маънавий з^амкор- 
ликда ифодаланди."

Ваз^олонки, яна шуни унутмаслик керакки, 
Урта асрга келиб ибтидои тарафкашликнинг «ча- 
тишув» даражасини касб этиши, зинд сарзамида 
ислом зиёлиларининг биринчи ^адамидан — 
маз^аллий илм-фан ва маданият соз^аларига нис­
батан ижобий муносабатидан шаклланган эди. 
Ва^ти келиб бу икки дин, икки маданият ва маъ- 
рифат унсурлари бирликда шундай оламшумул 
а^амиятга ноил булдики, уни аввал з^индистон- 
ликлар ва улардан сунг жумлаи жа^он, уз $ад- 
риятлари тарихидаги байналмилал рухдят тимсоли 
сифатида «Хинд-мусулмон маданияти» деган ата- 
мада $айд этди.

“%инд -  мусулмон маданияти"
"А&даният" сузининг энг кенг ^амровдаги

— илм-фан, адабиёт ва санъатнинг деярли з^амма 
соз^алари маъносини "Хинд-мусулмон маданияти" 
мозршти ва мазмунига ^улланган тавдирда з$ам, 
унинг уз хал^и ^атори башариятга ^илган мада- 
ний, маънавий ва маърифий тортигани тула-ту- 
кис таърифлаш жуда мураккаб. Шунинг учун 
мавзуни имкон ^адар мозийдан бошлашга зрракат 
^илдик.

Араблардаги хринд тафаккури ва ижодиётига 
зрли аббосийлар сулоласининг вакили Хорун А р- 
Рашид халифалиги йилларидан бошланган даст- 
лабки эътибор, кейинги Маъмун халифалиги дав- 
рида жуда изчил кечди. Изчилликнинг сабаби,
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з̂ инд илм-фани ва ютутушриниг мо^иятини к>адр- 
лаган араблар улардан урганишни узлари учун 
фойдадан холи эмаслигини тушуниб етдилар. Шун- 
дан хинд маърифат ахдининг Богдодга ташрифи 
одаг тусига кирди. Масалан, асли балхлик буд- 
дапараст Бар мак уз оиласи билан Хорун саро- 
йида жуда тани^ли зот зргсобланган. Бевосита 
унинг ра^барлигида араб олимлари з$инд илм- 
фани асослари билан танишганлар. (112:133).

Хорун хасталикка дучор булганда Диндис- 
тондан Манак номли табиб чак,иртирилган. У  маъ­
лум муддатдан сунг маз^аллий шифохонанинг раз;- 
бари ^илиб тайинланган. Араб муаррихлари М а- 
накдан таш^ари яна Боьдодда яшаган олтита з^инд 
табиблари номини хабар $илганлар(26:243).

Халиф уз навбатида араб илм азушни Дин­
дистонга юбориб, уларни нмтщон цилиш учун 
з^инд пандитларини Багдодга таклиф зилган. Сан­
скрит тилидаги астрология, тиббиёт, фалсафага 
дойр манбалар таржимада узлаштирилган. Йог ва 
аскетлар эса мусулмон олимлари билан баз̂ с юри- 
тишган.

Ёки 976-йили Мансур саройига ташриф бу- 
юрган з^инд пандитлари элчилиги Браз$магуп- 
танинг астраномияга оид машз^ур "Brahmasid- 
dhanta"- «Брахмасиддхднта» ва "Khandakha- 
dyaka" -  «Кз$андакз(;адяка» асарларини тавдим зил- 
ганлар. Манбалар тезда таржима цилиниб, улар­
дан араблар жуда уз0 3 ва^тларгача фойдаланган- 
лар(112:135). Датто, "араблар уз ра^амларин з^инд 
разамлари билан белгилаб, араб тилидаги "хан- 
даса" атамасини з$ам "з$инд" сузидан олганлар" 
(26:229).

Аббосийлар халифалигида з̂ инд илм-фани 
ва маданияти билан танишув янада кучайди. Араб
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муаллифлари Али бин Юсуф Кифти ва Журжи 
Зейданлар маълумотича, Маъмун зукмронлиги 
йиллари Канки, Синжизала, Манака ва бонща 
Зинд табиблари замда асрономларининг асарлари 
араб тилига таржима ^илинган. Улардан олтитаси 
Канки ^аламига мансуб булиб, илмий ну^таи 
назардан энг музими эса, тиббиёт мавзуидаги 
араб тилида "Китаби фи-т-тиб", деб номланган 
асари булган. 1̂ адим зинд тиббий ва астрано- 
мияга оид манбалардан таш^ари «Калила ва Дим- 
на» каби машзур бадиий -дидактик характердаги 
асарлар зам араб тилига угирилган. Шундан зам 
маълумки, арабларнинг Хиндистон билан мада- 
ний-маърифий замкорлиги, ^индистонда мусул­
монлар салтанати барпо булишидан анча илгари- 
poi$ шаклланган (112:133-135).

Умуман, ^инд илм-фани билан танишув, ай- 
тиш мумкинки, илк урта аср мусулмон илм азли 
учун жуда самарали булди. Бу хусусда астраномия 
ва математикани ривожлантириш ма^садида зинд 
илмий тафаккуридан фойдаланган машзур олим- 
лардан Мухаммад бин Иброзим Фазарий, Хабаш 
бин Абдулла Баедодий, Хасан бин Мисбе^лар ном- 
ларини ^айд этиш мумкин. Уларнинг ичида ва- 
тандошимиз Мухаммад бин Мусо Хоразмийнинг 
тад^и^оти зинд илм-урфонини таргаб ^илишда 
ало^ида тазсинга лойи^. Араб дунёсида "Синд- 
Зинд" номи билан машзур зиндларнинг астрано- 
мияга оид таълимоти Мусо Хорзмийнинг тазрири 
туфайли нисбатан тушунарли булиб, кенг тар- 
^алди. Олимнинг ''Синдзинд"даги маълумотлар 
асосида IX асрнинг 20-йилларида ёзган — биз- 
гача 1126 йилги лотин тилидаги таржимада етиб 
келган астрономияга дойр "Зиж" асари, юзлаб
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йиллар Шар^ ва кейинчалик Fap6 астрономлари 
учун муз^им ва му^им манба сифатида ^ул келди.

Ёки, гарчи Ибн Сино умрида Диндистонга 
бормаган булса-да, лекин унинг илмий тиббиёт 
асоси ^исобланган "Тиб ^онунлари"да, турли ка- 
салликлар учун дори-дармонлар тайёрлашда ун- 
лаб Диндистонда усадиган усимликлар туридан 
фойдаланганлиги маълум(55:9-11).

Узаро з^амкорлик борасида шуни з̂ ам унут- 
маслик керакки, дунёвий ва ухровий з^инд ман- 
баларини урганган ва узлаштирган уртаосиёлик 
олим, суфий ва фозиллар з̂ ам уз навбатида Дин- 
дистон хал^и олдида карзда колмади. Абу Рай- 
х,он Берунийнинг "Ажойибул з^инд", "Тарихул 
з^инд" з̂ амда "Аз^волул зршд" деб турлича ном- 
ланган "Диндистон" асари з̂ инд диний-фалсафий, 
илмий-маърифий ицтидори обидаларини дунёга 
танитишда бе^иёс роль уйнади.

Аллома Диндистондаги уз илмий фаолияти- 
да фа^ат ерлик илмий, маънавий, ижтимоий ёки 
маданий манбаларни урганиш, узлаштириш з̂ амда 
улар юзасидан олиб борган тад^и^оти билан чек- 
ланмади. У  з^индлар учун з̂ ам янгилик булган аниц 
фанларга дойр юнон илмий трактатларини санс­
крит тилига таржима ^илиб, уларга Евклиднинг 
"Унсурлар" з̂ амда Птолемейнинг уз замонасида ас- 
траномия энциклопедияси саналган "Альмагест" и - 
ни уз тилларида у^иш иконини берди(33:18).

Берунийнинг билими ва илмий щтидорини 
з$инд профессори Сунити Кумар Чатержий шун­
дай юксак баз^олаган:

"...Олимнинг ^анчалик санскритни мукам- 
мал эгаллаганлигини шундан з̂ ам билиш мумкин- 
ки, фа^ат "Диндистон" асарининг узида араб
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транскрипциясидаги икки ярим мингдан зиёд сан- 
скритдаги атамаларни учратиш мумкин".

Хд^и^атан зам "Арабларнинг сиёсий зукм- 
ронлиги остидаги ислом тарзалган сарзадлар ёхуд 
улар билан чегарадош мамлакатларда бирор халз- 
нинг динига башшланган зеч бир асар йузки, уни 
Берунийнинг "Хиндистон"асари билан таззослаш 
мумкин булса. Асарга юнон дипломати Мегосфен 
ёки, хитойлик буддапараст розиблар Фа Сянем, 
Сун Юнем ва Сюан Цзанларнинг ёзиб золдирган 
"Хиндистон тавсифи" манбаси зам бас келолмай- 
ди" (6:49).

Маълумки, XIII асрнинг 20-йилларидан бош- 
лаб Урта Осиёнинг шазар ва зишлозларига му- 
гуллар зужуми бошлангач, санъат ва маданият 
марказларининг кули кукка совурилиб, Моваро- 
унназрда изтисодий ва маданий таназзул юз бе­
ради. Шунда Марв, Нишопур, Балх ва Самар- 
Занддан куплаб фан ва маданият намояндалари 
Хиндистонга келиб зарор топдилар. Ва Дезлий 
шу пайтдан биринчи бор расман мусулмон шазри 
сифатида танилди (109:15).

То хали мугуллар Урта Осиё зудудида экан­
лар, у  ердан зиёлиларнинг Хиндистонга йуналган 
о^ими зарийб юз йилга задар давом этди. Фа^ат 
мушллар забт этилган ерларда утрозлашиб, ас­
симиляция жараёни нисбатан тугагач, мурул хонла- 
ри бу улкадаги шазарларнинг тикланиши, илм- 
фан ва бонща маърифий анъаналарнинг зайта 
тугилишига заршилик зилмадилар. (55:20). Аммо, 
азвол бу даражага келгунича, орадан утган давр 
ичида эронлик ва уртаосиёлик олим ва фозиллар, 
узларини багрига олган Хиндистоннинг илмий ва 
маданий тараззиётига сезиларли зисса зушишга 
муяссар булдилар. Шулардан бири, XII асрнинг
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охири ва XIII асрнинг биринчи ярмида яшаб ижод 
этган бухоролик пеш^адам олим, мо^ир таржимон 
на йирик адиб Мухаммад Авфий эди.

У Урта Осиёнинг улка ва ша^арларига ^ил- 
ган саё^атида Нажмиддин Кубро каби талай уз 
замонасининг мапщур уламо ва мутафаккирлари 
билан муло^атда булган, су^батлашган. Эрон ва 
Афронистон сафарига чи^анида Газнада мутул- 
лар бос^ини ^а^ида хабар топгач, Диндистонга 
бориб Уч шахрида исти^омат ^илган.

Мухаммад Авфий бу ерда "Лубобул-ал- 
боб"-"Идрок хулосалари" номли тазкирани яратди. 
Гужаротнинг ^озиси булган ва^тида, аввал Тану- 
^ийнинг "Ал-фараж" китобини арабчадан форс 
тилига утириб, сунг узининг иккинчи шоз£ асари 
"Жавомиул эрисоят ва лавоминур ривоят" — "Ди- 
коятлар мажмуаси ва ривоятлар нури"ни ёзишга 
киришди. Ижодкор уз асарида бутун Шарква ^ат- 
токи, Юнонистон ижтимоий ва сиёсий ^аётига 
дойр икки минг дан зиёд тарихий ^икоя ва риво- 
ятларни жамлашга улгурди. Унинг ^ар икки асари 
хдм, не бахтки, бизгача етиб келган(58:11-12).

Де^лий султонлиги даври ижодкорларидан 
яна бири "Бадр Чочий, асли тошкентлик шоир ва 
уламолардан булиб, Диндистонга келгач умрининг 
охиригача шу ерда яшаган. У туркий ва форсийда 
олти минг байтдан иборат девон тузган. Шоир 
Де^лий султони Мухаммад Турлоц (1320-1325) но- 
мини улурлаб уттиз беш минг байтдан иборат 
"Шо^нома"сини ёзган. У Диндистонда "Мали- 
куш-шуаро" — "Шоирлар амири" олий унвони олиб, 
''фахруззамон"-''Замон фахри" номи билан шух- 
рат 1$озонган" (58:20).

"Динд-мусулмон маданияти"нинг Де^лий
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султонлигидан кейинги тараний этган даври би­
лан танишувни, араб тарихий манбаларида зикр 
этилган — дар^акдоат, «^адим замонлардан бой 
зринд маданиятидан бохабар уртаосиёлик»ларнинг 
Хиндистон билан ало^алари тарихидан бошласак. 
фа^ат шундай та^лил услуби, мусулмон ^адрият- 
ларининг ^ам зрждларда уйгунлашуви сабаблари 
^амда келгуси муштарак ижтимоий-маданий ^аёт 
йуналишларини англашга ёрдам беради.

Агар икки минта^а уртасидаги илк и^тисо- 
дий, сиёсий муносабатларга тарихан назар сол- 
сак, бу муносабатларда маданий ало^алар х,ам ис- 
тисно булмаганлигини курамиз. ^олаверса, ундан 
сунгги даврларда Урта Осиё-Хиндистон сиёсий- 
дипломатик муносабатлари анчайин изчиллик би­
лан давом этган. Бинобарин, Шозфу^ томонидан 
Хиндистонга элчи в;илиб тайинланган Абдураз- 
301  ̂ Самар^андийнинг Коликут ва Бижопурга 
ташрифлари ю^оридаги ало^алар жумласига ки- 
ради. Лекин XV асрнинг охирларига келиб темур- 
рийлар давлатининг емирилиши, унинг ^арамо - 
кидаги улка ва вилоятларда феодал тар^о^лиги 
шароити кучайишига сабаб булди. "Бу ва^тда 
Хиндистон ^ам, Бобур сузларига Караганда, бешта 
йирик мусулмон ва иккита ^инд ^окимлиги ^амда 
яна талай майда рожаликларга булиниб кетган" 
эди.

Шундай феодал тар^о^лиги шароитида Ши­
молий Хиндистонда бобурийлар, яъни "илмий 
адабиётда янглиш атама билан номланган "Буюк 
Мугуллар" марказлашган давлатининг ^ад кута- 
риши, маданий-маърифий ну^таи назардан икки 
$ушни минта^а хал^лари ижодий ^амкорлигига 
янги бир куч бапишлади. Яъни, бобурийлар салта- 
натининг зргад диёрида феодал урушларига чек
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^уйиб, сиёсий-ижтимоий бар^арорлик ^олатида 
и^тисодий юксалишга интилиши, башарият 1$ад- 
риятлари сирасига кирувчи “з^инд-мусулмон ма- 
данияти"нинг ривожланиб тугал i^apop топишига 
кенг йул, катта имкониятлар очиб берди.

Бу — «кенг йул ва катта имкониятлар» тут— 
ри, бирок "Динд-мусулмон маданияти" ^обигада 
яратилган асарларнинг ^адр-^иймати ва олам- 
шумул а^амияти з^а^ида ran борганда, хулоса бир 
томонлама ёки чекланган булиб ^олмаслиги учун 
ута бир нозик жи^атни эътибордан ^очирмаслик 
керак. У з$ам булса, ушбу маданият шаклланиш 
даврининг 1$уйи ва юк,ори бос^ичларида гоз$ Эрон, 
гоз̂  Турон ёки диний асосда араб маданияти ун- 
сурларининг нисбатан устунро^ келгани билан, 
аммо мазкур жараён "тахминан эрамиздан аввал­
ги учинчи мингйилликдан бошлаб инсоният ци- 
вилизациясининг ибтидои масканлардан бири ва 
улкани хдсобланишга ^а^ли «з^инд маданияти"га 
бевосита пайвандликда юзага келган, ривож топ­
ган.

Энди, айрим олимларнинг "Динд-мусул­
мон маданияти"га купро^ таъсир курсатган Эрон 
маданиятими ёки Турон" каби баз$си “муаммо- 
си"га келсак, бизнинг тушунчамизда, бундай 
омихта маданиятнинг асл мо^ияти олдида тараф- 
кашлик кайфияти бамисоли ер курраси куни учун 
^анчалик ^уёшнинг ёрутлигию, туни учун 1̂ ан- 
чалик ой ва юлдузлар нурининг зарурлигини 
"аниклаш шарт" булганидек ran. Ваз^олонки, ер 
куррасининг куни ва туни учун ^уёшнинг балки- 
шию, ой ва юлдузларнинг нури фа^ат уз ва^ти ва 
урни билан бетакрор. Шу боис бу “муаммо"нинг 
оптимал ечими сифатида з^инд манбаидан олинган 
шундай бир хулосани эслаб ^уйиш айни муддао:
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"Эрон ва Турон маданиятининг чатишган 
унсурлари, ^инд тупрощда "Буюк мугуллар" ма­
данияти келажагини белгилаб берди"(100:28). Ба- 
шарти бу таърифга янада кенгрок; маъно бериб, 
“маданият келажаги" ибтидосини мозийдан изла- 
сак, Дез^лий султонлигидан то бобурийлар салта­
нати з$укм сурган асрлар мобайнида биргина Х,ин- 
дистон бадиий суз санъатининг узида бир неча 
миллат ва эътщод ^аламкашлари жонбозлик кур- 
сатди; улар хоц браж, хозс. форсий, хоц урду ё 
туркий тили шоири булсин! Шундай экан, з$инд 
тупрошда икки дин ва икки дунё^арашга эга 
хал^лар з^амкорлигида яратилган ва натижада уз 
бекиёс а^амияти билан Шар^ бадииятининг сал- 
моздор бир ^исмига айланган “з$инд-мусулмон 
адабиёти" му^аддимасига хам, яна уз таз^лил та- 
мойилимизга мувофи^ к;адим з^инд бадиияти та- 
рихидан ёндашамиз.

Азалдан маълумки, адабиёт ва санъат баша- 
рият з^аётининг кузгуси булиб келган. Нафсиламр 
з$инд бадиияти мероси зрм энг ^адим суз сарчаш- 
маларидан бири булиб, унинг юксак гоявий-эс­
тетик хазинаси фалсафий диалог, диний тарона- 
лар, монументал эпик асарлар з а̂мда классик дра­
ма ва достонлар сингари хилма-хил жанрларга 
низ^оятда бойдир(81:4). Бу "бойлик" яна шу маъ- 
нода ноёбки, у  узининг энг дастлабки обидала- 
ридан то ХинДИстонда "адабий бирлик" вужудга 
келгунга ^адар, нафа^ат з̂ инд адабий тилига даъ- 
вогар санскритда, балки эрамиздан аввалги I аср- 
дан пали ва пракритий каби бонща тиллар оила- 
сига з̂ ам мансубликда ривожланди.

5̂ а, уз-узидан равшанки, "Хиндистонда му­
сулмонлар томонидан давлат барпо этилиши ва 
ислом динининг тар^алиши маданий з^аётнинг бу-
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лак жаб^алари каби адабиётга з̂ ам уз таъсирини 
утказмай ^олиши мумкин эмасди" ва амалда з̂ ам 
шундай булди. Шимолий Диндистондаги X I-X V I 
асрларда юз берган сиёсий, р о я в и й - ижтимоий 
ио^еликлар ва узгаришлар маданий жараёнда з̂ ам 
аксланиб, натижада з̂ инд адабиётидаги браж, 
<{юрс ва урду бадиияти муз^итига, уларнинг ман­
тилий давоми булмиш туркий шеърияти х,ам у з -  
лашди. Ва бу во^еани Бобурни уз замонасининг 
:тбардаст адиби ва олими булганлиги сабаби зс,ам- 
да самараси десак, янглишмаймиз. Чунки "У, -  
машх у̂р муаррих, "Тарихи Рашидий" асарининг 
муаллифи Мирзо Дайдар амин булганидек, -  тур- 
кий шеъриятда фа^атгина Алишер Навоийдан ке­
йинги уринда эди. У соф ва нафосатли туркийда 
девон тартиб этди. У назм йулида "Мубаййин" 
аталмиш асарни яратиб, шу билан аксарият то­
монидан фойдали деб топилган исломий з^у^у^- 
шуносликка дойр таълимотнинг муаллифи булди. 
У шунингдек, туркийдаги аруз вазни з^а^ида бе- 
назир рисола ёзди ва “Рисолаи Волидия"ни тар­
жима 1$илди. Унинг бе^усурликда ягона з̂ амда жун 
услубда ёзилган “Во^ойеъ" ёки "Тарихи з^инд" 
асари з̂ ам бор,

У муси^а ва узга санъатларни Боятда нозик 
идрок этарди"(124.173-174). Шу жумладан "М ух- 
тасар"да берилган муси^ага дойр маълумотлар- 
нинг тазршли, Бобурнинг классик аруз назарияси 
ва муеш^а соз^асида мукаммал билим эгаси экан- 
лигига ёр^ин бир мисол.

Бобур шеъриятдаги каби з^аётда з$ам тил- 
нинг асосий ифода кучини ундаги соддалигу ба- 
ённинг равонлигида, деб билган. У бу з$авда угли 
Думоюнга ёзган хатида шундай маслаз^ат беради:
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"Такаллуф ^илай дейсан, ул жи^атдан MyF- 
аоц буладур. Мундин нари бетакаллуф ва равшан 
ва пок алфоз била бит, з̂ ам сенга ташвиш озрок, 
булур, з̂ ам у^увчира” ,

Шоир Бобурнинг таъб-табиатига хос ижо- 
бий маънодаги айрим "саркашлик" хусусияти, 
унинг сиёсий ва илмий-адабий фаолиятида з̂ ам 
сезилиб туради. У уз давлатчилик ва ижодий иш- 
ларида наинки ^индупарастлар билан муросасоз- 
лик зилди, балки урта аср ислом мафкураси ша- 
роитида араб з^арфларини ислох, к,илиб "Хатти 
Бобурий" алифбосини тузишга журъат этди.

Манбаларда янги алифбода кучирилган Куръ- 
они карим нусхасини ^атто Маккага юборганлиги 
ёзилган... Бобурнинг бу "хусусият"идан ижодга 
мойил зурриётлари ичида, Аврангзебдан таш^ари, 
бирортаси з̂ ам деярли бенасиб ^олмаган.

Чунончи, бобурийлар марказлашган давла­
тининг кучайиши билан "Хиндистонда руй берган 
узгаришлар меъморчилик, санъат ва маданият- 
нинг барча турларига янги нафас билан ^айтадан 
з̂ аёт баришлади." (26.271). XV асрнинг охири - XVI 
асрнинг биринчи чорагидаги сиёсий ва ижтимоий 
бе^арорликлар з а̂мда и^тисодий танглик гирдо- 
бида Хинистонга Мовароунназф ва Хуросондан 
фан, санъат ва адабиёт намояндаларининг яна ян­
ги бир о^ими кириб келди. Улар орасида тани!уш 
муаррих Хондамир, тажрибали табиблар Мавлоно 
Юсуф, Хужа Низомиддин Али Халифа, адиб ва 
уламолардан Шайх Зайн Садр, Шайх Абдулво^ид 
ФоруБий, Султон Мухаммад Куса, Абдура^мон 
Жомийнинг шогирди Асифий \амда бош^а ижод 
ва дин аз̂ ли бор эди(57:58).

Гарчи фанда "Хиндистондаги XVI асрнинг 
иккинчи чораги — ХУмоюн даврига тегишли
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1ЧИГЫ1Т ва маданият масаласига етарли аз^амият 
берилмаган" булса-да, бу ^иск;а, аммо сермазмун 
У’гган йиллар бобурийлар салтанатида маданий 
со^аларнинг келгуси равнак,и учун узига хос пил- 
л<шоя хизматини утади. Чунки, Думоюннинг з$у- 
кмронлигида з$ам отаси бошлаган анъаналар кенг 
тармо^ ёзди. Султон Дусайн Бой^аро саройидаги 
Позрод устахонасида ишлаган навдош Дарвеш 
Мухаммад, хушнавис Мир Мухаммад AcFap — 
"Мир мунши", шикаста услубининг мозрари Хужа 
Лминиддин Мухаммад каби санъаткорлар уз ш$- 
тидорларига яраша подшо илтифотига сазовор бул- 
дилар( 130:34,58).

Шу йиллари китобат, хаттотлик ва мусав- 
нирлик, бобурийлар кутубхонасида са^ланган бу- 
хоролик, з^иротлик, табризлик устодларнинг асар- 
лари таъсирида узига хос мактаб сифатида шакл- 
ланди. Дозирда устод муйк;алам соз^иблари чизган 
миниатюралар дунёнинг турли гушаларидаги дав­
лат ва шахсий фондларда булганлиги учун, биз к;у- 
йида айрим гулё змалардаги миниатюраларни зикр 
этиш билан чекланамиз:

1.Британия музейида сакданаётган Фирдав- 
сий « Шоднома» сининг тувдиз миниатюра билан 
безатилган ^улёзмаси нусхаси( 115:93).

2.Абдураз$мон Жомийнинг "Тухфат ал-аз^- 
рор" ва Шарафуддин Али-Яздийнинг "Зафар- 
нома"си к/улёзмасига чизилган миниатюра нус- 
халари мажмуи.

3.Думоюн Мирзонинг хотини Дамидабе- 
гимга ^арашли Султон Дусайн Бой^аронинг "Маж­
лис уш-шуаро" асарига Бухоро мактабига хос 
услубда Мир Али ишлаган элликта миниатюра.

Мусаввирлар мазкур асарларни яратишда 
аввалига Безрод ва унинг шогирдлари О^о Мирак,
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Султон Мухаммад, Мирза Али, ^осим Али, М у- 
заффар Али миниатюраларидан нусхалар кучириб 
купайтирганлар. Сунгра, асл нусхадан кучирилган 
энг муваффа^иятли намуналар булгуси тасвирий 
санъат фидойиларининг сабо$ олишлари учун 
Давлат галереяларида са^ланган. Шундай ^илиб, 
XVI асрнинг иккинчи чорагида ташкил топган бо­
бурийлар мусаввирлик санъати янги бир мактабга 
асос булибгина ^олмай, у  шунингдек, кейинча- 
лик Хирот, Бухоро, Табриз зрмда рожпутанлик 
энг яхши зршд муй^алам соз^иблари ижодида ри- 
вожланди(56.34).

Хумоюн саройига ташриф буюрган хори- 
жий ме^монлар орасида энг ёр^ин сиймолардан 
бири — XVI аср урталарида Туркия, Хиндистон, 
Афгонистон, Урта Осиё ва Эронда юз берган си­
ёсий во^еалар ва бонща щтисодий муносабатлар 
масаласига оид тарихий маълумотларни узида му- 
жассам этган "Миротул мамолик" сафарнома- 
сининг муаллифи Сейди Али Раисдир(68:5). Турк 
адмирали каби нуфузли мез^монлар ^аторида 
Тулшан" номли дидактик достони билан танилган 
Нажмиддин Абул 1^осим Кохий, туркийгуй шоир 
Базфогё Дарвеш Сацо, шоир ва тарихчи Хони А ъ- 
зам Мирзо, фалакиёт мавзуидаги илмий рисо- 
лалар муаллифи Али Акбар Саинхондек ижод- 
корларни куриш мумкин эди(42:99-101),

Бундан ташкари, бизнинг ватандош ^алам- 
кашлардан мовароунназфлик Фиро^ий — Хужа 
Аюб, Бухорода таз^сил курган Хужа Хусайн бинни 
Хужа Мир-Тошкандий хам подшох, кабулида бул- 
ганлар(58:27,33).

1530-1540 йиллари бобурийлар салтанатида 
катта меъморчилик иншоотлари цурилганлиги 
зикр этилмаса-да, аммо ^урилиш ишлари олиб
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Снфилганлиги инкор ^ам ^илинмайди. Хинд тад- 
^и^отчиси Нилканта Шастрий асарларидан пой- 
тихтда- "Дини пано^" мажмуи з а̂мда Агра, Ф о- 
ти^обод, ва Панжобда масжид ва мадрасалар 
бсфпо этилганлигининг шо^иди буламиз. ХУРИ~ 
лишда пишш$ Биттлар урнига ерлик материал - 
лардан фойлаланишга утилши билан шаклан омих- 
■га меъморий услуб чизгилари курина бошлади.

Хиндистон, Бобур ва Хумоюн зукмронлик 
^илган йилларга нисбатан Акбар даврида моваро- 
унназфлик, хуросонлик, з̂ амда эронлик фан ва 
маданият со^аси вакиллари учун маз^аллий ижод- 
корлар билан з^амкорлик ^илишда ижод ла- 
бараториясига айланди. Подшох; ташаббуси билан 
сарой мусаввирлари департаментида Мир Сайид 
Али ва Хужа Абдусамад бошчилигида юзга я^ин 
мозр1р мусаввирлар тарафидан "Бобурнома", "Чин- 
гизнома", "Калила ва Димна", "Ма^абз^арата", 
"Рамаяна", “Темурнома" асарларига расмлар иш- 
ланиб, иллюстрацияларнинг купчилиги матога з$ам 
туширилди(29:30,39,305). Хаттотлик бобида каш- 
мирлик Мухаммад Хусайн узининг беназир ма~ 
з^орати билан “Заррин ^алам" унвонига муяссар 
булди(110:219-221).

Меъморчилик с орасида Мирак Мир Риёс 
тархи буйича ХУ1*01011 ма^бараси, ^арийб ун беш 
йилда 15уриб битирилган Фате^пур Сикрий шазфи 
Акбар даври меъморчилигининг энг йирик оби- 
даларидир. Шаз^ар кошоналарини безашда мусул­
монлар билан елкама-елка з̂ инд тасвирий санъати 
усталари ^атнашдилар, улардан Дасван ва Баса- 
ванлар зшзмати алозрада таз^синга арзийди. Фа- 
тез^пур Сикрийдаги Акбарнинг очи^ саройи цу- 
рилишидаги акустика ва муътадил з^авони caiyvani 
с орасида истифода этилган ноёб меъморчилик
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услуби з а̂ли з;ам кишини з^айрон ^олдиради. Ша- 
з^ардаги муй^алам созряблари яратган тасвирий 
полотнолар, "Мутул миниатюра мактаби"нинг на- 
муналари з а̂мда "Рожпутан тасвирий мактабида 
Кришнани улутловчи "Уйрониш даври" тенден- 
цияларининг юзага чи^иши" салтанатдаги диний- 
ижтимоий тенгликка йуналтирилган ички сиёсат- 
нинг санъат ва маданиятдаги нишоналари эди (47: 
417).

Акбарнинг Диндистон маданияти олдида 
курсатган улкан хизматларидан яна бири, у  уз 
бошчилигида ^ачонлардир шу замин даз^олари 
яратган кузена адабий, диний-фалсафий манбалар
-  Маз$абэ$арата, Рамаяна, Лилавати ва ведаларни 
санскритдан Абдул^одир Бадаоний, Нагибхон, 
Абулфазл з̂ амда Абулфайзлар томонидан ю^ори 
савияда форс тилига таржима ^илдириб, з^инд та- 
факкури нодир асарлари шани шавкатини дунёга 
таратди. Акбар сиёсатининг бундай маданиятга 
нисбатан хомийлик хусусиятлари, ижодкорларни 
умуминсоният манфаатларига хизмат ^илишга 
1$одир маънавият обидаларини оммалаштириш иш- 
ларига ил^омлантирди.

Яна шуни алоз^ида з^урмат билан эътироф 
этиш фарзки, Акбарнинг курсатмаси билан яра- 
тилган тарихий ^улёзма дурдоналар з^алигача уз 
илмий-тарихий аз^амиятини йу^отгани йу^ ва 
улар з^амон муарризслар дастида: "Тарихи Ак- 
баршоз^ий", "Ойин-и Акбарий", "Таба^оти Акба- 
рий", "Мунтахаб ат-таворих" ва "Думоюннома".

Бу ва бош^а илмий, тарихий, адабий асар- 
ларни яратилишида бевосита иштирок этган йи­
рик давлат арбоби, олим ва шоир ака-ука Абул­
фазл ва Абулфайз Фаёзийлар давлатни идора 
этиш ишларида фаол кдтнашиб, илму ижод билан
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цлм шурулланишда давом этганлар. Хусусан, 
"Малик уш-шуаро" унвонига сазовор Абулфайз, 
у<тод шоирлар Низомий Ганжавий ва Хусрав 
Дг^лавийга тахассуб ^илиб, уз "Х,амса"сини ё -  
1ишга ахд хилган. У ижодда биринчи булиб, ха- 

димги з̂ инд адабиёти сюжетларига мурожаат этган 
mi ^атгоки, Инжилни маснавий жанрида форсий- 
га агдаришга харакат к;илган(14:108).

Акбар мусулмон шоирлари хаторида таних- 
ли хинд адибларидан хам У3 мархаматини дариБ 
тутмаган. Манохар Бирбал, Х,ал Рау, Ражас Бха- 
гавад Дас, Манг Сингх, Нар ^арийлар хукмдор на- 
зарига тушган ижодкорлар эди. "Бхаван дипак", 
"Чанд варнан ки махима" номли дастлабки хинд 
прозаик асарлар хам Акбар даври адабиёти мах- 
сулидир (106:321).

Жахонгир салтанатида, мусаввирлик мада­
ний тара^иётнинг рамзи даражасига кутарилган 
санъат тури эди десак, янглишмаймиз. Гузаллик- 
нинг бу сохасини такомиллашуви, албатта бирин­
чи навбатда хукмдорнинг хилхалам сехрига шах- 
сий муносабати ва рагбати билан борлих булган. 
Шу сабабдан сарой рассомлари Фаррух Бек, Оцо 
Райза, Устод Мансур, Мухаммад Нодир ва М у­
хаммад Мурод Самархандийларга замондош хинА 
муй^алам сохиблари Бишон Жа, Кешава Манохар 
ва Махдавийлар хам бобурийлар тасвирий санъ- 
атининг пешхадам вакиллари булиб етишиб чих- 
ди.(47:421-413). Подшох буларнинг ижодига фа- 
Хатгина "хомий хукмдор" эмас, мутахассис сифа­
тида хам хизи^иб рахнамолик хиларди. "Бордию,
-  деган экан Жахонгир, -  мусаввирлар бирор 
киши суратини навбат билан хисмларга булиб 
тасвирлаб берсалар, мен унинг хай бир хисми 
Хайси санъаткорнинг муйхаламига мансуб экан-
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лишни айтиб беришим мумкин". Шу жумланинг 
узидан салтанат соз^ибининг муй^алам сир-ас-  
рорларини ^анчалик яхши билганлиги сезилиб 
турибди.

Табиатан ужар ва худбин Жа:$онгирда шеъ- 
рият ва хушнависликка з̂ ам мойиллик булган, 
унинг бу соз^аларда уз кучини синаб курганлиги, 
бобокалони Бобурнинг "Вак,оеъ"сини уз ^ули би­
лан кучирганлигидан маълум(13:121). Ёки адабиёт 
бобида Шри Рам Шарма ^айд этганидек, "У уз 
з^укмронлигининг 17-йилигача мемуарлар ёзишда 
давом этиб, сунг уни тугаллашни Муътамидхон- 
га топширган. Подшоз; Кашмир табиатини тас- 
вирлашда куп жиз^атдан Бобурга ухшаб кетарди".

Жаз^онгирнинг з^укмронлик йиллари адабий 
мургги тарихида, унинг Шох Аббос билан яхши 
муносабати сабабли Шикибей, Анисий Шомлу, 
Зуз^урийдек мапщур шоирлар номининг зикр 
этилиши, уша пайтларда Диндистонда урф булган 
Эрон маданияти ва адабиёти нуфузининг бир 
далили эди (120:168). Агар айни шу ва^тдаги М о- 
вароунназдр ва Диндистон адабий ало^алари ху- 
сусида гапирадиган булсак, Чандуний, Роз^ий ва 
Мутрибий ижодини курсатиш мумкин:

Чандуний — бухоролик "Малик уш-шуаро" 
Дасанхожа Нисорийнинг шогирдларидан булиб, 
тирикчилик ^ийнчиликларидан Диндистонга кел- 
гач, Жаз^онгирнинг маъмурий хизматида булган 
чогада Фитратий тахаллусида ижод ^илган(58:33)

Розрш — Мавлоно Базанфар Диндистонда 
"Сабрий" тахаллусида шеърлар ёзган. У з$ам Ж а- 
з^онгирнинг маъмурий хизматида булган кезлари 
уша ва^тнинг машз^ур мутафаккир шоири То^и 
Аз^водий билан дустона з^амкорлик зилган.
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Мутрибий — асли самар^андлик олим ва 
шоир 1612 йили Жахонгир давлати пойтахти Ло~ 
х,урга келган ва саройда подшох билан муло^отга 
муяссар булган. Шоир «Тазкират уш-шуаро» ва 
<( 11усхаи зебойи Жахонгир» номли тазкираларда 
Унлаб подшо хакида мухаммас, мусаддас, рубоий 
па фард жанрларида назмий намуналар ёзиб кол- 
дирган(48:6-7).

Бобурийлар етти пуштига ^адар маданият 
ёки санъатнинг у ёки бу сохасини ^адрловчи ёхуд 
мутахассиси сифатида узидан кейин албатта би­
рор ёдгорлик ^одлирган сулолалар сирасидан бул­
ган. Тарихда "меъморчиликнинг олтин даври" деб 
тан олинган Шох; Жахоннинг хукмронлик йил- 
лари шундай ^урилиш ишлари олиб борилдики, 
уларнинг шухрати хозиРгача сунмаган. Зеро, 
"Шох Жахоннинг ижодий тафаккури, — Тара Чанд 
таърифида, -  абадий гузалликни меъморчилик 
санъатининг турли шаклларидаги монументлари 
ор^али ифодалади"(127:70-71).

Дарха^и^ат, хинд, эронлик ва уртаосиёлик 
меъморлар байналмилал гурухларининг ме^нати 
махсули булган "Тож-махал" ва шунингдек, "Нак- 
цорахона", Девони ом", "Ранг-махал” , "Девони хос” 
каби кошоналардан тузилган “Лаъл ^алъа" з̂ амда 
"Жомеъ масжид" Шох Жахон даври меъморчи- 
лиги мувафа^иятларини дунёга куз-куз кдиди.

"Шох Жахон ёдгорликлари" бунёд этилиб- 
дики, олимлар уларни тинмай урганиб, янги-янги 
кашфиётлар очмоздалар, Агар бу хасида конкрет 
фактларга мурожаат ^илсак, биз билган "Мухаб- 
бат 1$асри" тугрисидаги маълумотларга хинд тад- 
^щотчиси Канвар яна бир янгилик киритди:

"Агра ма^барасида "Нодир ул-Асра" битиги 
ва^т утиши билан "Устод Аср" ва кейин х;атто
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"Устод Исо" у^илгани ани^ланди. Щу важдан 
Лутфулло Му^аммаднинг "Девони му^андис"и 
топилгунича, Тожма^алнинг асл меъмори Устод 
А^мад Ло^урийнинг номи нотутри ут$илиб, хато 
ёзиб келинган'.'1

Яна, подшо^нинг и^тидор доираси фа^ат 
шон -  шу^ратга интилиш ё меъморчилик санъати-  
да хаёлий тархларни ранго-ранг шакл-шамо- 
йилда бино 1̂ илиш билангина чегараланган эмас- 
ди. У отадан мерос долган хаттотлик бобида “зар 
^адрини билган заргар” эди. Шо^ Жа^оннинг ай- 
нан меъморчилик ва хаттотликка булган т^изи^и- 
шида муштарак бир манти^ булиб, унинг мо^ияти 
шундан иборат эдики, араб ёзувининг турли 
услублардаги ^уснихат санъати меъморчилик ва 
уймакорликда на^ш сифатида ни^оятда кенг ва 
куп ^улланиларди (49:44).

Маълумки, "Хушнавислик урта асрларда 
бадиий ёзув санъати сифатида жуда ю^ори цадр- 
ланиб, унга маънавий маданиятнинг учори, дея 
^аралган. Дуснихат саводнинг асоси, инсон сало- 
^иятининг курки ^исобланиб, унинг ^адр-^им- 
мати тутри ва чиройли ёза олиш билими билан 
белгиланган. Шунинг учун саводли кишилар уз 
фарзандларининг ёшлигидан ушбу илмни пухта 
эгаллашга катта а^амият берганлар(44:45). Дин- 
дистондаги Шо^ Жа^он даври каллиграфиясида 
насхга асосланган “классик олтилик услуби"ни 
суриб чинара бошлаган настаълик; услуби шун- 
чалик урф булган эдики, ^атто подшо^нинг узи

1 Тож-ма^ал ^а^идаги муфассал маълумотни Н Д ори е - 
ванинг 1996 йили «Гулистон» журналининг 1— сонида чоп 
этилган «Тож- ма^алнинг меъмори ким?" номли макола- 
сидан олиш мумкин.
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VtM хушнависликда бетакрор намуналар курсат- 
1чш( 130.22-32).

Бобурийлар шеъриятга бевосита тааллуедор 
оулганли клари учунми, салтанатдаги адабий му- 
)\итнинг бар^арорлиги йулида ^амиша уз ^ис- 
с<1ларини цушиб келганлар. Жумладан хориждан 
^индистонга келган Абутолиб Комилнинг до­
пилил™ ва тинимсиз ме^нати Шох, Жа^онга 
маъ^ул тушиб, подшо^ уни мумтоз шоир Амулий 
пафотидан сунг шуарога ра^намо этиб тайинла- 
ган. Шоирнинг "Куллиёт" ва "Шозрка^оннома" 
достонлари форсийзабон адабиётда чинакам юк- 
сак бадиий савияга муносиб булган.

Сарой шоири "Ал^ий, — '%омусул аълам"да 
ёзилишича, — Хамадон шуаросидан улуб, }$ин- 
дистонда ри^лат-ла, Жахонгир ва Шо^ Ж а- 
Зоннинг хидматида булмишликдин сунгра 1057 
тарихинда вафот этмишдир. Таржим а^вола дойр 
‘Танжи Ал^ий" унвон-ла, бир китаби ва мураттаб 
дивани вордур" (72:1037).

Саройда адиблар сингари илм-фан а^лига 
^ам етарли эътибор берилган. Мисол учун, маш~ 
Зур олим, “Баэф ал-асрор" -- "Сирлар денгизи", 
"Ахло^и З^усайн" номли илмий рисолаларнинг 
муаллифи Мухаммад ибн Валининг 1628 йили 
^индистонга ^илган иккинчи сафари Ш03 Жа^он 
тахтга чи^ан йилига тугри келиб, унинг саройда 
олий илтифотга сазовор этилганлиги з^а^ида маъ- 
лумот 1$олган(16:6).

Бобурийлар салтанатининг сунгги йирик 
вакили Аврангзебнинг даврига утишдан олдин, 
кези келганда, "Хинд-мусулмон маданияти" хусу- 
сидаги айрим ба^сли жщатлар ^а^ида икки o f h s  

суз. Сузимиз шуки, гарчи баъзи илмий нашр- 
ларда “Акбар уз саройини эроний услубда янада
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нозик дидли ^илиб курсатишни истаган"лиги ёки 
"Мутулларнинг узи Эрон санъатидан мутаассир 
булганликлари учун у Диндистонга з̂ ам утган" 
эканлигини корсак-да, лекин айни шу манба-  
ларда, муаллифларнинг Турон маданияти ва унинг 
намояндаларига тааллутуш х,а^ик,атни эътироф 
этиб утган з^олларини з̂ ам учратамиз. Айтайлик, 
Шоз  ̂ Жаз^он томонидан эронлик маданият ар- 
бобларига катта эътибор берилганлиги бу — туг- 
ри, биро^ "подшозсдинг туронликларга курсатган 
иззату икроми ва илтифотлари олдида эронлик- 
лар нуфузи уларга бас келолмаган"(120:169-170).

Гапнинг сираси, бобурийлар маданиятини 
"эронлаштириш" ёхуд "туронлаштириш", шу $ар 
икки улут маданият унсурларини уз багрига сет- 
дирган ^адим з$инд маданиятига мансуб ^айи- 
шувчанлик зсусусиятини унитишга уриниш бу- 
лурди. Энг музрими, бу диёрда з̂ ар уч — Дин­
дистон, Эрон ва Турон фани, адабиёти, санъати 
намояндаларининг ижодий з^амкорлиги зрсила- 
си булган "Динд-мусулмон маданияти"дан на- 
фа^ат зушни минта^алар зсал^и, балки ^олаверса, 
бутун бир башарият манфаатдор булди ва бунта 
жонли мисоллар керагидан зиёд!

Аврангзеб салтанати маданий з^аёти, узи­
нинг я^ин ва узо^ утмиш аждодларининг кенг 
^амровли маърифий тушунчаларидан анча фар^ли 
булган уз ортодоксал характери билан ажралиб 
туради. Баъзи зринд тад^и^ий нашрларида подшоз^- 
нинг бундай ру^иятини бесабаб эмаслигига ишо- 
ралар бор булса-да, биз бу масала зсусусидаги уз 
баёнимизни подшоз$ шахсий з^аётига тегишли 
фактлардан излашга эмас, балки тарихан булиб 
утган во^елик з^а^ик;атига ^аратамиз.
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Аврангебнинг бир неча тиллардан хабар-  
дорлиги, унинг уз она тилини унитмаганлиги ва 
фармонларни форсий каби туркийда зам ёзили- 
ши, салтанатдаги илмий-маърифий ишларда уз 
оксини топмай к,олмади, албатта. «Подшознинг 
бовосита курсатмаси билан Музаммад Ёзуб Чин- 
гий ва Касабан Барбала ун беш зисмдан иборат 
туркий тили грамматикаси масалаларига ба- 
кишланган "Келурнома” замда “Х,афт ахтар" асар- 
ларини яратдилар».

Сунгги — XVII асрнинг иккинчи ярми ва 
XVIII асрга оид зулёзма топилмалар узининг ёзма 
хати, безаги ва айрим булак хусуслари билан шу­
ни курсатдики, Аврангзеб ва унинг ворислари 
даврида ‘‘Чигатой туркийси"га зизизиш сунмаган. 
Натижада, Фазлуллахон ва Ш 0 3 Табиб Бухорий- 
лар томонидан туркий тили грамматикаси буйича 
"Лутоти туркий" ва "Алфози жолийе фи байни-и 
луготи туркийе" ёзилиб тугалланган(74).

Бобурийлар салтанатининг сунгги энг йирик 
вакили Аврангзеб давригача ^индистонда туркий 
тилининг маълум даражада уз азамиятини саз~ 
лаб золганлигига давлат ишларидаги хужжатлар 
Зам кафолат беради. 1695 йили Подшо томонидан 
Россия элчиси Семен Маленькийнинг божсиз 
савдо-сотиз зилишга зузуз берувчи туркий ти- 
лида ёзилган фармон билан таздирланиши, сарой 
девонида икки — форсий ва туркийда иш юри- 
тилганлигини маълум зилади(24:148).

Утган асрнинг сунгги чорагида Хиндистон да 
олиб борилган изланишлар натижасида зинд зул- 
ёзма хазиналаридан топилган XVI, XVII ва XVIII 
асрларга дойр шеърий услубда насх ва настаълиз 
хатида тузилган туркий-форсий замда форсий- 
туркий девонлар орасида XV асрнинг биринчи
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чорагига мансуб лугат зулёзмаси борлиги анщ - 
ланди.(59:16). Топилма матни урганилгач шунга 
имонимиз комил булдики, туркий тили Дез^лий 
султонлиги даврида з̂ ам озми-купми муомалада 
булган ва бунинг жонли мисолини XV асрнинг 
иккинчи чорагида Диндистонга сафар зилган рус 
сайёхи Афанасий Никитин эсдаликларидаги тур- 
кий матнларда курдик.

Лекин туркий тили з̂ инд адабий жараёнида 
дастлабки муомала воситасидан то расман уз 
адабиётига эга булгунича, орадан тахминан юз 
йилча утиши керак эди. Му^аддам тузилган "Л у- 
f o t h  туркий" ва "баёзмларда гарчи туркий шеъ- 
рият намуналари учраса з̂ ам, аммо "Диндистон 
туркийзабон адабиёти"нинг шаклланиш жараёни- 
ни Бобур ва унинг сафдошлари ижодисиз та- 
саввур зилиш зийин. Кдскдси, кузена з̂ инд суз 
санъати даргоз^ига форсийдан сунг туркий тили ва 
адабиёти ташрифини, «тиллар моззийгоз^и мам- 
лакати» адабий жараёнининг з$инд тиллари на­
тори, нисбатан янги узлашган тиллар бадиияти- 
нинг ривожига хам яратиб берган имкониятлари 
самараси, демо^ даркор.

Лдабиёт
Азалдан з^инд олимлари, анъанага биноан уз 

кузена адабиётлари тарихини шартли ва з^а^ли 
равишда турт даврга булиб урганадилар.

Биринчиси, “Вирг^аткал" — 1005 ва 1350- 
йилларни уз ичига олган "Дахрамонлик з^а^идаги 
ривоятлар даври".

Иккинчиси, "Бз^актикал" — 1350 ва 1700- 
йиллари з̂ амда ундан кейин з̂ ам уз таъсир кучини 
йу^отмаган "Садо^ат даври".
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Учинчиси, "Ритикал" -  "Урта аср ^инд по- 
» шяси даври».

Туртинчиси," Адауниккал" -  "Хозирги за- 
мон"даври.

Зикр этилган даврларни узаро бир-бирига 
солиштириб к;арасак, улар орасида "Б^актийкал” - 
нинг бадииятда б о я в и й  умрбо^ийлик жи^атидан 
^арийб уч аср тушунчасини уз ичига олганлигини 
курамиз. Шундан маълумки, чиндан з̂ ам "Садо^ат 
даври" умущинд адабиётида деярли барча "ада­
бий даврлар" учун ибратли булиб, у турли диний 
эъти^оддаги бадиият намояндаларини уз fo h ch  ат- 
рофида жипслаштириб, асрлар оша Хиндистон 
хал1ууари з^урматини ^озониб келган. Шу аснода 
кечган турли миллат ва маданият эзгулик фидо- 
йиларининг узаро гоявий бирликка интилиши ба­
дииятда байналмилал руздият устиворлигини таъ- 
минлаган. Агар ижодда аввал мусулмон шоирла- 
рида з^инд поэзияси ва унинг мавзуига ^изи^иш 
уйгонган булса, адабиётшунос Кришна Кумар 
Синз^а таз^лили буйича, "Хинд ва мусулмонлар бир 
ерда яшаганликлари учун зданд адабиётида з$ам 
мусулмонларнинг баъзи дунё^арашлари сезила 
бошлаган. Хаттоки> бз^актий шеъриятининг бутун 
бир "Прем кавя"— "Муз^аббат ашъори" кисмини 
ерлик мазз^аблар, урф-одатлар з̂ амда огзаки ижо- 
дни мукаммал билган Кабир, Сажубз^ай, Дарё Со- 
з̂ иб ва Жайси каби мусулмон шоирлар ташкил 
этди. Уша давр з̂ инд тили ва унинг шевалари ма- 
саласига келганда, шуни айтиш зурурки, улар 
гарчи минг йилгача шаклланган булсалар з$ам ам­
мо з^аммаси х,ам уз адабиётига эга эмас эди. Бун- 
дан фа^ат кз^арий-боли, мейтз^иний ва ражас-
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тщаний1 мустасно булиб, "Б^актикал" адиблари уз 
ижодларида араб, форс ва туркий тилларидан ки­
риб келган сузлар куп учрайдиган браж-бзаша- 
ни истифода этганлар(134:7-9).

Бражбзашада залам тебратган шоирлардаги 
диний, миллий, маданий тафовутларга нисбатан 
бедахллик кайфияти, бош^а ма^аллий мусулмон 
ижодкорлари заторида туркийгуй залам а^лини 
Зам адабий жараёнда иштирок этишга чорлаган. 
XV асрнинг иккинчи ярмидан Диндистон ада- 
биётларида куринган гоявий йуналиш ва бадиий 
юксалишдаги узгаришларда, зинд ва мусулмон 
эътизодидаги инсонпарварлик туйгулари икки 
эътизод синтези рамзида ифодаланди( 14:84) Бун­
дай «чатишув»нинг асоси, "мавжуд даврда Дин- 
дистондаги гоявий о^имлар ичида тасаввуф учун 
энг язини — Кабир мадз этган "ниргун бзактий" 
маз^аби эди" (79:83). Айни шу икки забардаст 
таълимот, урта аср зинд суз санъати марказий 
мавзуи сифатида тарихда 30лди. Дзарамдас узи­
нинг "Нирб^ай гян" рисоласида ёзганки, "Ка- 
бирнинг вафотидан сунг уни зайси дин расм- 
русмларига мувофиз дафн этиш масаласида му­
сулмон Бижлийхон ва зиндупараст Виргзсинг Ба- 
гзела келишолмай золганлар. Улар эртаси куни 
бир фикрга келиб тобут зуйилган ерга келсалар, 
Зар иккиси кутилмаган муъжизани куриб хайрон 
Золганлар — тобут ичидаги шоирнинг жасади 
урнида, бир даста рангин нилуфар гулларини 
курганлар. Шу каби Кабир зазидаги яна талай 
ривоят ва зикоятлар орасида Шоирнинг Искандар 
Лодий даврида яшаганлиги ва уни "кофир"лиги 
учун зукмдор томонидан утга, сувга ва зутурган

1 Х,инд адабиётидаги тиллар номи.
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фил оёзлари остига ташлаб жазоланганлиги туг- 
рисида хабар бор. Афсонадек туюлувчи бу хабар- 
да ажабланарлиси шундаки, шоирнинг узи зам 
шеърида мазкур кунгилсиз во^еаларни тилга ол- 
ган.

Диндистонда Кабир заёти ва ижодига ба- 
ришланган 1887 йил нашрига оид Парманандаснинг 
урду тилидаги “Кабир мансур" китобида бош^а 
музим маълумотлар заторида шоирнинг Баэдод, 
Бухоро ва Самарзандга сафар зилганлиги ёзил­
ган (107).

Кабирнинг кишиларни зайси дин, маззаб 
ёки табазада булишидан затьий назар, улар тенг 
эканликлари замда зеч бир инсон боласи туБИ- 
лишидан зинд ё мусулмон булиб дунёга келмас- 
лиги ва низоят, Тангрини осмону фалакдан эмас, 
ер юзида яшовчи одамлар залбидан излаш керак- 
лиги зазидаги даъватлари, бамисоли уз музити 
иллатлариниг кузгуси эди. Унинг мутаассиблар- 
ни жазолат, худбинлик ва гафлат уйзусидан уй- 
ротишга багишланган «сакзийилари1, диний адоват 
ва миллий низолар каби икки ут орасида колган 
одддий халк азволини енгиллаштиришга каратилган эди:

«ГЩГ «Й  |

| T O U R II

Булутлардан сув урнига оташ ёшозда,
Кабир, дод сол дунёга у  дазшат солмозда!

1 .Саюрга — диний—фалсафий маънодаги икки мисрадан 
иборат аринд шеърияти жанри.
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Навбатдаги сакз^ийда, адиб сузни з̂ инд ва 
мусулмонга му^аддас булган Каъба хдмда Ко- 
шийдан бошлар экан, у ^ар икки диний мас- 
кандан олинадиган «маънавий озут^а»ни, мажозан, 
барча учун азиз «бурдой дони»га ^иёслайди. Ва у 
бу билан, з^инд ва мусулмонни дину диёнатда з$ам 
худди 3$ai$ таолонинг моддий неъматларига булга - 
ни каби баробар муносабатда булишга ча^иради. 
Токи инсонлар учун уртадаги мавжуд наслий, 
миллий ва диний турфалик узаро можароларга са- 
баб булмасин:

ч щ  f t *  щ ф  т ,  ф г  |

^  %  «го, * г н « и

На Каъбаю Кошийда фар^, на Разжим ва Ром, 
Шу "Дон" донаси унидир Кабирга таом!

Абулфазл Алломийнинг "Ойин-и Акбари"- 
сидаги шоир шахсияти ва з̂ аёти ма^садига берил- 
ган ^уйидаги мухтасар таърифнинг узи, Кабир- 
нинг здднд ва мусулмонлар учун цанчалик улуг 
сиймо эканлиги далилидир: "Мувоз^ид — бирлик 
oihhfh Кабир ва унинг асарлари билан 6ofahi$ 
жуда куп ривоятлар бор. У узининг пок ва иб- 
ратли з^аёти билан том маънода таз^синга сазовор 
ижодкор эди"

Шоир ижодиётидаги суфиёна руз^ият, унинг 
з̂ атто, ижтимоий мавзудаги мисраларида з$ам та- 
жассум топган. Тириклик ва з̂ аёт лаззатларидан 
базфаманд инсон Яратганнинг барча мар^амт- 
ларига муносиб равишда доим итоат ва ибодатда 
ипщ туйгуси билан умргузаронлик i ĥamofh керак, 
йу^са, "беипщ дунёга келмо^ бекор":
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Дилда агар булмас экан
ишз оташи Тангрига ал^ол,

У золда бил, эй "маъшуза,
бу дунёга келмо^лик бекор".

Тасаввуфдан маълумки, “му^аббат, ^албда 
кучли тугённинг кутарилиши, бето^ат ва безовта 
булиб, барча гузалликлар манбаи, зудрату нусрат, 
неъмату ра$мат эгаси Тангри томон талпиниш- 
дир"(39:31). Б^актий таълимотида бу жараённинг 
^андай кечиши, Кабирнинг ушбу мисрларига у з -  
гача бир ташбихда йутрилган:

“M fm *  й  I

кт  й  щт ч1  щи |$й  р Л  и”

Йулига зор бо^а —бо^а, кузларда нур ^олмади, 
Бу тил номин такрорлашдан ^абардию толмади.

щШ  Ш  ter ЯЯ {}Ч$  Щ  I

т  ш  m i  i  tin, щк imi

Ром номини ёдлай — ёдлай ^албдир унга вобаста, 
Агар ^албим Ромда булса, кимга ^илайин сажда?

Саволдан куриниб турибдики, шоир фоний 
дунёнинг узидаё^ Тангрига комил садо^ат бил- 
дириб, ру^ан уз манзилига -"нирвана"га яъни, 
"фано"га етди.

Лекин у бу билан ма^омига ну^та зуймайди, 
балки "мокша" -  ^айта тугилиш азобидан аба- 
дулабад озодлик, яъни «ба^олдан суйлайди:
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Сени, факдт Сени дея мендан ^олмади нишон, 
Энди ^айта тугилмасман, куз олдимда Сен з$ар он.

Худди шунингдек, "Одатда суфийлар учун 
фано ма^оми сунгги ну^та эмас, чунончи, фано- 
дан кейин унинг мантилий давоми ба^о(абадият) 
з$ам мавжуд. Одам узининг ва^тинчалик уткинчи 
"Мен"ини йуц булганини сезгач, у абсолют ден- 
гизга шункийди. У  билан гуё узини Мутло^ бор- 
лиц каби здяс ^илади. Бу бо^ийликни англаш, 
маълумки, тари^ат йулига кирган солик учун энг 
олий мацомдир" (19:38). Шу боисдан Кабир з̂ ам 
узида неки бор булса — жону тан, aiyvy идрок, 
фаз^му фаросат ва барча булак гузал фазилат- 
ларни "Сенинг ижодинг" дея, Тангрига садо^ат 
руз^идаги жун, муъжаз ва з^аммабоп "калима"да 
кабирона "имон келтиради":

^ст дч  П Щ  4$, Wt Щ  | Ы  I 
Ьщ #тщ, йкт и % \

Сенда мендан з$еч ва^о йу^,
менда неки бор — Сендан, 

Омонатинг Сенга бергум,
не к;олур унда "мен"дан?

"Атма" -  инсон ру^ининг «Бра^ма»га к;айта 
^ушилиш тасвири, ижодкор ашъорига мансуб 
хал^чил бадииятга энг яхши мисол. Шоир "Илоз$ 
ва инсон" бирлиги зэдщатини гоз̂  жамият, гоз$ 
табиатнинг мусаллам ^онунлари негизида шеъ-



рий ифодалайди. Шу услубда битилган сакх,ийлар 
мажмуининг бирида Бра^мани оби з^аётга, одамни 
ка ундан з^осил булган муз парчасига ^иёслаб, яна 
х,ар икки объектнинг ^айта бирлашишига «таъриф 
бех,ожат» дейди:

чайт т ,$ ц  щ Ътц \

#  |0- щ  ?|П?Г STIf

Сув эди у муз булди, муз эригач сув булди, 
Таърифга з$еч з^ожат йу^г недан булса шу булди.

Ёки:

IШ |Ш I ячй, Щ чък %lfl 
эк Л  % #  т  р  зги ii^ii

Ё ажабо, гойиб булди Кабир куздан, 
Топиларми з̂ еч бир томчи сув денгиздан.

"Бз^актий сахдтя" — «Садолат адабиёти»га 
тегишли мисолларимизда "Брахма ва атма"нинг 
узаро риштасига купро^ аз^амият беришимизга 
сабаб, з^инд -  мусулмон адабиётида ушбу мавзу тур­
фа тал^инларда таърифланган ва бу «мушоира»да 
форсийгуй ёки туркигуй шоирлар з$ам истисно 
эмасдилар. Улар сафида номи зикр ^илинган 
"Разжим'' тахаллусли шоир -  Абдуразрш хони хо- 
ноннинг "доз$а"лари1 з^инд адабиётида Тулсий ва 
Биз^арий сингари мумтоз адиблар асарлари дара­
жасига кутарилган эди. У  «браж» тилидаги до- 
з^аларида фоний ва бо^ий дунё уртасидаги гум-

1 >^ар бир мисрада тухтаб у^иладиган байт.

257



ро^ликдан сарсон бандаларни энг турри — Да^ 
йулини излашга чак,ириб, уларни "Илох. ва инсон" 
орасидаги х;аёт номли ганимат масофани пок йул 
билан босиб утишга ундайди. Ва фа^ат шу холда- 
гина шоир ташби^ида "Ме^р денгизи" к;алб атал- 
миш бир томчи сувда мужассам булиши мумкин:

fir?! Я I
ЯТЧ$Ш

Кимга айтай, бу не ажаб, бир томчида
Денгиз булса жо,

Ва Ра^имнинг излагани булса ^алб-ла
бир бутун — тащо!

Тугри, Х,ак йулини зинд ва мусулмон уз ди­
ну диёнати курсатган тарафдан излайди. Изла- 
ганда хам факат уз юрган йули хакдигига ишонади. 
Ва бу бор хдкикатни Шайх Низомиддин Авлиё шун­
дай англайди:

U
Х,ар кавмнинг бордир уз тугри рохи1, 
Узининг динию ва киблагохи.

Ана шу алохида рох — йуллар хусусида 
номи яширин колган яна бир суфий калам сохиби, 
бу масалага узга бир мажозий услубда ёндашиб, 
кузлар хатто алохида буласа хамки, бир максадга 
хизмат кдлишни таргиб этади:

1 Бу суз форс тилида “йул" маъносини англатади.
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— L lfJ

Ягоналик ва бирликда кузлардир устоз,
Хар иккиси бир куришда бешак, бекиёс.

Ёки Амир Хусрав Дехдавий наздида "Х,ар 
бир миллат (яъни дин) учун (алохида) шариат ва 
йул килиб куйган Аллох,"га садокат билдириш у 
ёки бу эътикод устиворлиги рухдда эмас, балки 
хулуси дилдан кдлинган тоат-ибодатда. Шу боис 
шоир шеъридаги мажозий ундов, эътиборни ша- 
клдан мазмунга каратишга чорлайди:

♦ *»

"Бутпараст" хдндуга таъна килишдан олдин.
Тоат-ибодат йулини ундан ургангин.

Ва навбатдаги мисраларда адиб диндаги ко­
мил эътикод гултожи булмиш ишк рамзини уз 
калбига кучиради. Зотан ишда ноиллик боис 
"кофир булган ошщ"нинг ^ар бир жон томири — 
тори учун энди зуннорга1 хржат йук;, чунки ило-

1 Алишер Навоий асарлари лутатидаги тавсифга биноан, 
"зуннор" — бу мусулмонлар давлатида яшайдиган х р и с -  
тианнинг белгиси сифатидаги белига богланадиган чилвир. -
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хий неъматга булган садокат олдида хатто мусул- 
монлик зам нисбий тушунча:

tlbwuj j L S | J A  y jLelub» ^8« Mfr

QM$j jU j Ол1,л A lu&  jU  i_Sj jf .

Ишк; дея кофир булдим,
мусулмонлик даркор эмас,

Дар томир — жон торидир,
зуннорга у музтож эмас.

"Динд-мусулмон адабиёти»да — хиндми, 
форсийми ё туркий булсин, инсон диний эъти^о- 
дининг маънавий-ижтимоий зосиласи масаласи 
Зам низоятда долзарб мавзу мавкеида заламга 
олинган. Яъни, Яратганнинг ердаги халифаси — 
Одам боласи киройи дунёга келибди, у заёти да- 
вомида узидан шундай бир из золдирсишш, токи 
уни замма тоабад эсласин, эъзозласин, гуё Бобур 
орзу килгандек:

Бори элга яхшилиб зилгилки мундин яхши йуз 
Ким, дегайлар дазр аро золди фалондин яхшилик.

Бунинг учун, таассуфки, заётда зар доим 
Зам “тутри йул"ни тутиш бакор келавермайди. 
Балки худди шу сабабдан, Дадиси шарифда мар- 
Замат зилинганидек, эзгу ишдаги "ёлтон" шоир 
"Разим" талкинида зам гуноздан золи:

Ч!| ?П%.% ЗТЯ I
^  Ътх mt Ж  Щ  Тш ч
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Не деса Хожанг дегил "хутГ,
кеча —кундуз "йу^" дема, 

Тун деса кунни агар
"осомда юлдуз йуц" дема!

Абдура^им хони хонон узининг ^азиломуз, 
декин пурхикмат мисраларида, киши ишининг 
ма^обатига эмас, балки унинг и^тидори ва имкони 
лаё^атига ^араб ба^о беришга ча^иради. Чунон- 
чи, ^улдаги беш бармо^нинг з̂ ар бири фа^ат уз 
урнида фойдали булганидек, кишилик жамиятида 
^ам хаР бир фу^аро уз вазифаси натижаси билан 
цадрланади:

Ш  гг?* щЪ, srg я  жтГт»
*рг*т тщ  g f, чг<гт ?т*«гтГт нМм

Каттани катта дебон кечма Рахим кичикдан, 
Игна ^илган ишни асло кутмагин сен ^иличдан.

Хуллас, б^актий адиблари учун « карам- 
даарам» маъносида онгли фаолият ва унинг 
самараси бандасининг Тангри олдидаги дунёвий 
ва ухровий сархисоби. Афтидан, айнан шу ну^таи 
назардан булса керак, Кабир баъзи сакхийларида 
ме^нат ва ибодатда «бесамар» умр утказганли - 
гидан надоматлар чекади:

# П  fT  Щ  Ф ,  Щ  «П$ | 

W % Щ Я 33 IRXI!

261



Не каромат курсатдик биз келиб дунёга,
Ва не-нелар дермиз бориб охир Худога!

Бз^актий поэзияси ру^ияти, маслаги ва маз- 
муни Диндистон туркийгуй шоирларига з$ам бе- 
писанд булмаган. Хусусан, Бобурнинг зуйидаги 
афсуснок мисралари ру^ан х,еч бир Кабир сак- 
з^ийсидан ^олишмайди:

Бесабрмену бесару сомондурмен,
Бир рамзададурмену паришондурмен,
На диннинг ишин ^илдиму на дунёнинг,
Ё раб, нетай уз ишимга хайрондурмен.

Бинобарин, браж, форсий ва туркий ижод- 
корлари роявий йуналишининг яна бир умумий 
аз^амиятга молик хусусияти шуки, уларнинг з̂ атто 
соф маънодаги диний мавзуларга баришланган 
асарларида з$ам даврнинг ижтимоий иллатларига 
нисбатан ута тан^идий муносабат ётади. Ва ижод- 
корлар уртасидаги бундай диний-ижтимоий мав- 
зудаги ''журовозлик"ка сабаб, ^аламкашлар эъти- 
модича, фа^ат имон -  эъти^од сусайган ердагина 
мутаассиблик ру^ияти илдиз отади. Жамият з^аё- 
тининг зон-зонига сингиб кетган «учи йуз» чи- 
галликлар ижод аз̂ ли хаёлини бир дам тарк этмай, 
савол устига савол турдиради. Масалан, Кабир бу 
саволларга жавоб излаб, низ о̂ят, з^щ атни  “з̂ аёт 
дарахтининг узи шохидан то баргигача FaM-Fyc- 
сага туйинган" эканлигида куради:

W 41? ЯЧЙЧТ, я  чрп g g  | 
* т й  г г #  t  f%(f, trial
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Бу дунёга келибманки бахт изладим —
з̂ аёт деган дарахт шохидан, 

Шозсдан излаб тополмайин баргин курсам — 
экан хазон гамнинг о^идан.

Бобур эса бошида тожи, остида тахти була 
туриб, "норасо дунё''нинг адолатсизлиги, давр- 
нинг ашаддийлиги, тавдири азалнинг найранг- 
ларию жамиятнинг ношудликларига бефарк, ^а- 
ролмайдиган з^амма таравдийпарвар ижодкорлар 
сингари уз замонасига сигм ад и:

Даврон мени уткарди сару сомондин,
Айирди бир йули мени хонумондин,
Газ$ бошима тож, газ$ балойи таъна,
Нелар бошимга келмади даврондин.

Ёки Байрамхоннинг шу рух,да ёзилган ру- 
боийсида, унинг «Дин гамию куфур з$ужуми»га 
муносабати, з^аёти озсирида шахсан узи шозщд 
булган адолатсиз жамиятдаги дину дунё ишларига 
нисбатан ло^айд бир кайфият акс-садосидек ту- 
юлади:

На дин гамидин дами паришондурмен,
На куфр з^ужумидин харосондурмен, 
Бутхонаю масжид менга яксон куринур, 
Гуёки на кофир ва на мусулмондурмен.

Юсуф Фарёбий, даврнинг адолатсизликка 
асосланган мафкурасига нисбатан уз муносаба- 
тини ошкора назмга солган Диндистон туркигуй 
шоирларининг бири. У куз унгида содир була- 
ётган бедодликлар сабабини, бир ёвда тоат-ибо- 
дату, бир ёеда к,он тукиш билан овора з^укмрон 
доираларда авж олган риёкорликдан излайди.
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фарёбий разалиётининг яна бир му^им то- 
мони, у анъанавий пардапуш ташбщ ва ибора- 
лардан 1$очиб, замондошлари з^а^ида тугридан 
туфи кунглида борини ^огозга туширишдан тап 
тортмайди:

Каъбада бутлар сужудин бизга таълим айлади, 
Хибламиз ул ра^намомиз пиримиз, устозимиз, 
Икки олам хал^и ичра бизни расво айлади, 
Кунглимиз бад хо^имиз, озурдамиз, ношодимиз.

Хинд-мусулмон адабиётига тааллу!уш ди­
ний-ижтимоий мавзулардаги намуна тари^асида 
берилган браж, форсий, урду ва туркийдаги шеър- 
лар, баъзи ижодкорлар меросидан намуна холос. 
Адиблар адади сингари уларнинг иш^ий, фал­
сафий ва дидактик руздаги шеърияти ^озиргача 
тугал урганилмаган. Хинд ва форсийгуй шоирлар 
ижодига нисбатан Хиндистон туркийгуй ^алам- 
кашлари мероси я^ин-я^инларгача бамисоли бир 
кузи очилмаган булок; эди. Утган асрнинг сунгги 
чорагида з^инд ^улёзма фондларидан топилган 
туркий манбалар ни^оят яхлит илмий муомалага 
киритилиб, ундан кейинги янги топилган ма- 
териаллар юзасидан ^ам тад^и^от давом этмокда. 
Агар бизнинг бадииятга бевосита ало^адор булган 
Хиндистон туркийзабон адабиёти са^ифаларини 
вара^ласак, унинг ^ис^ача тарихи ^уйидагича: 

Дастлаб Бобур бошли^ сарой шоирлари 
даврасида чегараланган туркийзабон адабиётга те­
гишли маълумотлар "Бобурнома"да келтирилган. 
Шоирнинг Шайх Абул Вожиб, Шайх Зайн Садр, 
Мулла Алижон ва Тугонбек Хокисор сингари ик­
ки тилда ижод этувчи амиру мулозимлар ном- 
ларини ^аламга олиши, Хужа Калон билан унинг
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туркий тилидаги ёзишмалари ёки утиллари Ду­
моюн, Комрон, Диндолга узининг баъзи туркий- 
даги таржима ва шеърларини юборганлиги з$ам 
щулар жумласидан. Абдулбози Нщавандийнинг 
"Маосири Раз^имий" тазкирасидаги Бобурнинг ёш 
Байрамхон туркий назми билан зизиззанлиги 
Зайди з̂ ам бежиз эмас( 15:70) Зотан, адибнинг сер- 
зирра ижоди ва унинг саройидаги адабий мухит 
купгина сафдош замда ёш залам аз^лини ил- 
Зомлантириб, Диндистон туркийзабон адабиё- 
тининг равназига йул очган. Бобурнинг адиблик 
ва давлатчилик каби зути и ж о д и й  ва сиёсий 
фаолиятининг яна шундай бир ноёб омихта жи­
рата борки, у  асл маънода, адабий жараён тари­
хида камдан-кам шоир зотига насиб булган бахт. 
Бу бахтнинг манбаи шундаки, гарчи шоз-Бобур 
умриниг сунгги йилларидаги орзуси — бутун 
Диндистонни ягона куч остида бирлаштиришга 
эриша олмаган булса з̂ ам, аммо шоир-Бобур, 
таздир тазозоси билан, туркий халзлар адабиё- 
тини осмонупар Димолой тогларидан олиб утиб 
Диндистондек азим бир улкада унинг бадиияти 
сар^адларини кенгайтириш шарафига муяссар 
булди. Шу булдию, "Диндистон адабиёти нафазат 
з^инд ва форс, балки “Чигатой туркийси" аталувчи 
шарзий туркий тилида з$ам ривозклана борди"(14: 
87). Бу ташаббус Бобурдан кейин анъана тусини 
олиб, унинг зурриётлари томонидан имкон задар 
давом эттирилди,

Думоюн з$ам фан ва маданиятни задрловчи, 
адабиётни севгучи киши эди. У ер ва коинотга 
дойр илмлар билан шурулланиб, имкон задар ра- 
садхона зурилиши ишларида зам затнашган( 127:70- 
71).Тазкиралардан етиб келган шеърий намуна- 
ларга кура, Думоюн форсий ва туркий тилларида
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рубоий ва Базаллар ёзган. Агар "форсийда уни 
}^офиз Шерозийнинг сирли тили мафтун этган" 
булса, туркийда отамерос поэзия гулшанидан бах,- 
ра олган.

Салтанатдаги адабий мух,итни пецщадам шо­
ир ва саркарда Байрамхон Хони Хонон ва )$умо- 
юннинг укаси Комрон Мирзолар баркамол ижо- 
дисиз тасаввур х̂ илиш ^ийин. Зеро, уларнинг тур­
кийда тузган девонлари Хиндистон туркийзабон 
адабиёти пойдеворини мустазршмлашда улкан х,ис- 
са булиб ^ушилган.

Уша даврнинг “Хинд-мусулмон маднияти"- 
даги гоявий якдиллик, ижодий ^амкорликнинг энг 
жонкуяр намоёндаси ва туркий ^амда ма^аллий 
адабиётнинг билимдони Абдура^им хони хонон 
булиб, унинг хомийлигидан ба^раманд ижод- 
корлар орасида мовароунназфлик адиблар з̂ ам 
топилган; Мавлоно 1^осим Тошкандий угли мулла 
Хупщолбек — Мирак, самар^андлик шоир Мир- 
дустий. "Ра^им" ижодининг биз учун энг му^им 
тарафи шундаки, унинг "туркий ^аламда буюк 
Алишер Навоийга эргашган"лиги, XVI асрнинг 
охири ва XVII аср бошларида ^ам Хиндистон тур­
кийзабон адабиёти з^амон узбек мумтоз шеърияти 
таъсирида булганлигини билдиради. Ва бу далил, 
узбек бадииятининг оламшумул а^амиятга эга 
эканлигини яна бир карра тасди^аши билан к;им- 
матли!

^индистонда XVI асрнинг иккинчи ярмида 
асли уртаосиёлик Урфий Шерозий, Назирий, 
Файзи Даканий сингари машзур шоирларнинг 
номи билан боглщ адабий ^амкорликнинг авж 
олиши, "Сабки зргадий" — "5£инд услуби"ни i^apop 
топишида бошлангач давр булди(50:41). Келгусида 
ушбу услуб, ^атор ^индистонлик ва уртаосиёлик
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Заламкашлар учун замкорлик воситасига айлан- 
ди. "Динд шоирлари Алифий Шомий, Тулун Каш- 
мирий, Кимолий, Маъсум Рамзий, Ло^урий ва 
Жоний Кобулийларнинг Мовароунназрга ташри- 
фи ёки Файзи Даканийнинг "Кашмир" засидасига 
жавобан Мурод Самарзандийнинг ёзган асари, 
Урта Осиё ва Диндистон халзлар и ижодий риш- 
таларининг яна бир амалий куриниши эди» (59)

Мабодо таъриф жоиз булса, "зинд бадиияти 
6 o f h " h h , араб, форс, туркий тиллари лексикаси 
кириб келиши билан вужудга келган урду тили 
адабиётисиз, уни узидаги энг ширин мевалари- 
нинг бирисиз тасаввур этиш билан баробардир.

Урду тили тарихини урганувчи тилшунослар 
уртасида унинг зачон ва заердан келиб чиззан- 
лиги борасида зали зам айрим зиддиятлар мав­
жуд. Масалан, Мозан Лал Видяртзий ёзишича, 
туркийнинг "урда" сузидан ибтидо олган "урду 
тили", аслида Барбий зинд диалекти булиб, унда 
дастлаб Дезлий музофотларида сузлашилган ва 
XVIII асрдан бошлаб бу тил тез орада шимолда тар- 
Залган (106:430-431).

Бобурийлар салтанатида «урду ашъорининг 
кузга куринган Нури Аъзам — Нурий, Дазрат 
Камолиддин, Музаммад Шайх Саъдий, Музаммад 
Афзалдек фидойилари ижодда камолот чуззисига 
интилганлар». Биз юзорида урду тили ва шеъ- 
рияти хусусида сузини "зинд бадиияти бога ва 
унинг ширин меваси" таърифидан бошлаганимиз 
бежиз эмасди, чунки, бу таърифнинг, майли, бир- 
гина байт туфайли булсин, уз сабаби бор. Яъни, 
уз вазтида урду тили ва шеърияти шираси Бо- 
бурни зам уни татиб куришга мажбур зилган ва у 
имкон задар урдуни урганиб, унда уз заламини

267



синаб курганки, ^уйидаги икки "ширу шакар мис- 
ра" бизгача етиб келган:

Менга на дур, на гавхдр хавас эмасдур, 
Фа^ир ахдиБа нону сув булса басдир.

Салтанатда зинд файласуф шоирлари зам 
фаол ижод ^илдилар. Аксарият х,инд калам со- 
Зиблари ичида Тулсидаснинг "Кичик Рамаяна" 
номини олган "Рамачаритаманаса" — “Ром жасо- 
ратининг денгизи" поэмаси, чиндан зам зинд 
ижтимоий заёти, адабиёти, санъати, фалсафаси ва 
умуман маданиятида улут бир во^еа эди, дейиш 
мумкин. "Асар Хиндистон цалбининг бадиий 
инъикоси сифатида шу хал^нинг табиати, турмуш 
тарзи, расм-русусмлари билан йугрилган бит- 
мас-туганмас бойликларини равон ва завдоний 
ифодалаганлиги билан ало^ида бадиий, ижтимоий 
ва фалсафий ^ийматга эга" (80).

Адабиёт с орасида олдин ^индистонда, сунг 
цис^а муддат ичида "Урта Осиё, Эрон ва Озар- 
байжон халкдари орасида машзур булган мута- 
факкир ва мутасаввиф шоир Мирзо Бедил Ав­
рангзеб даври шеъриятининг сиймоси эди. Унинг 
шогирдлари сафида мусулмонлар билан бирга 
Зинд шоирлари зам булган. "Мажма ун-нафоис" 
муаллифи Сирожиддин Алихон Орзу ва зинд 
шоири Аниндрам ва^ти-ва^ти билан уз ашъорини 
Бедил тазриридан утказиб турганлар.

«Бедилнинг фалсафий фикр-мушозадаси ва 
таржимаи золи "Ирфон", "Ишоратва зикоят", "Ру-
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каъот", "Разалиёт", "Рубоиёт", "Музити Аъзам", 
"Тилсими зайрат" асарлари мажмуида уз аксини 
топган».

Бобурийларнинг маданият ва маърифатга 
булган иштиё^и сабабли авлоддан-авлодга мерос 
к,олган бойликларнинг энг бебазоси — юксак 
илмий, тарихий ва бадиий савиядаги нодир зул - 
ёзма китоблардир. Аградаги подшолик фондига 
Зарашли 24 минг жилддан иборат чиройли бе- 
затилган зулёзмалар адади Аврагзеб даврида зам 
бойитилди. (45:39). Лекин зачонлардир салтанат са- 
ройларининг курки булган муси^а ва разе санъти 
суна бошлаган. Мухаммад Мустайидхон С03ИЙ- 
нинг “Маосири Оламгирий" асарида берилган 
маълумотга кура, подшо зукмронлигининг 13-йи- 
ли сарой ичида умуман мусиза чолгусини чалиш 
тазизланган. Шу зайлда бора-бора мусаввирлар 
Зам пойтахтни тарк этганлар.

Индуизм ва ислом задриятларининг мушта- 
рак асосларида шаклланган "Динд-мусулмон ма- 
данияти"даги мусиза санъати тадзизоти зам фан 
учун низоятда масъулиятли мавзу. Чунки, бу 
мавзу омили, бир тараф учун Тангри томон олиб 
борувчи ‘‘илозий йул» сифатида музаддас булса, 
иккинчи тараф учун эса, диний эъти^од нузтаи 
назаридан ута нозик ёндашувни талаб зилади. Шу 
икки музобил муносабатларига зарамай, "музад- 
дас ва нозик" жизатларнинг умумий нузталари 
Зам бор. У шуки, инсон яратилишидан ёруг дун­
ёга диний туйру билан келар экан, демак, ман- 
тизан унга берилган барча долган неъматлар зам 
илозий булгани учун фа^ат эзгуликка хизмат зи - 
лиши керак. Яъни, гуё азлни яхшилик ва ёмонлик 
ёки уррилик ва тугриликка ишлатилиши мумкин 
булганидек, долган марзаматларнинг фойда ёхуд
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зарари хдм, уларнинг ^ай ма^садда истифода эти- 
лишига ^араб натижаланади. Худди ана шу хулоса 
замиридан келиб чи^иб, биз хам куй и да, "^инд- 
мусулмон маданияти" мусщий санъати тарихи ва 
унинг турли эъти^одга мансуб фу^аролар жами- 
ятидаги тутган урни билан кискача танишамиз.

Мусица
Л>изнингча, бу мавзута хам тугри ва асосли 

ёндашувда, индуизм тарихи жуда му^им роль уй- 
найди. Чунки ^инд диний ва ^олаверса, илмий 
манбаларида з а̂м ма^аллий мусща тарихининг 
илоз^ий эътик;од ибтидосидан бошланганлиги ^айд 
^илинган. "Сарасвати" — фан ва санъат маъбу- 
дасининг ‘‘вина" сози билан бирга тасвирланиши 
ёки 1$атор ривоятларда рагаларнинг Шива ва 
Парватий ило^лари номи билан боглшушги шу 
сабабдан. Буларга ^ушимча тарзда яна шуни ай - 
тиш мумкинки, з$инд ибодатхоналаридаги мусикд 
таз^силига хос "гурукул" — «устоз ва у^увчи» ти­
зими Маз^абз^арата з^амда Рамаяна каби эпосларда 
з^ам учрайди.(105:5-7). Муь>аддам курилган нашр 
ва хабарлардан маълум булишича, х,инд муси^а-  
шунослигида дин ва муси^анинг ибтидоий бир- 
лиги хусусига жиддий аз^амият берилиши боиси
— бу з$ар икки объектни хиндупарастларнинг "са- 
дзрю" тушунчасида мавжудлиги. Зеро, муси^а-  
шунос олим Свами Пражнанананда тафсилича, 
«саданада мужассам маънавий такомиллик сар- 
чашмаси булмиш эзгулик, жумбиш, хушнудлик ва 
хаёлот сингари талай инсоний рузрш экспресси- 
ялар Веда матнида тасди^анган факт". Р^олавер- 
са, наинки фа^ат з^инд, балки дунёнинг барча 
йирик динларида илодий каломни маълум о^анг-
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Да ^ироат билан у^илишининг узи хам, зар бир 
эътицодли кишига муси^анинг бегона эмаслигига 
кафолатдир.

Суз ва озанг мутаносиблиги деганда, одатда 
ЪУШщ жанри тушунилади. Аммо зинд мусщисида 
бу тушунча озроз узгача маънода талк,ин ^или- 
нади: санскрит тилида "вед" — бу су злам 03 ва 
шунда н келиб чиадан “вадя" -  сузловчи, яъни 
соз, "вадана" эса сузлатмо^, демаки, созни чал- 

Лслида одамзоднинг маълум бир озанг билан 
сузлагани, танасининг эса "вина" чолгу асбоби- 
га Ухгцагани учун, инсоннинг узи зам зиндларда 
мусиза ва сознинг инъикоси саналади.

"Сангит макаранда" манбаида ёзилганки, 
муси^ий товуш одатда беш турдаги восита орк;али 
юзага чи^ади: "накз"- чертиш, “ваю"- пуфлаш, 
"чарц" _ тери, "лоза"- темир ва низоят табиий 
жаранг"(123:1-2). Шунинг учун созлар зам уз ту­
ри асосида туртга булинади: «тата вадя» -  торли 
асбобдар, «сушира вадия» -  заволи асбоблар, 
«аванаддза вадя» -  зарбли асбоблар, «гзама вадя» 
-^ун троз ва боцщалар.

Самаведадаги тароналар таркибан етти то- 
вущдйн иборат булиб, уларнинг ижроси диний 
маросимлар рузига мансуб тарзида олиб борил- 
ган. Тароналар одатан бир авлоддан иккинчисига 
оБзакк йул билан утиб келган. Баъзи зинд манба- 
лари б^йича, олдин веда озангдари замирида дуне- 
вий мумтоз мусиза яратилиб, ундан сунг эса, шу 
аснода замонавий асарлар ёзишга утилган(95:8).

Ведалар тизимидаги иккинчи ^исмнинг мах- 
сус муси^ий озангларга багищланиши, зинд сар- 
замида нишонланадиган барча диний ва миллий 
байрамларнинг куй ва зуш щлар журлигида утка-
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зиш анънасига диний эъти^од томонидан расман 
кенг йул очиб берган.

Балки шу сабабдан булса керак, Шар^ ва 
Fap6 , хусусан з$инд ва Европа муси^аларининг 
шаклланиши з^амда таравдиёти туррисила суз юри- 
тилганда, з^индистонлик мусщашунослар бир ж и ­
ратам ало^ида уррулайдилар. У з$ам булса, “зршд 
муси^асининг уз ибтидосидан х,озиргача босиб 
утган йулида Европадан фар1$ли равишда, ^еч вацт 
уз давридан ореада ^олмаган"лиги. (95:1).

Ушбу ^иёсий та^лилдан шундай савол туги- 
ладики, “Хар икки уз йуналиши, тарихи ва ру- 
з^ий -  фалсафий асосига эга мусщаларнинг “зам он 
ва макон” каби тушунчалар уртасидаги фар^ла-  
нишини таъкидидан кузланган ма^сад нима?" Са- 
волнинг жавоби илмий манбаларда ^уйидагича:

«Хиндистон доим — Шар^ ёки Рарбдан 
булсин, хорижий савдогарлар учун дунёнинг энг 
катта бозорларидан бири булган. Яна шуниси з^ам 
му^имки, савдо-сотш$ ишлари жараёнинда гоз$ 
узаро ва гоз$о бир тарафлама маданий-маърифий 
руздаги з^амкорлик з^амда узлаштиришлар юз бе- 
риб, бунда муси^а з а̂м ^атнашган».

Масалан, Свами Пражнанананда ^аламига 
мансуб рисолада1 з^инд дини, фалсафаси, мадани- 
ятининг дунёда кенг тар^алишига, асосан чет эл- 
ликларнинг бевосита иштироки натижаси деб 
^аралади. Италия, Месапатамия, Ассирия, Хитой, 
Корея, Япония ва бопща давлатлар савдогарлари 
шулар жумласига киради. Муаллиф юнонлар м а- 
саласида тухталиб, уларнинг зршд цивилизацияси

1 Swami Prajnanananda. A Historical Study of Indian Music. 
Printed by Print India. New Delhi 1981.
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унсурларини узле1Штириб, сунг узларида жорий 
этганликларини F^pg тадзизотчилари Дэ Лэси О 
Аэари, Аллиян Де.нийоу ва Жон Малнколн асар- 
ларидан олинган Ц^тибослар билан асослайди:

"Элладанинг тонал тизими, Диндистон ёхуд 
Хитойдан утган. ЬЭнонлардаги чолру созларининг 
асоси, Диндистон ёки Осиёнинг банща улкала- 
ридан узлашган. Одатда юнон созандалари чала- 
диган мусиза шак_\ан миллий булса-да, унинг ас- 
ли зинд мусизасцдан олинган ёки жуда булмаса, 
шу негизда узига хослик касб этган".

Ёки Свами Абзедананданинг айтишича: "Динд- 
лар аввал уз милдий муси^асини Веданинг таро- 
наларида ривожла.цтирган. Самаведа туфайли етти 
товуш силсиласи ва уч актава Диндистонда юнон- 
лардан илгари Маълум булган. Озангнинг ёзма 
услубй созасида з^ам юнонлар зиндлардан урган- 
ганлар. Ва низоят, шунга ухшаш яна затор омил- 
лар мулозазасидац келиб чиззан золда, зинд му- 
сизашунослари ^уйидаги умумий хулосага кел- 
ганлар:

"Дунёдаги йксарият уз цивилизациясига эга 
булган мамлакатлар мусиза созасидаги ривож- 
ланишда биринчи турткини зар залай зиндлардан 
олган булишлари керак. Демак, зинд мусизаси 
фазат Динд ярим оролидагина эмас, затто Хитой, 
Корея ва Япониядек Шарзий Осиё малакатлари 
орзали Эрон ва араб дунёсидан Юнонгача етиб 
борган».

Ушбу эьтиборга завола зилинаётган маъ- 
лумот ва хабарлар замда базоли зудрат зилина­
ётган айрим таздиллар, албатта, бу масаладаги 
мутахассис хулосаси ёки “сунгги суз" каби ту- 
шунчалардан узо^, Мазкурдан асосий мазсад, ф а- 
Зат Диндистон одимларининг уз маданий задри-
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ятларининг ажралмас бир к;исми булган миллий 
муси^анинг тара^иёти  ва оламшумуллигига нис­
батан ^андай муносабатда эканлигини билдириш.

Хинд мумтоз мусщасининг уз худудидаги 
шаклланиши ва равна^и икки жутрофий йуна- 
лиши билан характерли: бири шимолий — "Хин- 
дустаний" булса, иккинчиси, жанубий "Карнатак". 
Ва^олонки, з^ар икки йуналишнинг илдизи бир 
булиб, уларнинг таркибий асослари "рага" ва 
"тала"дан иборат (95:2). Бундан чиеди, таркибан 
з^инд мумтоз мусщасининг асосларини тушуниш 
ва унга хос хусусиятларни илБай билиш учун ав- 
вал "рага ва тала" атамаларининг лутавий маз- 
муни ва муси^ий мо^ияти билан танишиб чи^иш 
керак.

Рага (par) — бу сузнинг з^инд тилидаги лу- 
равий маъноси бир неча: ранг, овоз, ^уши^, истак, 
севги, эз^тирос, интилиш, дард, изтироб ва з^оказо. 
Раганинг санаб утилган маънолари ичида муси- 
^адаги истифодаси фа^ат оз^анг булса з а̂м, лекин 
^айсидир жиз^атдан унинг долган тал^инлари з^ам 
оз^ангга ёки ундан тугаладиган туйгуларга турдош 
ботиний кечинмалардек туюлади.

Тала (тал) — бу сузнинг з^инд тилидаги лу- 
гавий маъноси: кафт, ^арсак, усул ва гоз^о, м а- 
жозан, було^. Тала -  муси^ада усуллар мажмуини 
бирор циклга монанд тартибда таъминловчи омил.

Агар рага ва таланинг бевосита з^инд му- 
си^ашунослиги тал^инида таърифласак, "Рага — 
бу шундай оз^англар композициясики, у муси^ий 
товушлар билан зийнатланиб, узининг доимий ха- 
ракатдаги таъсир кучи билан тингловчи юрагида 
ранго-ранг кайфият касб этувчи муста^ил асар.

Тала — бу усуллар циклининг муайян ш а- 
кллар ва ^очиримлар ор^али ифодаланиши. ХаР
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бир "тала" уз услуб зрасобига эга булиб, уни "■ще­
ка" дейилади.

Аслида рага муайян анъанавий цонунлар 
асосида бопщариладиган оз^англар тизими булса- 
да, у созанда ё хонандага импровизация учун ж у­
да катта имкониятлар эшигини з$ам очиб беради. 
Ва ундаги импровизация, унсурий жиз^атдан, доим 
асар руз^и ва тингловчи кайфиятига янги Таллин 
багишлайди.

Одатда инсон тилининг чи^иши арафаси- 
даги турли "оз^англар" мажмуи, айрим з$инд ман­
баларида, узаро муомаланинг илк воситаси зр*- 
собланиб, фа^ат шундан кейингина тилнинг ш а- 
кллана бошлаганлиги эслатилади. Чунончи, тил- 
даки алифбо, интонация, морфология, синтаксис 
ва диалектлар бор экан, демак, зряндлар учун муси- 
Зада з^ам узига хос аналогик таркиб ва тартиб 
мавжудлиги орти^ча исбот талаб ^илмайдиган 3 0 -  
нун.

Бордию, таркиб борасида янада чу^урро^ 
таз^лил зилсак, з$ар бир тил адабиётидаги сингари 
муси^анинг з а̂м уз жанрлари бор. Яъни, бадиятда 
роман, достон, ^исса, зрисоя ва боища жанрлар 
булганидек, "зршд муси^асининг з а̂м “даурапад", 
“палларий", “тз^умрий", “жавалий" аталмиш ш и- 
молий з^амда "крити", "варнам", "падам" каби жа- 
нубий шуъбалари бор".

Яна, рагалар номининг журрофий маъно 
касб этиши зам музрш маълумотларни узига ^ам- 
райди. Уларнинг муайян ^исми, масалан, худди 
Бенгал, Гужаратий, Карната каби бирор вилоят 
ёки шаз^ар шарафига аталганидек, айримлари хо~ 
рижий — арабча номлар билан з̂ ам номланган: 
Хижжаж ёки Яман рагалари(95:2-8).
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IHapi$ муси^аси ижрочилигида, шу жум- 
ладан з^индларда з$ам, ^исман боя суз очилган им­
провизация агар :$ал ^илувчи булмаса, кам де- 
ганда, жуда муз^им роль уйнайди.

Яъни, санъаткорнинг йиллар мобайнида ав- 
лоддан авлодга утиб келаётган тажрибанинг ми- 
ридан сиригача эгаллаши билан унинг янги ж и - 
лоларда зийнатлаши асарни янада бойитади ва 
унга янги ^ирралар багишлайди. Бунинг энг си - 
нашта самараси ёки айтайлик, импровизациянинг 
мусга^ага ижобий ёки салбий таъсир курсатиш- 
ининг жонли ифодаси -  бу ^индистонда рага- 
нинг мазмуни ва му^аддам ижроси билан таниш 
мухлиснинг холисона ба^оси билан белгиланиши.

Айни во^еликни анщро^ ва я^инровдан з$ис 
этиш учун, уз миллий муси^ий меросимиз — ма- 
^ом тарихига академик Юнус Ражабий талцинида 
бир назар ташлайлик:

"Ма^омлар ривожланиш жараёнида шаклан 
ва мазмунан узгариб борган. Давр утиши билан 
$анча-$анча бастакорлар, хонанда ва созанда- 
ларнинг жон куйдириб изланишлари, сай^ал бе- 
ришлари натижасида ма^ом йуллари мукаммал- 
лашиб, яхлитлашиб келди.

Авлоддан авлодга, устоздан шогирдга оБзаки 
утиб, бизга етиб келган мак;омларнинг шакллани- 
ши ва таравдеиётига з̂ ар бир авлод, з$ар бир со- 
занда, хонанда ва бастакор уз зриссасини ^ушган.

Ма^ом санъатининг муз^им зсусусиятларидан 
бири шундаки, унинг анъанавий ^онун-^оида- 
лари са^ланиб долган. Шу сабабга кура ма^ом -  
ларни ижро этишда тасодифийликка урин йу^" 
(86:8-9).

^индистонда маълум рага турларининг иж ­
ро ^илиниши куннинг муайян ва^тларига булина-
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ди. Улар уз ижро соатларидан булак ва^тда на 
чалинмайди ва на куйланмайди. Бундай схематик 
ижро маЗаллий шарт-шароитга зараб саккиз со- 
атга мулжалланган. Агар баъзи рагалар кун чизи - 
ши билан соат олтидан чалина ё куйлана бош- 
ланса, бош^алари эса, фа^ат кун ботганидан к е- 
йингина тингланади — кеч соат олтидан сунг. 
Чунки, шом палласидаги муси^ий садо тазво ва 
муро^аба — медитация учун энг зулай дам.

Энди рага ва фасллар масаласига келсак, 
з;ар бир фасл рагаси, мавжуд табиий музит билан 
замозанг. Яъни, озанглар бамисоли теварак-ат- 
рофда зукм сураётган у ёки бу фаслнинг мусизий 
инъикоси. Айтайлик, ‘'Дипак" — луБавий маънода 
чироз булиб, у шунингдек, ёзнинг зам рамзи. 
"Мег^а" — лугавий маънода булут булиб, у шу­
нингдек кузнинг тимсоли. Вазт, фасл каби шартли 
шароитларда ижро этиладиган рагалардан таш - 
Зари, яна истисно тарзида исталган пайтда эш и- 
тиладиган рагалар зам бор. Масалан, "Манд", 
“Синдзура", "Дзани" ва бошзалар( 122:87).

Рагаларнинг даврий ва мавсумий характери 
шунчаки шартли ёки мажозий эмаслиги риво- 
ятлар замирида зам шарзланади. Шулардан энг 
ибратлиси Акбарнинг машзур сарой созандаси, 
хонандаси ва бастакори Тансен билан булган зай- 
ратомуз возеа.

"Эмишки, Тансеннинг подшоз назарига ту- 
шиб, низоятда обру эътибор топиши сарой му- 
лозимларида кучли засад уйготибди. Шунда улар 
санъаткорни жазолаш мазсадида атайин Акбар 
Зузурида ундан бемаврид "Дипак рагаси"ни ижро 
этиб беришни сурабдилар. Аёнлар истагига зу -  
шилган зукмдорнинг райига зарши чизолмай 
Тансен зур-базур созни зулига олишга мажбур
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булибди. У Дипакни бошлаши билан бирн-кетин 
пилик 4Hpoiyvap уз-узидан ут олиб ёна бошлабди. 
Рага о^ангининг ботиний тафтию чиро^лар шуъ- 
ласининг кучайиши, Тансеннинг баданини оташ- 
дек ^издириб юборибди. Хаттоки> ^офиз узини 
уртадаги з^овуз сувига ташлаганда з^ам вужудидаги 
ут чути пасаймабди.

Шунда унинг я^ин бир дусти, энди нажотни 
фа^ат Тансен жуфти з^алоли муз^аббатидан топи- 
ши мумкинлигига имони комил булиб, югура са- 
ройдан уларнинг уйига етиб келиб, уй бекасига 
эрининг аз^воли аянчли эканини етказибди. Зирак 
аёл севикли ёрини улим чангалидан ^ут^ариш 
учун бор эз^тироси билан ''Малз^ар" рагасини куй- 
лаши билан, севги ва ижро маз^орати туфайли Тан­
сен узига келибди".

Аслида бундай бева^т Дипак рагаси иж ро- 
сининг ривоятга айланиши бесабаб эмасди, чунки 
му^аддам подшоз? буйрути билан шу рагани 
бева^т куйлаган Гопал Наял муси^ий садо остида 
куйиб з^аётдан куз юмган экан.

Мисол келтирилган ривоятлар ^анчалик з$а- 
^и^атга щ кп  ёки ундан узок булмасин, бу ерда 
асосий ran биринчидан, Веда билан нозил булган 
муси^ий оз^анрабонинг илоз^ий кучга эгалигига 
ишора булса, иккинчидан, унинг з^индлар маъ- 
навиятидаги му^аддаслиги.

Айтиш керакки, айрим рагаларда хорижий 
муси^аларнинг таъсири х,ам сезилиб тур ад и. Ш у- 
лардан бири, кечки муси^ий дастурларда ижро 
этиладиган '‘Яман" ёки "Иман" рагаси. Раганинг 
арабча номидан тапщари, яна баъзи муаммоли 
томонлари з^ам бор. Бир тоифа манбаларда “Рага 
яман" ни Амир Хусрав Дез^лавий яратганлиги ^айд 
^илинса, иккинчисида, унинг исломий тасар-
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руфдан олдинги рагалар сирасидан эканлиги кур- 
сатилган. Дарво^е, тарихий манбаларда, хдндис- 
тонлик залам сох,ибларининг мумтоз мусиза хдмда 
чолу созлар тараззиётига зушган хиссалари хусу- 
сида турли маълумотларнинг учраб туриши одат- 
даги х,ол.

Хуллас калом, бобурийлар салтанатида олиб 
борилган ички сиёсатнинг маданиятга нисбатан 
Хомийлик рухдяти, юзорида таъкидланганидек, 
ижодкорларни умуминсоният манфаатларига хиз- 
мат зилишга зодир маънавият манбаларини ом- 
малаштиришга ил^омлантирди. Ва натижада, зинд 
Замда мусулмон санъткорлари узаро хамкорликда 
мазаллий мумтоз мусизанинг янги-янги сазиф а- 
ларини кашф этдилар. Хусусан, уз замонасининг 
бетакрор бастакори, хонанда ва созандаси Тан- 
сеннинг номи, зали кузи тириклигидаёз, рага 
жанрининг таргиботи ва унинг кейинги ривожига 
Зушган зиссаси билан абадулабад зинд классик 
мусизаси тарихи зарварагига ёзилган. Аслида 
унинг зазизий исми Ром Тану булиб, у исломни 
Забул зилгач, Али Хон деган ном олган. Тансен-  
нинг устози Даридас эса, Жамна дарёсининг со - 
Зилларидаги Вриндавалда яшаб, тангри Криш- 
нани куйлаб улуглагани учун "Свамийжий" ун - 
вони билан танилган(46:19).

Док. Манжусри Човдзри хоним таъ - 
рифича, "юзлаб йиллар мобайнида зануз мусиза 
санъатида тенги топилмаган Тансен" атрофида 
албатта унинг ма^оратидан бахраманд унлаб х,инд 
ва мусулмон замкасабалари ва шогидлари булган. 
Мо^ир хофизлардан Баба Рамдас, Субхон Хон, 
Миян Чанд, Баз Базодир, Довуд Дзарий, со- 
зандалардан эса Бир Мандал Хон, Ши^аб Хон, 
Устод Юсуф Хиротий(тамбур), Мир Сайд Али
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Машз^адий (Биччак), Мир Абдулла(^онун), Рой Дас 
Калават, Бобо ^арийдаслар сарой са^насининг 
курки з^исобланганлар».

Акбар бошлаб берган муси^а со^асидаги 
хомийлик ва анъаналар, унинг зурриёдлари Ж а - 
з^онгир ва Шоз  ̂ Жаз^он з^укмронлиги даврида з$ам 
давом этди. Ушбу жараённи ^инд олимлари суз­
лари билан ифодаласак:

"Буюк Мугаллар даврида — Акбар, Ж а - 
з^онгир ва Шо^ Жаз^он зукмронлигида муси^а 
санъати узининг меърожига кутарилди. Зеро, улар 
инглизлардан фар^ли уларо^, ^индистонни уз ва- 
танлари деб билган эдилар. Бобурийлар з^инд 
диёрини фа^ат у ерда яшаганлари ёки з^укм- 
ронлик ^илганлари учун эмас, балки унинг юксак 
маданият ва маърифат дарго^и булгани учун з$ам 
севганлар ва урганганлар".

1^адим з^инд муси^ий чолру созлари мусул­
мон созандалари цулида з$ам шакл ва сифат маъ- 
носида маълум узгаришларга юз тутди. Икки ора- 
да з^атто шундай созлар з$ам кашф этилдики, у -  
ларда з^инд мумтоз муси^аси янада мазмунан бо- 
йиди. Яъни, масалан, з^инд мутахассисларининг 
аксарияти, "Сурсингар", "сурбаз^ар", "сетор", 
"тампура" ва "рабаб" сингари созларни, мусулмон 
усталари туб ерлик чолгулар асосида яратган ёки 
ислоз$ ор^али уларнинг чолгу имкониятларини 
оширган, деган хулосадалар.

Энди хинд миллий чолгулари хакида умумий 
тасавур з^осил $илиш учун, куйида баъзи чолгу 
созларининг мухтасар тарихи ва хусусиятлари ха­
сида к;иск;ача маълумот келтирамиз:
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«Шщнайи»1
Щах)найи — з^инд муси^асида “сурнай"нинг 

синоними. Хос ёгочдан ясаладиган айни сознинг 
турли улчовлардаги тури Эронда з^ам учрайди. 
Гарчи шахнайи номи эронча булгани билан, бу 
асбоб Диндистонда х;ам уз узо$ тарихига эга.

Веда адабиётида ^атор пуфлаб чалинадиган 
созлар з^а^ида маълумотлар берилган. Ва уларнинг 
таърифи куп жиз^атда ша^найни эслатади. Демак, 
з^озирги шаз^найига ухшаш асбоблар утмишда 
зршдларда з$ам булган. Баъзи муси^ашунослар 
тахмин ^илишича, “Мусулмонлар Диндистонга кел- 
ганларида уз миллий чолгу асбобларига ухшаш 
созларни куриб, уларни з̂ ам узларидагига ^иёсан 
атай бошлаганлар. Шунинг учун мазаллий чол- 
руларни з^укмдорлар ^андай номлаган булсалар, 
оддий хал1$ з$ам шундай ^абул ^илган".

Лекин яна шундай фикрлар з а̂м борки, "шазс,- 
найи аслида эронча сурнай булиб, у мусулмон­
лар билан бу ерга келган. Эронда "сурнай", араб- 
да эса "мизмар" деб аталган асбоблар, уз мамла- 
катларида туй ва бопп^а шодиёналарда чалинган". 
Айни маънода бу анъана Диндистонга з$ам тегиш- 
ли.

"Ойин-и Акбарий" асари муаллифи Акбар 
саройидаги "нак;^орахона',да чалинадиган муси- 
1̂ ий созларнинг тулик; тавсифини берган, шу 
жумладан шаз^найининг з̂ ам. Нандлал ва Таълим Ху- 
сайн исмли зщнд ва мусулмон усталар шаз^на- 
йини такомиллаштириш устида ишлаб, бу созни 
з^инд классик мусик;аси ансамбли таркибига ки - 
ритиш учун куп мезнат сарфлаганлар.

).>уинд чолгу созларининг тарихи ва тузилиши баёнида док. 
С.Касливал з?амда Б.С. Деваларнинг асарларидан фойдала- 
нилди.
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« Сетор»
Дастлаб уз номи билан "уч тор"дан иборат 

булган сетор, ХинДистон муси^а санъатида доим 
етакчи чолру булиб келган. Унинг з^озирги овози 
ва имкониятлари куп йиллик маз^аллий уста ва 
созандарнинг мех;нати маз^сулидир.

Сеторнинг келиб чи^иши баъзи манбаларда 
Амир Хисрав Дез^лавий номи билан богланади ва 
купчилик буни з ^ и ^ а т  сифатида ^уллаб *>ув- 
ватлайди з$ам. Ваз^олонки, бу хулосадан фар*уш 
уларо$, "шоир уз ижодида сетор сузини соз маъ- 
носида ишлатмаган" деган фикрлар з$ам йу^ эмас.

Проф. Лал Мисра фаразича, "Мусулмонлар 
"Хинд"га келганларида, "Тритантри вина''ни кур- 
гач, улар "три" сузини талаффуз к;илолмай, чол- 
Fyra эронча ном берганлар , яъни "сехтар" ва шун- 
дан сунг у сетор булиб кетган булиши керак".

Мухаммад Карам Имомнинг "Мадан ул-му-  
си^ий" асарида XVIII асрнинг жуда куп танихуш 
сеторчилари номи келтирилган: Масит Хон, Разжим 
Сен, Навоб Хусайн, Гулом Раза, Гулом Мухаммад 
ва бош^алар. Сеторнинг ижрочилик нуктаи наза- 
ридан кенг имкониятлари, Гарб созандаларини з<дм 
купдан кизиктириб келади.

«Рубаб»
Рубоб Хиндистон классик муси^асига XIV 

ва XV асрларда кириб келган, У нщ оят XVI асрда 
кенг тар^алиб, то XVIII асргача "рудра вина" каби 
машзур торли чолру сифатида ^адрланган.

К.С.Бриз^аспати маълумотида, Хумоюн са- 
ройида Туфон номли машз^ур рубобчи утганлиги 
зикр этилган. Акбарнинг сарой мус^ачилари ичи­
да эса Вносим Куз^абар номли рубобчи уз маз^орати 
билан ном чи^арган, Шунингдек, тарихий манба-
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ларда Жах,онгир давридаги сарой муси^ачилари 
орасида з^ам тани^ли рубобчилар номини учратиш 
мумкин. Рубобнинг Х,индистондаги тарихида тур­
ли тал^инлар учрайди. Баъзилар уни мусулмонлар 
билан Диндистонга келганлигини таъкидласа, бош- 
:$алар рубобни "чирта вина" ёки шунга ухшаш 
торли асбоблар асосида ясалган, деб уйлайдилар.

Умуман, мусулмон мамлакатлари тарихида би­
ринчи бор рубобнинг номи Фаробийнинг "Китоб 
ул-муси^ий" асарида берилган. Олимнинг ёзи- 
шича, "Рубоб Хуросон танбурига ухшайди. Лекин 
Араб ва Эрон рубоблари ^ам Диндистоннинг 
сарангисига жуда я^ин. Ундаги торлар ичакдан 
йигирилади".

Гарчи рубоб Амир Хусрав, Абулфайз ва Ф а- 
^ирулло^ асарларида $айд этилса-да, аммо улар­
нинг мукаммал тавсифи учрамайди.

«  Тампура»
7анпура, айрим биз куриб утган чолгулар- 

дан фар1уш уларо^, у бир ва^тнинг узида Д ин- 
дистоннинг шимолий ^амда жанубий вилоятлари 
муси^ий созидир. Бу сознинг классик муси^ада 
узининг хос фони билан мо^ияти катта. Яхши 
созланган танпура барча етти товуш имитация- 
сини бера олади. Аммо Танпура соз сифатида би­
рор о^ангни муста^ил чалишда иштирок этмай, 
ансамблда фа^ат созандалар дастасига жур була- 
ДИ.

Тампура илозий соз сифатида, "Риши там- 
пураси" ма^омида Ма^аб^арата эпосида ^ам кел- 
тирилан. Дарво^е, "тамбур" номи, эрамиздан ав­
валги биринчи мингйилликларда *>адим Миср, 
Юнон каби цивилизация учо^ларининг чолку соз- 
лари руйхатига кирганлиги маълум. Урта Осиёда
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танбурнинг кенг тар^алиши, тад^и^отлардаги ху- 
лоса кура, X асрга турри келади.

Тампуранинг з^инд еридаги тарихи узининг 
турфа маълумотлари билан жуда хилма-хил. Баъ­
зи нашрда чолрунинг Диндистонда пайдо були- 
шини XI аср бошидан — Махмуд Разнавийнинг 
Диндистонга юриши ва^тидан тахмин ^илинса, 
яна бопп$а бир манбада, унинг форс ёки араб- 
лардан ^инларга утганлиги хабар ^илинган. Мав­
жуд хулосалар орасида тампурага ухшаш чолгу 
^индларда азалдан булганлиги зикри з а̂м истисно 
этилмайди.

Тампурага тегишли турли хабар ва хуло- 
саларда ажойиб бир диодатни узига жалб этувчи 
"жавобсиз савол" бор. Яъни, унинг араблар, эро- 
нийлар ёки разнавийлар томонидан Диндистонга 
олиб келинганида муста^ил куй чалишга мулжал- 
ланганлиги айтилган булса-да, аммо з^инд ерида 
бу чолкунинг ^андай аккомпаниатор созга айланиб 
^олганлиги з^ацидаги саволнинг з$ануз фанда ж а- 
воби йу^.

Талаффуз жиз^атдан нега аслида "танбур" 
сузи зршдларда "тампура" булиб кетганлигининг 
асосий сабаби, "тамбур" ё "тамура" сузининг та- 
лаффузи зршд тилига у ^адар мос тушмаслиги- 
дан курилади.

« Сатур»
Япбу соз аввал Кашмирдаги суфиёна му- 

си^анинг чолруси сифатида истифода этилган. 
Долбуки, унинг прототипи 1$адим замонлардан Хи­
той, Венгрия, Греция, Эрон ва бош^а мамлакат- 
ларда булганлиги янгилик эмас.

Диндистон сантури трапеция шаклда булиб, 
у икки ёБоч чуп билан чалинади. Агар сантурга
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шаклан булмаса з а̂м, аммо мазмунан ухшашлик- 
ларни утмиш созларидан изласак, з^али веда дав­
рида ёки ^адим Юнонистонда мазкур чолгунинг 
ибтидои турлари булганлигига дуч келамиз. Ш у­
нингдек, айтайлик, ригведада эслатилган камалак 
шаклидаги куп торли соз з^амда юноннлар ар - 
фаси ёки эрамиздан аввалги иккинчи асрда Бз^уж 
ва Санчидаги топилган илк буддизм давридаги 
камалак шаклли чолгулар, овоз жихдтдан би р-би- 
рига анча ухшаш. Мажозан "суфиёна ^алам" — 
чуп билан чалинадиган сантур торлари сони ЮОта 
булиб, улар жами 25та харакка устига тортилади.

« Табла»
'‘7абла“ ногорасининг номи аслида арабча 

"табл" сузидан келиб чиедан. Баъзилар бу номни 
лотинча "табула" сузидан олинган, деб з^исоблай- 
дилар. Табла ибтидодан то узининг з^озирги ш ак- 
лини олгунича, коса шаклидаги гардишга тери 
^опланган норора сифатида мусулмонларнинг х,ар- 
бий юришларида ишлатилган. Унинг илгари тухум 
куринишида булганлиги з^а^ида з^ам маълумот бор. 
Чунки, ногорани фа^ат шу шаклда отда ва туяда 
олиб юриш зулай булган булиши керак. ^олбуки, 
коса шаклидаги "дундуб^и", "б^ери" ва "нисан" 
номли ногоралар, Хиндистонда мусулмонлар ю ри- 
шидан му^адда з а̂м истифода этилган. Лекин ш у- 
ниси з$ам борки, XV асргача бирор тарихий ман- 
бада "табл" сузи учрамайди,

Агар табланинг хинд мусикасидаги тари- 
хини мухтасар таърифласак, Хиндистоннинг ши­
молий вилоятларида бу норора тури урта аср- 
ларнинг иккинчи ярмидан зршд муси^асида фаол 
узлашган. Табланинг чалиш услубидаги янги им- 
кониятларни очишда дез^лилик Сиддар Хон, Лала
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Бз^аван Дасларнинг хизматлари катта. Шу тарифа 
XVII асрда табла з$инд чешу асбоблари ^аторидан 
мустаз^кам урин эгаллаб, унинг "г^аран" — «хона- 
ки» каби хос ижро услублари Лакхнау, Фарру-  
цобод, Банорас ва Панжобда кенг ^улоч ёйди.

Мисол тарзидаги "Динд-мусулмон мадани­
яти" нинг мусщий ^исмига дойр лавз^аларнинг 
тарихий а^амиятидан танщари яна бир энг р м -  
матли хусусияти шундаки, биз ^инд муси^ашу- 
нослиги манбаларидан, ггурли эътщод ва кадрият 
вакилларини соз ва овоз оз^анрабоси узаро я^ин- 
лаштирганлигининг гуво^и буламиз.

Дар^а^и^ат, Диндистонда жами чолру ва 
цушиц турларига созанда ва хонандалар, насл- 
насаб ёки диний эъти^оддан ^атъий назар, ягона 
миллий санъатнинг илозий воситаси сифатида *>а- 
райдилар. Зеро, мусиза, инсон ^албининг низ^оят- 
да нозик идрок этувчи шайзелар таъбирида, "ки- 
шини "з£ол" мартабасига як;инлаштирувчи ман- 
бадир"(67:58-55). Ва бу манба неъмати, з^азрат Жа- 
лолиддин Румий мадх этганидек, барча миллат ва 
диний эъти^од вакилларига баробар улашилган:

Дамо^ангдир ипи$ тилига рубобнинг тили,
Шу боис бир: турку араб, юноннинг дили.
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Хулоса урнида
Ислом — маълумки, мажозан занжирдаги 

узвийлик ^онунига биноан, унинг «энг мустаз^кам 
хал^аси» булиб, муедаддам бир юз йигирма турт 
минг нафар пайгамбарлар ор^али нозил этилган дин- 
ларнинг сунггисидир. Демак, биз ^анчалик утмиш 
эъти^одларини батафсил билсак, шунчалик уз ди­
ну диёнатимизни эъзозлаб, ^адрига етамиз. Айни 
шу ну^таи назардан дунё диний-фалсафий таъ- 
лимотларини ^иёсий урганиш уч жиз^атдан муз^им 
аз^амиятга эга:

Биринчидан, бу омил, узга диний эътик,од 
вакиллари дунё^арашларига нисбатан тегишли х,ур- 
мат билан муносабатда булиб, улар билан Куръони 
карим Нахл сурасининг 125-оятида курсатилган- 
дек, «гузал йулда мунозара килиш»га ёрдам бе­
ради:

* • ■ ■сг̂ ~' ^  ^  ■.

«Улар билан энг гузал йулда мужодала — 

мунозара килинг!»

Иккинчидан, ^адимдан турли диний эъти- 
кодлар жорий мамлакатларда тар^алган ислом тари­
хи ва у ерлардаги мусулмонлар з^аёт тарзини би- 
лиш каби мушкул ишни осонлаштиради. Чунки, 
масалан, "Хиндистонлик мусулмонларнинг маъна- 
вияти, урф-одатлари ва з$атто улар эъти^од ^ила- 
диган ислом дини з а̂м узига хос чизгилари билан 
Миср, Тур кия ва Эрон мусулмонлариникидан аж - 
ралиб туради" (43:215).

Учинчидан, индуизм ва ислом тимсолида ку- 
затилганидек, дунё динларидаги ибтидоий бирлик 
ва уларнинг илохдй ирода ва кудрат гузаплиги инъ-
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икоси янлиг турли тил, давр хдмда худудларда но­
зил этилишидаги ,,турфалик"ни, бутун борликнинг 
яратилиш тамойиллари мисолидан х,ам англаш ки- 
йин эмас. Яъни: курраи заминнинг етги телами, 
Хар бир фаслнинг узига хос ранго-ранглиги, ка- 
малакнинг етти жилоси, охангларнинг етти тову- 
ши ёки хил^атнинг тур-тоифалари, жумладан, 
одамзоднинг шакл-шамойили, ранг-руйи, феъл- 
атвори, тил-забони ва х°казо. Мазкур ^а^ш^ат- 
нинг энг ишончли хужжати сифатида Каломи пок- 
дан ^уйидаги оятларни келтиришнинг узи кифоя:

1 а]*-у л £ll^ 3  eUa Ojglll QA Я1]) (jt J.J
Sjui С, aE4/1 [J-SLU Aia. jJljtajt t>°j

"Аллох (Биз) осмондан сув(ёмгир-кор) ёг- 
дириб, унинг ёрдамида рангу руйлари турли-туман 
булган меваларни чщарганимизни курмадингиз- 
ми? Яна тогларда хам о к;, кизил — рангоранг йул (ли 
тоглар) хам, тим к;ора(тоглар) хам бордир(Фотир су­
расининг 27 -  ояти).

Ёки:

^  0J j  i j p ’j i ij  о  jUJLJi j a j

"Унинг оятларидан (яна бири) — У зот 
осмонлар ва Ерни яратиши ва сизларнинг тил- 
ларингиз ва рангларингизни хилма-хил ^илиб 
^уйганидир. Албатта бунда барча оламлар учун 
оят-ибратлар бордир"(1.Рум сурасининг 22-ояти).
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Хуллас, биз к;иск;ача танишган "бирликдаги 
турфалик''омилини инобатга олганда, Жанубий 
Осиёнинг йирик минта^аларидан бири булмиш 
«Хинд ярим ороли»да ^арийб VIII-асрдан царор 
топа бошлаган исломнинг тарихини, фа^ат уша 
давр ма^аллий диний-фалсафий таълимотлари- 
нинг асл гояси ва узига хос хусусиятларидан ке­
либ чщибгина реал тасаввур этиш мумкин.

Албатта, биринчи ^адам бехато булмагани- 
дек, бизнинг нашрдаги та^лилу тал^ин з̂ ам бундан 
мустасно эмас. Шундай экан, ба^оли кудрат амалга 
оширилган илк тад^и^от юзасидан билдирилган 
фикр-муло^азалар, келгуси изланишлар савиясини 
янада оширишга хизмат дилинга, шуб^асиз.
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Short thesis of the book "Islam in India: 
history, social-political life and Indo-Muslim

culture".
Actually the history of Islam in the 

former non-Muslim countries cannot be 
separated from the local religious-philo­
sophic teachings and national traditions. In 
this regard the Indian subcontinent is not an 
exception. That's why, before touching upon 
the main subject, at first a reader should 
focus on short information about the history 
and process of reformations in Hinduism 
from the time of Vedas up to Sikhism due to 
mental, social, economic and even political 
reasons. Because, among the very process 
even in the cast — in so called "four arterial 
system" of Indian society morally survived 
certain changes in comparison with the out­
looks of Jainism and Buddhism.

Consequently concerning the history of 
Islam, a natural question may arise: “What 
was the impact of Islam on Indian life, 
education and art?" Some scholars, historians 
and religious thinkers feel it had tremendous 
im-pact and enriched the Indian culture and 
art, created new institutions and so on. But 
among the invaders who came from the 
South as well as North were many scientists 
and Sufi saints who greatly attracted by what 
they saw and studied in the country. For
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example, Arab scholar al-Jahiz in his diary 
left very important information regarding the 
Indian Medicine, Astrology, Philosophy, Ma­
thematics, Literature and Music.

The Uzbek scientist, al-Beruni having a 
good command of Sanscrit, for the first time 
translated "Sankhya" and "Jogasutra" into 
the Arabic language, wrote his world-famous 
work entitled "Hindustan'' including trans­
lation from Greek into Sanskrit for Indians 
"Almagest" and "Elements". Likewise Iranian 
scholar of the 12th century, Abdul Karim 
Shahristani, specialist on comparative study 
of world religions, considered Indian people 
as a great nation and religious community — 
"Umma kabira wa millati azimat"

As for Sufism in India, it can, without 
hesitation, maintained that Sufi saints recei­
ved equal respect among the Muslim and 
Hindu population. They remained inse­
parable part of "Bhakty movement" prea­
ched equality, brotherhood, tolerance and 
applied spiritual ideals of human love and 
good will into practice. Thanks to such hu­
manistic Indo-Muslim activities, the be­
lievers of both religions — Muslims and 
Hindus started to feell pride belonging to 
India. In other words, "Hindus and Muslim 
of India",- as Mahatma Gandhi emphasizes,
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— "are not two nations, whom God has 
made one, man will never be able to divide" 

Having considered all the above men­
tioned factors, we put the history of Islam in 
India in the following order:

1.Prehistory of Arab's relationship with 
Hindus.

2. Prescription of the first Muslim mer­
chants and their authority among the people 
of southern regions of India.

3.Short description of the local reli­
gious-philosophic teachings: Vedas, Brah­
manism, Jainism, Buddhism, Yogashastr, 
Hinduism, Bhaktism and Sikhism.

4.Invasion of Muslim rulers from the 
South and North of India and the reasons of 
embracing Islam in India

5. The History of Sultanate of Delhi and 
Great Mughals and their rulers roll in lo­
calization of Muslim gourmets.

6.Creation and prosperity of "Indo- 
Muslim culture" in all spheres of life: ar­
chitecture, literature, music and art.

7.Conclusion, short thesis of the book 
in English and some samples of materials 
related to the history of Islam in India.
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Хинд -мусулмон диний, маърифий, 
меъморий ва маданий цадриятларядан 

намуналар

1.Диндистонда чоп этилган Куръони карим 
нусхасидан намуна
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Куръони каримнинг х,инд тилидаги
таржимаси нусхаси
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Дехдийдаги Жомеъ масжид

Кутб- минор курилиши Кутбиддин Ойбек томонидан 
бошланиб, Итутмиш даврида тугалланган( 1211-36.)



Тож-мщал

/

1

Тож-мах^п 1630-1648 йиллари Шо^Жахрн то-монидан 
севикли хотини Мумтоз бегим хотирасига барпо этилган.

Х,аво- мсщал

Хрво-махрп цасри олти цаеатдан иборат булиб, унга унбир минг 
эшик ва деразалар урнатилган.
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Шо^Жахрн

Нодир аз-Замон муйцаламига мансуб миниатюра



Аврангзеб ва унинг укалари: 
Щох, Шужо х;амда МуродВахш

1635 йили мусаввир Балганд томонидан иишанган миниатюра.
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Абулфазл Алломий “Акбарнома” асарининг 
иккинчи жилдини Акбаршох,га тшфим 

цилмоцда

1602 йили Говардх;ан томонидан 
ишланган миниатюра
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Акбар Агра музофотидаги ов вацтида
/

Басаван томонидан ишланган миниатюра.
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Абу Ращон Берунийнинг «Хиндистон» 
асарининг урду тилига таржимаси
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“.Хиндистон 1030 йил”



Шахпайи
Shaharai

Тузил иши:
Чаш тараф дан:

1 .Сужжа -- иилчуп(темир тозалагич).
2Лапнл -- найпачо1$ |к,ис1<,ич). 
З.Экстра лагтер—захира найпачо .̂
4.Няла — шахнайининг орзи .

Умг тарафдаи 
5.11аттер — «найпзчсщ».
б.Дхарий — шахнайи асоси.
7Фингер холз — бармоц тешиклари.
8.Нари — найма.
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Сетор
S i ita r  { S to g ie  Ч м т Ь я )

Тузилиши:
Чап тарафдан:

I.Кхуити—асосий торларнинг ^улоги, 
2.Чик!»ри-бас торлар.
З.Кхуити тараб-жур булувчи торларнинг цулага. 
4-Гулу — дастанинг уланиш жойи. 
б.Бриж — жур булувчи торлар харраги.
6.Патта — на^шинкор ёпцич,
7. Тумба — резантор.
в.Лангот — сим тутгич,

Унг тарафдан:
9, Таар пиан — тор тутгич. 
lOMepy — мурват.
I I.Фингербоард—даста.
12Фрст~парда.
13.Си1ипссетик: стрингз — жур булувчи торлар. 
14.3улф — зулф (декорация).
15.Та(>ли — товуш чикаруччк
16.Жавари~ асосий торларнинг харраги



Каитирий рубоб
Kishmiri Rabab

Тузилиши 
Чап тарафдан:

1. Пег — к,улок.
2. Гит фретс —тери пардалар.
3.Аппер бриж —тепа харрак.
4.Тараб кхунти — ж ур булувчи торлар цуло^ари.
5.Соунд бокс—товущ ^утилари.
6.Тараб —жур булувчи торлар.
7 .П .ял а—буртм а коса.
8. Нат — тор тутгич.

У hi тарафдаи:
9 .П ег  бокс — ̂ улотрар цутиси.
Ю.Фингербоард—даста.
11 .Вууден ялейт — ёгеч ^оплама.
12Чамара — тери ^оплама.
13.Мейн стрит з — асосий торлар.
H.Бриж  — харрак.
I.5.Жава — медиатор.
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Тампура

T anpura

Тузилиши 
Чап тарафдан:

1.Гулу—буйин ^исмининг уланиш жойи.
2.та—безак.
3.Тумба—резанатор.

Унг тарафдан:
4.Пег бокс — ^утиси.
6. Пег — i^ynoij,
3.Меру — ю^ори харрак.
4.Данд—даста.
5. Гщруч—харрак.
6.Манака—созлагич
7.Лангот—сим тутги.



Сантур

( З и ш с а !  S a i i t o o r

Тузилиши 
Чап тарафдан:

1.Аад—6н харрак.
2.Тюнинг кейз—созлаш калидпари.
2.Стринг—симлар.
3.Жавари—харрак.

Унг тарафдан:
4.Таблиустки — к;оплама.
5.Саунд бокс-товуш цуг и си.
6 Калам — чупла.р.
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Табла

/

ТаЫа

олган ьауаы

tfw butrufntnt)

Тузилиши:
Д аян~унг

1.Гажара —гардиш хошияси
2.Гщанти — (^нриро^)жаранг.
3.Майдан — чалиш жойи.
4.Спящий — махсус цора цотишма.
6.Баддщи—тери чизимчалар.
7.Гатта~ёгоч созлагичлар.
8.Геди— таглик мослама.

Баян —чан
1.Сияхий —махсус цора паста.
2.Мейдан — чалиш жойи.
3.Гуанти — (î yHFHpOKj жараиг.
4.Гажара —гардиш хошияси.
5.Баддхк—тери чизимчалар.
6.Созлаш болгачаси.
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