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ЯНГИ ВА ЭНГ ЯН ГИ  ДАВР ШАРК; Ф АЛ САФ АСИ . Укув 
кулланма. -Тошкент: «JAHON PRINT». 2013. -3 3 2  б.

Укув кулланма Олий Таълим Давлат Стандарта асосида фаннинг 
намунавий укув дастурига мос равишда Фалсафа тарихи магистратура 
йуналиши учун тайёрланган. Кулланмадан шунингдек, барча таълим 
йуналишлари талабалари, магистрант, илмий изланувчилар, фан уки- 
тувчилари хдмда фалсафа тарихини мустакил урганмокчи булган 
укувчилар хам фойдаланишлари мумкин.

Мазкур кулланмада «Янги ва энг янги давр Шарк фалспфаси» фа- 
нидан мавзуларга оид асосий саволлар, таянч тушунчалар, тушунтирув- 
чи назарий матн, мантикий-структуралашган материаллар; манзуларни 
мустакил узлаштириш учун саволлар, машкдар, тестлар, глоссарий, шу
нингдек адабиётлар руйхати берилган.

Укув кулланма Кадрлар тайёрлаш миллий дастурига мувофик 
*олда Фалсафани боскичма-боскич укитишнинг ягона тизим ини яра- 
тиш жараёнида ёшларнинг фалсафий тафаккурлаш мадаииятини 
шакллантириш ва ривожлантириш максадида, Тошкент цавлат шарк- 
шунослик институтининг Фалсафа кафедрасида «ИТД-4-160 Таълим 
тизимида фалсафа фанини укитишнинг такомиллаштирилган укув- 
методик таъминотини ишлаб чикиш ва амалга татбик этиш» лойихдси 
доирасида яратилган.

Лойиха рахбари -  ТДШИ Фалсафа кафедрасининг мудири 
фалсафа фанлари номзоди, доцент Пулатова Д. А. 

Муаллифлар гурухи:
Д. Пулатова, М.А.\медова[ М. Копиров,

Ж.Сулайминов, Ш.Шозамонов 
Такризчилар: фалсафа фанлари доктори, профессор X. Алику лов 

фалсафа фанлари доктори P.M. Имомалисва

Мазкур укув кулланма Узбекистон Республикаси Олий ва Урта махсус 
таълим вазирлигининг 2013 йил 19 апрелдаги 128-сонли буйругига асосан 

5A 12050I- Фалсафа тарихи(йуналишлар буйича) мутахассислигннинг 
тапабалари учун асосий укув кулланма сифатида нашрга тавсия этилган 

(Руйхат раками 128-001)

Мазкур уку в кулланма ТДШ И укув-услубий кенгашида 
куриб чикиб тасдикланди ва нашрга тавсия этилди.

(2-сонли баённома. 25.10.2011)



КИРШИ

XXI асрнинг дастлабки ун йиллиги халкимиз тарихида янги 
даврни бошлаб берди. Бу давр мобайнида давлатимиз турли сох,а- 
ларда олиб бораётган мухим ислохотлардан бири таълим тизи- 
мига тааллукдидир. Унинг бош максади мустакил фикрловчи 
шахе, комил инсонни тарбиялашга й^налтирилган.

Янги ва энг янги давр Шарк фалсафасини укитишдан максад 
таълим тизими миллий дастурининг асосий гояларидан келиб 
чиккан холда талабаларга унинг инсоният хаётида тутган урни, 
ижтимоий фикр тараккиётига кушган хиссаси хакида умумий ил
мий тушунчалар бериш булса, унинг мазмуни талабаларда турли 
хил фалсафий окимларнинг ривожи ва йуналишлари тугрисидаги 
маърузаларни тинглаб, улар хакида тугри илмий хулосалар чикара 
олиш, фалсафий таълимотларни асосли тахдил килиш, Шарк фал
сафаси билан Еарб фалсафасининг узаро алокдларини тугри англаб 
етиш куникмаларини шакллантиришдан иборат.

«Янги ва энг янги давр Шарк фалсафаси» укув кулланмаси 
Тошкент Давлат Шаркшунослик и н сти тут  Фалсафа кафедрасида 
«ИТД-4-160 Таълим тизимида фалсафа фанини укитишнинг тако- 
миллаштирилган укув-методик таъминотини ишлаб чикиш ва 
амалга татбик этиш» лойихаси доирасида магистратура боскичи 
учун яратилган булиб, Давлат таълим стандартларига асосан иш
лаб чикилган «Хозирги замон Шарк фалсафаси» фанининг наму- 
навий укув дастур и асосида ёзилган хамда ундаги янги ва энг 
янги давр Шарк фалсафасига оид барча мавзуларни камраб олган. 
Укув кулланма IV бобдан иборат. Унинг биринчи боби «Янги 
хамда энг янги давр Якин ва Урта Шарк фалсафаси» деб аталган 
булиб, унда янги ва энг янги даврда Якин ва Урта Шарк мамла- 
катлари халкдарининг фалсафий тафаккури тарихи ёритилган.

Иккинчи боб «Янги ва энг янги давр Хиндистон фалсафаси» 
деб аталган булиб, унда янги ва энг янги даврда Хиндистондаги 
фалсафий тафаккур тарихи ва фалсафий окимлар таълимотлари 
изчил ёритиб берилган.

Учинчи боб мавзуси «Янги ва энг янги давр Хитой фалса
фаси» булиб, янги ва энг янги даврда Хитой фалсафий окимлари- 
нинг таълимотлари ва мутафаккирларининг фалсафий карашлари 
тахдил килинган.



Туртинчи боб «Янги ва энг янги даврда корейс хдмда япон 
фалсафаси» - икки булимдан иборат. «Корейс фалсафаси» деб 
номланган биринчи булимда янги ва энг янги даврда корейс 
фалсафий тафаккури ва фалсафий окимларининг таълимотлари 
ёритилган. Иккинчи булим «Япон фалсафаси» деб аталиб, унда 
ушбу давр мобайнида япон фалсафий окимлари ва мутафаккир- 
ларининг фалсафий карашлари чу кур тахдил килинган.

Укув кулланмадаги хдр бир мавзу буйича мантикий-структу- 
ралашган материаллар, мустакил таълим учун саволлар ва тогпыи- 
рикдар, адабиётлар руйхати келтирилган. Кулланмада боблар бу
йича тестлар ва унинг сунгида глоссарий берилган. Адабиётлар 
руйхатини тузишда мавзуга алокадор нафакаг узбек ва рус, 
шунингдек инглиз, араб, форс, корейс, япон, хитой тилларида нашр 
этилган китоблар ва журналлардаги материалларга алохида эъти
бор каратилган. Шунингдек, укув кулланманинг тегишли мавзу- 
ларини ёзишда М.Ахмедова, С.Йулдошев, О Шоматовларнинг 
«Хинд фалсафаси»,М.Ахмедова ва В.Ханларнинг «Корея фалса
фаси» рисолаларццан хдм фойдаланилган.

Муаллифлар жамоаси томонидан тайёрланган ушбу укув 
кулланмада янги ва энг янги давр Шарк фалсафасига -  жахон 
фалсафий тафаккури тарихининг ажралмас бир кисми сифатнца 
ёндошилган булиб, уни урганиш нафакат илмий, гоявий, балки 
тарбиявий жихатдан хдм катта ахдмиятга эга.

Ушбу укув кулланма Узбекистон Республикаси «Таълим туг- 
рисида»ги конун ва Кадрлар тайёрлаш миллий дастури асосида 
яратилган булиб, Олий ва урта махсус таълим укув юртларининг 
фалсафа факультетлари, ижтимоий-сиёсий кафедралари талаба- 
лари, шунингдек, барча гуманитар йуналишдаги олий укув юрт
ларининг магистрантлари, илмий изланувчилари, фан укитувчилари 
х,амда фалсафа тарихини мустакил урганмокчи булган укувчилар 
учун тавсия этилади.

Хозирги даврда Шарк фалсафасига кизикишнинг тобора ор- 
тиб бораётганлиги хамда мазкур укув кулланманинг ушбу йуна- 
лишда амалга оширилган илк тажриба экагшигини хисобга олиб, 
мугшлифлар гурухи хурматли укувчиларнинг фикр-мулохазалари, 
таклифларини куйидаги манзил оркади кутиб коладилар: 
falsafa2009@niail.ru.
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Мавзунинг укув мацсади

Талабаларда Араб Шарквда ижтимоий-сиёсий шароит ва 
араб маърифатпарварлигининг шакллана бошланиши хдкида ту
шунча х,осил килиш. Талабаларда Рифоа ат-Тахтовий, Али 
Муборак, Носиф ал-Ёзижий, Бутрус ал-Бустоний ва Журжий 
Зайдон карашлари хакида тугри назарий хулоса чикариш ва фикр 
юритиш куникмаларини шакллантириш.

М авзунинг таянч тушунчалари
Усмонпи турк салтанати, Сувайш капали, «ан-НауОа» 

(«Уйгониш»), «ан-Нсцда ал-арабийа» («Араб уйгониши»), «Дор 
ул-кутуб ал-хадивийа» («Хадивнинг китоб саройи»),«Дар ал-улум 
бил-мадарис»(«Илмларуии»),«ал-Мадраса ач-ватанииа» («Миллий 
мактаб»), «Мууит a i-мууит».

Асосий саволлар
1. XIX асрдаги ижтимоий-сиёсий шароит ва араб 

маърифатпарварлигининг шаклланиши.
2. Рифоа ат-Тахтовий карашлари.
3. Али Муборак карашлари.
4. Носиф ал-Ёзижий ва Бутрус ал-Бустонийларнинг 

маърифатчилик фаолияти.

I. XIX асрдаги ижтимоий-сиёсий шароит ва араб 
маьрифаш арвирлигининг шаклланиши

XVI асрга келиб Усмонли гурк салтанати кучайиб,бир катор 
араб мамлакатлнрини Уз таркибига кушиб олди. Босиб олинган 
мамлакагларда типик феодал тузум хукм сурар, буни устига турк 
феодалларининг аёвсиз зулми ва истибдоди остида эзилган араб 
халклпри ижтимоий-иктисодий тараккиёт жихатидан нихоятда



оркада колиб кетди. Бу давр ижтимоий ва гоявий хаётда ислом 
дини хукмрон булиб, тузум мафкурасининг асоси хисобланарди.

Европа мамлакатларида XVIII аср охирлари ва X X  аср бош- 
ларидан тараккиёт бошланди -  капитализмнинг барча жихатлари 
намоён булди ва улар хдр тарафдан оркада колган араб мамла- 
катларига нисбатан мустамлакачилик, боскинчилик сиёсатини олиб 
бора бошлади. Бунга Сувайш каналининг курилиши (француз ин- 
женери Лессепс ташаббуси билан) хдм катта туртки булди. Бри
тания, Франция ва Миср уртасидаги битимга кура молиявий хдра- 
жатларни займ оркали Британия ва Франция уз зиммасига олади, 
Миср эса арзон иш кучлари -  фаллохдар билан таъминлайди. 
Натижада, карзни узиш жараёгоща Миср Англияга иктисодий, 
бора-бора сиёсий кдрам булиб колади. Ш у даврдан Европа мустам- 
лакачилари Араб Шаркига кенг экспансия бошлайди.

Турк салтанати эса чукур инкирозга юз тутган булиб, кдр- 
шиг1ик курсата олмади ва Британия билан Франция бир-бири 
билан ракобатлашиб, араб мамлакатларига уз сиёсий ва иктисо
дий тазйикини утказа бошлади. Натижада, купгина араб давлат- 
лари босиб олинди, мустамлакага айлантирилди, бошкалари 
иктисодий ва сиёсий жихатдан карам килинди.

Мустамлакачилик сиёсати арабларнинг ижтимоий-иктисо- 
дий, гоявий-сиёскй ва маданий хаётида анча узгаришларга сабаб 
булди. Араблар сиёсий ва иктисодий мустакиллигини й^отган  
сари улар уртасида мустамлакачиларнинг сиёсати ва зулмига 
карши норозилик ва миллий мустакиллик учун кураш гоялари 
юзага келди. Бошка тарафдан араб мамлакатлари буту н дунё ка- 
питалистик бозори гирдобига тортила бошландилар ва уларнинг 
узида хам капиталистик муносабатлар ривожлана бошлади. Шу 
билан бирга араб дунёсига Европа фан-техникаси, тафаккури ва 
маданияти, хусусан Европадаги илгор тафаккур ва маърифат
парварлик гоялари катта таъсир курсата бошлади.

Пировард окибатда бу карам мамлакатларда хам гоявий уйго- 
ниш даври бошланди. Бу давр араб мутафаккирлари томонидан 
«ан-Нахда» («Уйгониш») ёки «ап-Нщда ал-арадийа» («Араб уй- 
гониши») деб аталади. Шу давр мутафаккир ва адиблари -  барча 
ватанпарвар зиёлилар ижодида диний ислохчилик гоялари, мус
такиллик учун кураш, Еарбнинг илгор фани ва маданиятини ур-



ганиш масалалари, халк орасида илм-маърифат таркатиш гоялари 
уз ифодасини топди.

Миср тарихида Мухаммад Али подшолик килган даври ёркин 
сахифаларга айланган. Миср расман Туркия таркибига кирган 
булсада, Мухаммад Али (1805-1849) даврида нисбий мустакил 
давлат булган. Шу пайт Миср саноати ва кишлок хуждлиги бир 
мунча ривожланди. Ер ислохоти натижасида феодаллардан, 
вакфлардан олинган ерлар давлат ихтиёрига утади, харбий исло- 
хотлардан кейин кучли армия ва харбий денгиз флоти тузилади 
ва хоказо. Маданият ва маърифат сохасида хам бир мунча ис
лохотлар утказилади. Буларнинг барчаси илгор араб тафаккури 
ривожланишига хдм маълум даражада таъсир этади.

1840 йилдаги инглиз интервендияси, Мухаммад Алининг 
маглубияти араб мамлакатларини мустамлака килиб буйсунди- 
риш ва иктисодий карам килишнинг бошланиши эди.

Мустамлакачилик кучайиши билан озодликка булган инти- 
лиш чукурлашди, мустакиллик ва озодликни химоя килиш гоя
лари озодлик учун курашчиларнинг мафкурасига айланди. М ус
тамлака халкларига хос, мазмун жихатидан илгор булган махал- 
лий миллатпарварлик мафкураси шаклланди. Омма орасига ди
ний, ижтимоий, маданий ислохчилик ва маърифатпарварлик 
гоялари кенг таркалди. Бу даврдаги мавжуд окимлар орасида араб 
маърифатпарварлик харакати алохида урин тутади.

Феодал доиралар билан араб жамиятининг илгор кучлари 
уртасидаги кураш, чет эл зулмига карши кураш бу маданий окар- 
тув йуналишининг пайдо булишига олиб келди. Чет элда укиб 
келган араб зиёлиларига XVIII асрдаги француз маърифатпарвар- 
ларининг фалсафаси катта таъсир курсатганлиги хдм намоён 
булди. Сиёсий ва социал муаммоларни хдл этишга маърифий 
нуктаи назардан туриб ёндошиш амалда уша даврдаги барча араб 
мутафаккирлари учун характерли хусусият булди.

Мисрда, кейинрок Сурия ва Ливанда маърифатпарварлик 
гоялари кенг авж олди ва бора-бора катта бир окимга айлавди. Бу 
оким араблар ижтимоий хдётида мухим роль уйнади. Оким 
вакиллари Шарк мамлакатларидаги заифлик ва тушкунлик сабаб- 
лари жохиллик ва маърифатсизликдир деган гояни илгари сурди- 
лар. Улар «Шаркнинг барча иллатлари - жахолатдавдир» деган 
гояни асос килиб олиб диккат-эътиборларини халк уртасида маъ-



рифатпарварликни кучайтиришга кдратдилар. Бир кдтор маърифат- 
чилар, чунончи, Мисрда Рифоа ат-Тахтовий (1801-1873), Али Му
борак (1824-1893), Абдуллох Фикрий (1834-1890), Сурияда Иосиф 
ал-Езижий (1800-1871), Бутрус ал-Бустоний (1819-1888), Франсис 
Маррош (1836-1873) каби мугафаккир-олимларнинг ижоди алохи
да эътиборга сазовордир. Улар XIX асрнинг урталарида бошланган 
гоявий ва адабий уйгонишнинг йирик намояндалари эдилар. Араб 
тили ва адабиётини такомиллапгпфиш араб мамлакатлари тарихи- 
ни, утмиш маданият аньаналарини урганииг ва тиклаш, халк ора
сида маърифат ва маданият таркатиш, матбуот ишларини ривож- 
лантириш ва шу йусин китоб нашр килиш ва шунга ухшаш катор 
муаммолар билан шугулландилар.

2. Рифоа ат-Тахтовий карашлари
(1801-1873)

Миср маърифатпарварлик харакатининг илк вакилларидан 
булмиш Рифоа Бадави Рафи ат-Тахтовий 1825 йилда хадив Мухам
мад Али даврида Францияга боради. Ал-Ахзар мадрасасида тахсил 
курган, тула-тукис диний маълумотга эга бу шайх Парижда 
француз тилини урганади, маданияти билан танишади, айникса 
Вольтер, Руссо, Монтескье асарлари унда чукур таассурот кол- 
диради. 1830 йил июль инкилобининг гувохи булади ва узига 
телтшли хулосалар чикаради. Мисрга кдйтиб келгач, илм-маърифат 
таркатиш сохасвда кенг кулам олг ан хдракатга кушилади ва унинг 
таникди намояндатаридан бирига айланади. Шу кезлари Мисрда 
«ал-Вакои ал-Мисрия» номи билан илк бор араб тилида рузнома 
чоп этила бошлади. Шайх унга мухаррирлик килади. Ат-Тахтовий 
ва унинг атрофидаги илгор зиёлиларнинг фаолияти кумагида 
Европа тилларидан 2000 дан зиёд асарлар араб тилига угирилади. 
Улар орасида фан-техника, маданият, саньат, харбий иш, курилиш, 
таълим-тарбия ва бошка кутшаб сохаларга багишланган асарлар, 
укув кулланмалари, комуслар таржима килинади ва нашр этилади. 
Буларнинг хдммаси келажак араб зиёлиларини шаклланишига 
катга туртки булган. Франция саёхдтидан олган таассуротларини 
«Рифоа саёхдти»1 номли асарида акс этгариб, Рифоа ат-Тахтовий 
узининг илгор мулохдзаларини тула намоён килди.

1 Бу асар \акида каранг; Кахарова Н. “ Путешествие в Париж Рнфаа ат- 
Тахтави” . -Д уш анбе, 1968.



Бу асарнинг туда номи «Париж зиёратидан соф олтин олини- 
ши»дир («Тахлис ал-ибриз фи талхис Бариз»(1834)). Бунда муал- 
лиф Францияни Миср учун ибратли манба ва урнак сифатида тан 
олиб, у ерда урнатилган тартиблар, урф-одатлар, таълим тизими, 
куйилган илмий ишлар даражаси ва услублари, жамиятнинг сиё
сий ташкил этиш таркиби хакида фикр юритади. Ат-Тахтовий 
мусулмон дунёсини жахон маънавий маданияти учоги деб хисоб- 
ласада, лекин француз маориф тизими афзаллигини тан олади ва 
Европа таълим тизимини уз мамлакатида кулланилиши, айникса, 
укув юртларда рационалистик фанлар киритилиши зарурлигини 
исботлайди. Асарда Франциядаги мавжуд сиёсий институтлар, 
либерал харакати ва конституцион бонщариш имкониятлари 
батафсил ёритилади. Ат-Тахтовий фикрича, Людовик XVIII нинг 
конституцион хартияси «адолатли»дир. «Унда ёзилган куп нар- 
саларни сиз Куръонда хам, суннада хам тополмайсиз, лекин улар 
тушунган нарса, яъни адолат ва цонунийлик давлат равнаци ва 
халцчар фаровонлигининг вос:нтасмдн/>...Адолат-тамаддуннинг 
асоси эканлигини сиз хам тушуна оласиз. Французлар «эркин
лик» сузини биз «адолат» тушунчасининг маъносини тушунгани- 
миздек тушунишади»1. Шу тарика ат-Тахтовий «эркинлик» деган 
янги тушунчани англашга хзракат килди ва сиёсий гоя сифатида 
талкин этди. Кейинчалик, 70-йилларда ат-Тахтовий биринчи бор 
«эркинлик» тушунчасини инсон мавжудлигининг мухим омили 
сифатида беш куринишда: эркинлик инсоннинг табиий холати, 
узини тутиш эркинлиги, эътикод эркинлиги, фукаровий ва сиёсий 
эркинлиги сифатида тахдил этди2.

Ат-Тахтовий хартиянинг асосий бандларига батафсил уз шар- 
хини беради. Биринчи бандининг («Хамма конун олдида баро- 
бардир») шархида ундаги бор тамойилни юкори бахолайди: бу 
тамойил адолатли жамият урнатиш, тахкирланганга ёрдам бериш, 
паст табакали инсонга уз интилишларини кониктириш, конун 
олдида у хам баланд турганлигини сезиш учун каратилгандир. 
Ат-Тахтовий инсоиларнинг конун олдида баробарлигини тан ола
ди ва бу, унингча, шарк хукмдорларининг узини назорат килмас- 
лигига чек куяди. Ат-Тахтовий Мухаммад Алига чин дилдан 
хизмат килсада, унинг фикрича Олий хукм худодандир, кул ости-

1 К,аранг: Левин З.И. Развитие основных течений общ ественно-политичес
кой мысли в Сирии и Египте. —М ., 1972. -2 8 -6 .
2 Каранг: Левин З.И. Уша асар ,- 27-6.
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дагилар сузсиз уз хукмдорига итоат кдпипш керак, лекин хукм- 
дор хдм конунга буйсиниши лозимдир.

Китобда Франция сиёсий хдёти, парламент ва сайлов тизими 
батафсил баён этилади. «Хащ  хукумат бошцарувида фаол крт- 
нашиши зарур» деган гоя ат-Тахтовийнинг бошка асарларида хдм 
уз аксини топади. Шундай килиб, ат-Тахтовий араблардан 
биринчи булиб, хукмдорлар конунга буйсиниши кераклигини, 
уларнинг асосий вазифаси халк хукукдари таъминланганлигини 
назорат килишдир деган гояни илгари сурди.

70-йилларда аг-Тахтовий уз даври учун янги булган -  конун- 
ларни хаёт талабларига мувофикдаштириш кераклиги хакидаги 
гояни кутарди, бу шариатга хам тааллукди эканлигини таъкид
лайди. Кейинчалик, шариатни узгараётган шароитларга мослаш
тириш лозимлигини ислом ислохчилари узларининг асосий шио- 
рига айлантиришди. Француз хартиясини талкин килиш борасида 
му£1ллиф Араб Шаркида биринчи бор француз инкилоби тамо- 
йилларини Куръон ва сунна билан хамоханглигини курсатишга 
харакат килган. Бундай харакатлар 40-йиллардаги араб мусулмон 
жамияти учун янги булган ижтимоий-сиёсий гоялар анъанавий 
шаклда кабул этилиши зарур булган, Fарбдаги янги ижтимоий -  
сиёсий фикрлар, тушунчалар уз ватандошлари учун накадар 
мухимлигини тушуниб, ат-Тахтовий уларни хадислар, оятлар, 
исломий атамалар оркали мусулмонлар тасаввурига сингдиришга 
хдракат килган. Ат-Тахтовий шундай хулосага келади: француз 
тафаккуридаги ва араб анъанасидаги эркинлик, тенглик, адолат- 
лик, биродарлик тушунчалари бир маънога эгадир. У табиий 
хукукдар ва шариат асослари уртасида деярли фарк йук, Европа 
иж тимоий тизимининг шакллари мусулмонларга азаддан таниш 
ва якин, исломга зид эмасдир, деб таъкидлайди.

Уз асарида ат-Тахтовий кайнаб турган Париж хаётини таъриф- 
лаб, унинг театрлари, кечки сайигшари хакида уз таассурогларини 
ёзаии. Айникса, француз театрлари уни хайратда колдирарди. «У  
ерда хаётда содир булиши мумкин — яхши ва ёмон, кувнок ва гам- 
гин нарсаларни акс эттиришади. Одамлар куришади, эшишшади, 
кулги ва куз ёшлари билан бу томоша оркали сабок олишади. 
Франпузлар иборасига кура театр! одоб-ахлокни танкид килади ва 
тузагади; намойиш тугаши билан пастга тушадиган пардада тут-
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ридан-тугри «Театр -  одоб мактабидир» деб ёзилганди1. Умуман 
ат-Тахтовий Франциядаги маданият, французларнинг одоб- 
ахлоки, уларнинг хамма нарсани мукаммаллаштиришга интилиш- 
ларини тулиб-тошиб, хдвас билан акс эттиришга хдракат килади.

Парижда яшаган даврда ат-Тахтовий куп фалсафий, ижтимо
ий-сиёсий асарлар билан кизикдан. Фалсафа сохасида у  француз 
файласуфи, психологи Кондильяк (1715-1783) асарлари билан 
якиндан танишган. Айникса, уч томдан иборат булган «Сезгилар 
хакида рисола»си унинг диккат-эътиборини жалб килган. Ат- 
Тахтовий фикрича, Кондильяк Аристотель логикасини кайта 
ишлаб чиккан. XVIII аср француз файласуфлар орасида у Воль- 
тернинг купгина асарларини укиган ва унинг номини хурмат 
билан тилга олган. Француз беллетрист ва тарихчи файласуфи 
Монтескье (1689-1755) асарларини катта кизикиш билан укиган, 
айникса «Форсий мактублар», «Конунлар рухи» унга кучли таъ
сир этган. Монтескьени ат-Тахтовий француз Ибн Халдуни, ёки 
Ион Халдунни мусулмон Монтескьеси, деб атаган. Ж.Ж.Руссо- 
нинг «Ижтимоий битим» асарига юкори бахо берган.

Умуман олганда, ат-Тахтовий, уз ватандошларини Европа- 
даги билимларни узлаштиришга даъват этади. Унинг фикрича, 
Европа фани Куръон ва исломга зид эмасдир.

Рифоа ат-Тахтовий шеърлар хам ёзган, уларда француз шеъ- 
риятининг таъсири сезилади. Ат-Тахтовий машхур француз гим
ны «Марсельеза»ни араб тилига таржииа цилган.

Рифоа ат-Тахтовий Мисрда биринчи аёллар мактабини очди 
ва у «Кизлар ва угиллар учун кулланма» (1872) дарслигини ёзди. 
Бу китобда ёшларни ватанпарварлик рухида тарбиялашга катта 
ахамият берган. Ижтимоий манфаагларни инсон уз шахсий ман- 
фаатларидан устун куйиши кераклигини таъкидлаган. Ат-Тахто- 
вий Али Муборак билан бирга укув дастурига шахсни тарбиялаш 
зарурлиги масаласини киритишга хдракат килган.

Рифоа ат-Тахтовий халк оммаси орасида маърифат ва мада
ният таркатиш, араб матбуоти ва китоб нашр этишни ташкил ки
лиш, арабларни бошка халкдар, хусусан, француз халкининг фан- 
техникаси, адабиёти, ижтимоий-фалсафий тафаккури билан та-

'Каранг: Крымский А.Е. История новой арабской литературы. X IX  -нач. 
XX  вв -М ., 1971. -С . 166.
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ништириш ишлари билан танилди. У уз ижода оркали Миср 
ижтимоий тафаккурининг ривожланиши ва махаллий зиёлилари- 
нинг шаклланишига жиддий таъсир курсатган йирик маърифат- 
парварлардан бири эди.

3. Али М уборак карашлари
(1823-1893)

Миср маърифатпарварларининг йирик вакилларидан хисоб
ланади, маданият ва маориф арбоби, истеъдодли ташкилотчи, ёзув- 
чи, олим сифатида танилган Али Муборак фаллох оиласида тугил- 
ган. У замон рухдца яхши тарбия олган, шифокор мактабини тугат- 
гач, мухандислик техникумида укдци. 1844 йилда танловдан утиб 
Францияга юборш!ган. Турт йил Париж ва Мецца харбий-техник 
фанлар буйича тахсил олди. 1853-1854 йилларда давом этган Крим 
урушида офицер унвонига эга булган Али Муборак Туркия тара- 
фида булган Миср полкида кдтнашди. 1863 йилда хадив тахтини 
Исмоил-поша эгаллаганидан кейин, Али Муборак темир йул 
бошкармасида, халк маориф вазирлигида, жамоа ишларида катта 
лавозимларда ишлай бошлади. 1869 йилда Сувайш канали битгани 
шарафига багишланган хамма байрам тадбирларини ташкил этиш 
ва бошкарган вазифаси унга юкланган эди. У бу топширикни юко
ри даражада бажарди.

1865 йилда турк султони Абдул-А зю  (1861-1876) Мисрга 
ташриф буюрганида унинг диккаг-эътиборини кимматли кулёзма 
мажмуалари, кадииги араб адабиётининг нодир китоблари М иср
да хар хил масжидларда ёйилгани жалб этди ва хадивга уларни 
бир китоб хазинасида жамлаб сакдашни маслахат берди. Бу фикр 
хадив Исмоилга маъкул булди. Шундай килиб, 1870 йилда К,охи- 
рада машхур ажойиб миллий кутубхона -  «Дор ул-кутуб ст-хади- 
вийа» («Хадивнинг китоб саройи») очилди. Бу мураккаб вазифа 
хадив болаларининг тарбиячиси Абдуллох Фикрий пошага юк
ланган эди. Лекин бу йирик муассасани барпо этипща ва уни тар- 
тибга солишда асосан Али Муборакнинг хизмати булган. Унда 
Европа услубидаги кутубхонадан фойдаланиш тартиблари жорий 
этилган эди. Шу пайтда Али Муборак вакфлар буйича вазир ла- 
возимида эди. Кейинчалик 7 жидоик «Хадив кутубхоиасининг ка
талоги» («Фихрист ст-кутуб») нашр этилди: ва шу оркали 
Мисрдаги ноёб хазина бойлиги намоён булди.



1871-1872 йилларда Али Муборак харбий укув юртлари учун 
геометрия, география, медицина буйича дарсликлар нашр этди. 
Бир пайтлар у  кадет корпусининг мудири булгани сабабли хдр- 
бий мактабларнинг эхтиёжларини яхши билар эди. Маълумки, 
уша даврларда купгина укув юртларида харбий гартиблар урнатил- 
ган, дунёвий илмларни урганиш чекланган эди. Али Муборак фан 
сохасининг илгор кишилари -  Рифоа ат-Тахтовий, Абдуллох Фик- 
рий, адабиётчи Хусайн ал-Марсафий, фалакиёт илми муаллими 
Исмоилбек ал-Фалакий, тарихчи Брукеш, фикх мударриси шайх 
Абд ар-Рахмон ал-Бахровий каби илгор зиёлилар билан биргаликда 
укув юртларини кенг халк маорифи манфаатларига мослаштириш, 
мактаб ва укув юртларига табиий фанларини киритиш борасцда 
купгина самарали ишлар килди.

Али Муборак ташаббуси билан «Миср мадрасаларининг бо
ги» номли жарида нашр килина бошланди ва унинг атрофига 
илгор фикрли зиёлилар тупланди.

1873 йили халк, таълим вазири лавозимида булганида Али Му
борак «Дар ал-упум бип-мадарис» («Илмлар уйи») номли уни
верситет очди. Али Муборак замон талабларига мос булган замо
навий укув юртларини очиш лозимлигини яхши тушунарди Уша 
пайтдаги ал-Азхзр масжиди кошидаги Мадраса университет характе- 
рига эга булсада, лекин бу схоластик университет хдётдан анча 
оркада колиб кетган эди. Шунинг учун Али Муборак янги рухдаги 
университет очиш га эришди. Бу университетда Европа стандартла- 
рига мувофик дунёвий фанлар укитила бошланди. У 35 йилдан ке
йин 1908 йилда Мустафо Комил ва К,осим Амин саъйи-харакатлари 
билан очилган К,охира университети урнини босиб турганди.

Али Муборак 4 жилдли «А ш и ад-Дин» номли роман ёзган. У 
1882 йилда нашр этилган. Унда Миср олими шайх Алам ад- 
Диннинг уз угли Бурхон ад-Дин ва юкори маълумотли инглиз 
шаркшуноси билан бирга ГТарижга саёхдти акс этган. Инглиз 
олими уз йулдошларини Европа маданияти ютуклари билан, 
шайх эса Шарк маданияти ва анъаналари билан таништиради. 
Иул-йулакай улар табиат ва хайвонот олами, табиат ходисалари 
хакида сухбат олиб боришади. Улар Кохирада поездга утириб, 
Искандарияга йул олишади. Инглиз олими вагонда ота-болага 
темир йул техникавий созланиши, жахонда канча шундай темир 
йуллар борлиги, уларда булган халокатлар, бахтсиз ходисалар,
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статистик маълумотлар хдкида с$;злаб беради. Танта станциясига 
етиб келишади. Бу ерда XIII асрда яшаган авлиё Ахмад Бада- 
вийнинг мусулмонлар хурматига сазовор мукаддас макбараси 
бор. Энди инглиз олими саволлар бера бошлайди. Алам ад-Дин 
бу шахе хакида ва унга багишланган байрамлар хакида батафеил 
гапириб беради. Искандарияга келишганда улар кемага утириша- 
ди, янги одамлар билан учрашишади, сухбатлар куришади ва 
янги-янги маълумотларга эга булишади. Турт жилдли китобни 
охиригача у Киган киши хар соха буйича мусулмон Шарки ва 
Европа билимларнга эга булишади.

Али Муборакнинг фундаментал асарларидан бири «Ал-Хитат 
ал-жадида» («Янги ер участкалари»)1 китобидир. У 20 киемдан 
ёки 4 жилдцан иборатдир. Бунда замонавий Мисрнинг хар 
томонлама тавсифи берилади - кучалари, дахдлари, маежидлари, 
макбаралари, тарихий обидалари, каерлари. черковлари, хаммом- 
лари, бозорлари, каналлари, тугонлари хакида батафеил маълу- 
мот берилади. Шарафли булган кишилар, уларнинг хаёти, суфий 
тарикатлари, тангалар ишлаб чикилиши ва хоказолар хакида суз 
юритилади. Умуман бу салмокди мехнат асосида яратилган асар 
булиб, куп араб тарихчилари ва Европа олимларининг тадкикот- 
ларига таянган. У ёзувчилар, тарихчилар учун яхши манба 
сифатида кулланилади. Бу асар купгина европа шаркшунос- 
ларида катта кизикиш уйготди.

Бошка асарлар ичида Али Муборакнинг «Шару;» асари кизи- 
карлидир. Бу ерда хадислардаги Мухаммад пайгамбарнинг куйи- 
даги сузлари талкин этилади: хозирги хаёт учун шундай мехнат 
килки, гуё сенга абадий яшаш берилганидек; келажак хаёт учун 
шундай мехнат килки, гуё эртага сен улмогинг лозимдек.

Хддиснинг мо>атати Европанияг к>йидаги хикматида уз акси-ги 
топган: «Тилингда худога илтижо билан кулингда мехнат билан»2. 
Бу ибора албатга, Баховуддин Накшбанднинг «Дил ба ёру, даст ба 
кор» шиорини эслатади. Бу асарда Али Муборак мусулмонларни 
Алл охни дигаа жо килиб, тараккиёт йулида силди дилдан мехнат 
килишга даъват этади.

1 Тула номи:“ Ал-Хитат ат-Тауфикийа ал-жадида ли М иср ал-К^охира ва 
мудунха л-кадима ва ш-шахира”
2 Крымский А.Е. История новой арабской литературы. 202-6.
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Умрининг охирида Али Муборак 1892 йилда Крхирада 
«Хуласат тарих ал-араб» («Араб тарихи компендиуми») номли 
асарни нашр этди.

Уз фаолияти, асарлари билан илгор Миср зиёлиларининг дунё
караши шаклланишига жуда катта хизмат килган йирик олим, мао- 
риф ташкилотчиси ва маърифатчиси булиб, Али Муборак озод- 
ликка ва тараккиётга илм-маърифат оркали эришмок мумкинлигига 
ишонч билдирган. Шунинг учун у укув юртлар тизимини яхши 
йулга солиш учун куш жонбозлик килган, ёшларга алохида эътибор 
берган. Халк таълим вазири булганда мактабларга тез-тез ташриф 
буюрар, уларнинг муаммоларини хал этишга интилар, укувчиларни 
яхши укишга, билим олишга чорлар ва уларга ёрдам берар, яхши 
укиганларни рагбатлантирарди.

Келажакда миллий озодлик харакатининг йулбошчисига ай- 
ланган Мустафо Комил укиб юрган пайтларида, мактабга 
ташрифи чогида вазир Али Муборак синфларга кириб дарслар 
кандай утаётганлиги билан танишмокчи булган. Мусгафо Комил 
укиётган синфга кирган. Шу пайт Мустафо Комил шеър уки- 
ётганини куриб Али Муборак хайратда колиб: «Сен хакикатдан 
Имру л-Кайссан1, келажакда сен улуг буласан»2, деган. Али 
Муборакнинг бундай юкори бахоси Мустафо Комил учун катта 
далда булган ва утги куп олийжаноб ишларга чорлаган.

4. Носиф ал-Ёзижий ва Бутрус ал-Бустонийларнинг 
маърифатчилик фаолияти

Носиф ал-Ёзижий 
(1800-1871)

Сурия маърифатпарварлик харакати ривожига катта хисса 
кушган публицист шайх Насиф ибн Абдаллох ал-Ёзижий алохида 
урин тутади. У Сурия маърифатпарварлигининг илк ва йирик ва- 
кили сифатида танилган. Ал-Ёзижий 1800 йилда Байрут атрофи- 
даги кишлокда араб христианлари оиласида тугилган. Унинг ота- 
боболари турк хокимиятида икки аср давомида котиблик вази- 
фасини бажарга»шари учун туркча ёзижий-котиб номини олиш- 
ган. Укимишли оиладан чиккан Насиф ал-Ёзижийнинг болалари

1 Исломдан олдин яшаган машхур шоир.
2 Журжи Зайдон. Бунатун “ А н  Нахца ал-арабийа” . М устафо Комил (Араб 
уйгониш арбоблари). Кохира. 56-6.
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хам кузга куринган адиб, ёзувчи, шоир, педагог булишган эдилар: 
угиллари Хдбиб ал-Ёзижий (1833-1870), Иброхим ал-Ёзижий 
(1847-1906), Х 311™  ал-Ёзижий (1858-1889) ва кизи Варда ал- 
Ёзижий(1858-1889). Ал-Ёзижий сулоласи араб маърифатчилигнад 
жонбозлик килиб катта из колдирган.

Уз фаолиятини 1828 йилда Насиф ал-Ёзижий Ливан амири 
Башир II (1797-1840) девонида котиблик лавозимидан бошлаган, 
кейинчалик у шоир ва ёзувчи сифатида танилган. У укув юрт- 
ларда даре беради ва 15 дан ортик, грамматика, риторика, мантик, 
шеърият, тиббиёт, мусика, шариат ва бошкэ фанларга оид укув 
кулланмалар, дарсликлар нашр этади.

1840 йилдан бошлаб ал-Ёзижий маърифатпарварлик фаолия
тини кенг куламда олиб боради. 1847 йилда Байрутда америкалик 
миссионерлар ёрдамида «Сурия илмий жамияти»ни очади ва 
унда фаол катнашади. Бу ерда куп шоирлар, ёзувчилар, адиб- 
ларнинг илмий чикишлари уюштиршшрди. Жамият кошида 
кутубхона очилади, бунга Насиф ал- Ёзижий ва Танус Хаддодлар 
бош-кош эдилар. 1848 йилдаги уларнинг хисоботида биринчи 
йилдаёк 756 номли китоблар жамианган, уларнинг ичида 527 араб 
ва турк тиллардаш кулёзмалар булиб, 229 таси босма китоблар 
эди. Хазинанинг куп кисми анъанавий исломий фанларга -  фикх, 
тафсир, хадис ва бошкаларга багишланган. Насиф ал-Ёзижий 
узининг фаолияти билан кенг таркалган «араб тилини христиан- 
лаштириш му мкин эмас» деган гояни инкор этди. Бу даврда араб 
тилини урганишга купрок эътибор берилди. Араб тилида Сурия 
жамиятида уюштирилган илмий маърузалар жамланиб «Асарлар» 
номи билан чикди.

Ал-Ёзижий Бутрус ал-Бустоний очган миллий мактабда хам 
тил буйича даре хам берди ва янги усулдаги кулланмалар яратди.

Насиф ал-Ёзижий мумтоз араб тили ва адабиёти тарихини 
чукур билган адиб ва тилшунос эди. У уз ижодида араб адабий 
тили ва араб адабиётининг энг илгор анъаналарини таргиб килиб, 
унинг тикланиши, фан, адабиёт ва матбуотнинг умумий тилига 
айланиши учун катта жонбозлик курсатди.

У машхур шоир хам булган, куп касидалар ва мадхлар ёзган, 
урта аср йирик араб шоири ва мутафаккири ал-Мутанаббий 
меросини урганиб шеърларига шархдар ёзган.

Насиф ал- Ёзижий араб мумтоз адабиётвдаги «маком» жанри- 
нииг энг машхур вакили сифатида Шаркда ва Еарбда танилган. 
Ушшг машхур «Мажма'у л-бахр;шн» («Икки денгиз учрашувю>) 
номли макомлар туплами 1856 йилда чикди Бунда ал-Ёзижий уз
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даврининг ижтимоий-сиёсий муаммоларини кутариб, яхшилик ни 
улуглаб, ёмонликни коралаб чиккан1. Биринчи мак,оми «Хатиб» но
ми билан немис тилида 1851 йилда, рус тилида эса 1906 йилда чик
кан2. Бунда бир хатиб имомни иккиюзламачилигини фош этади Ун- 
да бир мархумни кабристонга олиб келишади, шунда имом хутба- 
сида диндорларни тугри йулга чорлайди. Лекин узи эса хаётда акси- 
ни килади, яъни сунида бирини айтса, амалда эса бошка иш тутади

1859 йилда ал-Ёзижий тарихий вокеалар хотирасига багиш- 
лаб сайланма хронограммалар (таварих) - «Нубза таварих мукта- 
тафа» тупламини нашр этди. Бу янада унинг адабиётда булган 
донгини кутарди. Хронограммаларнинг узига хос хусусиятлари 
бор. Бунда муаллиф шеърларининг каторидаги биринчи харфлар 
оркдли вокеалар содир булган йид ракамини ёки йирик шахслар- 
нинг исмини акс эттиради Ундан тапщари шеърни олдиндан 
у киса бир маъно, охиридан укиса, бошка маъно чикади ва хоказо. 
Бу сирли фокус-шифровкага ухшаган мураккаб ишдир ва у янада 
Насиф ал-Ёзижийнинг мохир шоирлигини курсатади. Бундай 
хронограммаларни ал-Ёзижий узининг ватандошлари, тур к сул- 
тонлари, Миср хадиви Иброхим поша, француз Наполеон III, 
инглиз кироличаси Виктория ва бошкаларга багишлаган.

Бутру'с ал-Бустиний 
( 1819- 1883)

Сурия маърифатпарварларининг йирик намояндаси кузга ку- 
ринган адиб, тари>:чи, тарбиячи, маърифатпарвар мутафаккир Буг- 
рус ал-Бустоний бутун хаётини илм-маърифат ва маданият тар ка
т и т  ишларига багишлади. Ижтимоий тараккиётга интилиш ва мада- 
ний хаётни янги йулга куйиш. унинг асосий максадлари булган.

1860 йилда у «Нафир Сурия» («Сурия садоси») номли руз- 
нома нашр этади. 1863 йилда эса Байрутда «ал-Мадраса ал-вата- 
нийа» («Милчий мактаб») номли укув сифати билан яхши куйил
ган мактабни очади. Бу бошка мактаблардан узининг кенг куйил
ган дастурлари, универсал характерга эгалиги билан ажрадиб 
турарди. Бу мактаб диний йуналитадан холи булиб, асосан у мил- 
лийлик тамойилига таянган эди. Бу мактаб араб маърифий хара- 
кати ривожига катта хисса кушган. Ал-Бустоний ажойиб ва кучли

1 К^аранг: Крымский А. Арабская поэзия. -М ., 1976.
2 «Мажма ул-бачрайн» туплами оркали ал-Ёзижий мумтоз, араб адабиёти 
тил!'шинг билимдони деб кабул этилди ва бу  асарга куп мусулмон уламо- 
лари, илохиётчилари хам юкори бах;о беришган.
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укувчиларни жалб этди: араб тилидан шайх Насиф ал-Ёзижий, 
фикхдан «Ал-Азхар»ни тугатган шайх Юсуф Асир даре беришар- 
ди. Ал-Бустоний америкалик миссионерлар билан якинлиги 
туфайли европалик укитувчилар хам жалб кдлинди ва мактабда 
Европа укув усуллари кулланилди, математика ва табиий фанлар 
киритилди. Чет тиллар укитилишига алохида эътибор берилди. 
Инглиз тилида Мильтон достонлари (XVII аср), Вальтер Скотт- 
нинг (X IX  в) тарихий романлари ва бошкалар укитиларди. «Ро
бинзон Крузо »ни ал-Бустоний арабчага узи угириб, укитган. 
Мактабда укувчилар спектаклларни сахналаштиришарди. 10 
йилдан кейин мактабнинг донги Байрут, Сурия ташкдрисига хам 
таркалди ва хаттоки Басрадан (Ирок) шунга ухшаш мактабни 
очишда ёрдам берадиган бир одам юборишни хам илтимос ки- 
лишди ва Бутрус ал-Бустоний бу ишга узининг жияни Сулаймон 
ал-Бустонийни юборди.

Ал-Бустоний америкалик миссионерлар очган университет 
туридаги Сурия протестант коллежида хам араб филологиясидан 
даре олиб борарди. Яна у америкалик Эли Смит ва Корнилий фан 
Дейк билан биргаликда ибронийлар «Таврот»ини араб т ил ига 
таржима килган. Араб грамматикаси буйича (этимология ва 
синтаксисга оид) кулланма нашр этган. Аммо ал-Бустонийнинг 
энг мухим ва фойдали асари «Мууит ал-мууит»- араб типининг 
адабий изошли цомусидир. Бу икки жилддан ёки 2.308 бетдан ибо
рат булган китобдир. Бу иш олдинги эски комуслардан узининг 
кулайлиги ва Европа усулида ишланганлиги билан ажралиб 
турарди. Ундан тапщари эски комусларда нихоятда кам ишлати- 
ладиган ва бадавийлар фольклоридан олинган куп сузлар мавжуд 
эди. Олим уларни хискартириб, охирги асрларда куп ишлати- 
ладиган янги сузларни киритган. Бу комусга машхур европалик 
арабшунос олим Р.Дози узининг “ Supplement” асарининг кириш 
сузида юкори бахо берган. Ал-Бустоний яратган изохли арабча 
лугат уша даврдаги етук комус сифатида тан олинади. Бутрус ал- 
Бустоний «Мухит ал-мухит» асосида талабалар учун «Катр ал- 
мухит» асарини яратди. У хозирда хам араб тилини мукаммал 
урганиш борасида уз кадр-кимматини йукотмаган.

Бутрус ал-Бустоний илм-маърифат сохасида баракали хизмат 
килган барча ижодкорлар таржимаи холларини жамлаб ибратли 
китоб яратди. «Даират ал-маориф» номли бу энциклопедик рух- 
даги асарни муаллиф атиги олти жилдинигина нашр килдиришга 
улгурди холос. Колган беш жилдини унинг шогирдлари -  угли

18



Салим ва жияни Сулаймон тайёрлашди. Бу адабиёт, тарих, фал
сафа, табиий билимлар, араб ва гарб маданияти ва бошка соха- 
лардаги мухим маълумотлар берилган йирик комусдир. Атокди 
маърифатпарвар ёзувчи-романист Журжий Зайдон бу асар хакида 
шундай ёзган эди: «Бутрус ал-Бустонийнинг бу асари шундай 
ягона китоб эдики, хали хеч ким араб тилида бунчалик асар 
битолмаган эди»1,

Ундан ташкари ал-Бустоний «Кашф ал-хижаб» («Парданинг 
очилиши»), хисоб ва грамматикага оид «Маек ад-дафотир», 
«Мифтах ал-мисбах» («Чирок калиги»), «Кишилик жамияти», 
«Араб байрамлар1шинг Европа байрамлари билан киёси», «Х о 
тин-кизлар маорифи» каби катор асарлар яратди.

У «Хотин -  кизлар маорифи»да араб аёллари нафакат яхши 
она, уй бекаси, балки эл-юрт ривожига нафи тегадиган зиёли 
кишилар сифатида яшашга хакдидирлар, деган гояни олга суради 
ва уни амалга ошириш чоралари хусусида кайгуради.

Ал-Бустоний илмий иш билан бир каторда ноширликни хам 
давом эттирди. 1870 йилдан олим «ал-Жинан» илмий-сиёсий, 
адабий жаридасини нашр кила бошлади. У билан бирга «Жаннат» 
аталувчи рузнома мамлакат хаётида мухим ахамият касб этади.

Ал-Бустоний Сурия илмий жамиятида хам фаол катнашган. 
1849 йилда у хотин-кизлар маорифи хакида чикиш килди. Бунда 
у маърифатпарварлардан биринчи булиб, араб аёллари масала- 
сини кутарган, уларнинг ахволи Европа аёллари ахволидан анча 
огирлиги ва ачинарлиги, уларнинг билимини ошириши хакида 
маъруза килди. Иккинчи чикишида (1859) араб маданияти ада- 
биётига тегишли муаммоларни кутарган. Учинчи чикиши Европа 
ва Араб Шарки халкдарининг байрамлари хакида эди. Унинг 
чик;ишлари ёркин ва таъсирчан булган.

Ал-Бустоний уз гоялари ва фаолияти билан илгор араб тафак- 
курининг бутун бир авлодини тарбиялаган эди, ёшларнинг дунё
караши шаклланишида салмокди хисса кушган, уларнинг илмли, 
маърифатли булишига жон куйдирган мутафаккир эди.

1 Усмонов М. Бутрус ал-Бустоний. //Хориж ий Ш арк халкдарининг илгор 
ижтимоий-фалсафий фикрлари тарихи очерки. —Т., 1971. -173-6 .
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М АВЗУГА ОИД КОН СУЛ ЬТАТИ В МАТЕРИАЛЛАР
1-илова

Араб
маърифатпарварлиги

Рифоа ат-Тахтовий таълимотида “ эркинлик”  туш унчаси ва
унинг турлари

"Эркинлик"

Инсоннинг
Узинитабиий Эътикод ФуКаровий Сиёсий

холати тутиш
эркинлиги

эркинлиги эркинлик эркинлик
1 1

эркинлиги Ц1:пх:-,ли,ж111] \ 1



Такрорлаш  учун саволлар
1. «Ан-Нщ да ап-арабийа» («Араб уйгониши») атамаси нимани 

англатади?
2. Рифоа ат-Тахтовий эркинлик деганда нимани тушунади?
3. Рифоа ат-Тахтовий фалсафий царашларининг шакчланииш- 

га цайси омиллар таъсир цилган?
4. Али Муборак цаламига мансуб «Шарх,» асарида кандай гоя- 

лар шгари сурилган ?
5. Бутрус ач-Бустонийнинг маърифий царашлари цайси асар- 

лардауз аксини топган?
6. «Араб маърифатпарварлик уаракати» Яцин ва Урта Шарц 

фалсафий тафаккури ривожида цандай ащииятга эга?

Му стация таълим учун вазифалар

1. Такдим этилаётган адабиётларни ук,инг ва кискача конспект 
ёзинг.

2. «Араб маърифатпарварлик харакати» буйича слайд тайёр
ланг ва такдимот килинг.

3. Мавзу юзасидан 20 та тест, 10 та блиц-савол ва 8-10 сузли 
кроссворд туш и г.

4. «Журжий Зайдоннинг ижтимоий-фалсафий карашлари» 
мавзусида му стакил иш тайёрланг.

5. Мавзу юзасидан Б/Б/Б жадвалини тулдиринг (3-илова).
3-илова

“Биламан, билмокчиман, билдим” жадвалини тулдириш.
Биламан Билмокчиман Билдим

АДАБИЁТЛАР
1. Каримов И.А. Узбекистон мустацилликка эришиш 

остонасида. — Т.: “ Узбекистон”, 2011.
2. Каримов И.А. Юксак маънавият — енгилмас куч. —Т.: 

“Маънавият ”, 2008.
3. Ахмедов А.С. Социальная доктрина ислама. —М., 1982.
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4. Ёвкочев Ш. Ислам и политика. -Т .: «Тошкент ислом 
университети», 2011.

5. Жданов И.В., Игнатенко А.А. Ислам на пороге XXI века. -  
М., 1989.

6. Ислам в истории народов Востока. -М ., 1978.
7. Ислам в современной политике стран Востока. —М., 1986.
8. Ислам и современность. -Т., 2010.
9. Кириллина С. А. Ислам в общественной жизни Египта 

(вторая половинаXIX-XXв.). - М., 1985.
10. Крымский А.Е. История новой арабской литературы. X IX -  

нач. XXвв. -М ., 1971.
11. Крымский А. Арабская поэзия.-М ., 1976.
12. Левин З.И. Развитие основных течений общественно- 

политической мысли в Сирии и Египте. -М ., 1972.
13. Мухаммад Икбал. Реконструкция религиозной мысли в 

исламе. -М.:Восточная литература, 2002.
14. Степанянц М.Т. Мусульманская концепция философии и 

политики X IX - XXв. в. М ., 1982.
15. Фачсафа. М. Ахмедова умумий тах,рири остида. -Т., 2006.
16. Фшософия и религия на Зарубежном Востоке. XXвек. -М., 

1985.
17. Философский энциклопедический словарь. В 2-х томах. -М . 

1983.
18. Хорижий Шарк, халк’шрининг илгор ижтимоий-фалсафий 

фикрлари тарихи очерки. -Т. : Фан, 1971.
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2- М АВЗУ

АРАБ М АЪРИФ АТП АРВАРЛИК ГОЯЛАРИ НИНГ 
РИВОЖ ЛАНИШ И

Мавзунинг укув мак/сади

Талабаларда Араб Шаркида араб маърифагпарварлиги гоя
лар ининг ривожланиши хакида тушунча косил к,илиш. Талаба
ларда Журжий Зайдон, Косим Амин, Мустафо Комил, Абдурах- 
мон ал-Кавокибийнинг маърифатпарварликка йуналтирилган 
дунёкарашлари хакида тугри назарий хулоса чикариш ва фикр 
юритиш куникмаларини шакллантириш.

М авзунинг таянч тушунчалари
«Ислом маданияти тарихи», «Арабларнинг исломгача булган 

тарихи»,«анъаначилар» ва « ислом ислох;чшари», «иж тщод» ва 
«тацлид», интуитив идрок, «миллат» («умма»).

Асосий саволлар

1. Журжий Зайдон ижодидаги маърифатпарварлик гоялари.
2. Анъаначилар ва ислом ислох,чилари уртасидаги кураш.
3. К,осим Амин карашларида хогин-кизлар масаласи.
4. Мустафо Комилнинг миллатнарварлик гоялари.
5. Абдурахмон ал-Кавокибийнинг карашлари.

1. Ж уржий Зайдон ижодидаги маърифатпарварлик гоялари
(1861-1944)

Араб мамлакатларида маърифатпаварлик гояларининг тарка- 
лишиишда Журжий Зайдон алохида урин эгаллайди.

1882 йили Журжий Зайдон К°кирада илмий ва адабий «Ал- 
Хдтол» журналини ташкил этади. Кейинчалик араб тилида чи- 
кувчи журналларнинг энг оммавийсига айланган бу журнал ха- 
нузгача нашр этилади.

Зайдоннинг ижоди XIX аср охири -X X  аср бошларида Миср 
ва Сурияда юз бераётган иктисодий, ижтимоиий ва сиёсий 
узгаришлар араб мамлакатларида маданият ривожланиши ва араб 
маърифатпарварлигининг янги даврга кадам куйиши мухитида 
бошланди. Араб маърифатпарварлигининг асосий максади илм-
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фан ва миллий маданиятни ривожлантириш, халкни маърифатли 
килишдан иборат булиб, француз маърифатпарварлари каби 
халкнинг илм маърифатга эришмаганлиги, ижтимоиий зулмнинг 
асосий манбаи деб хисоблаб, уз фаолиятларини билим ва мада
ният таркатишга каратадилар.

Журжий Зайдон хам араб халкининг кисмати хакида уйлаган 
мутафаккирлардан бири эди. Унинг ижодида маърифатпарварлик 
асосий урин олган. Зайдоннинг улкан илмий ва адабий мероси 
тематик ва жанр жихатидан хилма-хилдир. Лекин улар орасида 
илмий тарихий асарлар мухим урин эгаллайди. У  табиатшу- 
нослик, тиббиёт, жамиятшунослик ва адабий танкддчиликка дойр 
катор асар ва маколалар ёзиб, уларда араб маърифатпарварлари- 
нинг табиат ва жамият, инсон ва озодлик, илм ва маърифат туг- 
рисидаги фикрларини ривожлантирган, араб мамлакатларидаги 
фанатизм ва колокликни каттик танкид килган.

Зайдон ижодининг асосий кисмини унинг тарихий романлари 
эгаллайди. Зайдон тарихни адабий шаклда таргиб килган ва араб 
тарихий романига асос солган ёзувчи эди. Зайдон катор илмий 
асарлар хам яратган. Унинг дастлабки илмий асари «Тил фалсафаси 
ва араб тили» (1886) китоби булиб, муаллиф бу асарда киёсий тил- 
шунослик тамойилларини араб тилига нисбатан куллашга харакат 
килган. У араб тили тарихини урганищда катта ахэмиятга эга 
булган. Ж. Зайдон катор тарихий асарлар ва укув кулланмалар хам 
яратган. Жумладан, «Миср янги тарихи» (2 жилдлик), «Кддимги 
арабларнинг генеологияси», «Миср географияси», «Франк масончи- 
лик тарихи», «Англия тарихи», «Греция ва Рим тарихи», «Умумий 
тарих» ва бошкалар. Бу асарлар уз даври учун мухим ахамиятга эга 
булиб,урта аср араб тарихчилари ва Гарб шаркшуносларининг 
асарлари хамда кулёзмалари асосида ёзилган эди.

1902-1905 йилларда К,охирада Ж. Зайдоннинг 5 томлик «И с
лом -  маданияти тарихи», «Арабларнинг исломгача булган тари
хи» асарлари нашр этилади. «Ислом маданияти тарихи» йирик 
асар булиб, купгина тилларга таржима килинган. Зайдон хрис
тиан булгани учун айрим ислом рухонийлари христиан олими 
мусулмон дунёси тарихи масалалари билан шугулланмаслиги 
керак деган эътирозлар билан чшсданлар. Лекин улар Зайдонни 
илм, тадкикот йулидан кайтара олмадилар.

Журжий Зайдон 1944 йилнинг 21 августида вафот этди. Араб 
матбуоти Зайдон вафотини араб миллий маданияти учун огир 
мусибат деб бахолади.
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X IX  аср охирида араб мамлакатларида ижтимоий узгаришлар 
юз бераётган, феодал институтлар янги шароитга мослашишга 
интилаётгаи хдмда миллий онг усаетган бир мухитда тарих маса- 
лалари сиёсий туе касб эта бошлайди. Турли ижтимоий гурухдар 
уз синфий маифаатлари йулида тарихдан фойдаланишга интил- 
дилар. Тарихчилар олдида илгари яшаган олимларнинг асар- 
ларида келтирилган далилларни умумлаштириш, вок,еа ва ходиса- 
лар уртасидаги богланишии аниждаш йули бнпан илмий (араб 
муаллифлари уша даврда ишлатган термин) фалсафий тарихни 
яратиш масаласи турар эди. Зайдон узининг асарларида бу мурак- 
каб масалани хдл этишга интилди.

Араб маърифатпарварлари ажнабий хукмдорларга карши ку- 
ращда, миллий кучларни бирлашшришда уз хаш;ининг утмипщии 
ёритиш ва таргиб килишни хаётий талаб, деб хисоблар эдилар. Ев- 
ропаликлар араб тарихини арабларнинг узларига нисбатан яхширок 
билишарди Зайдон узининг «Ислом маданияти тарихи» асарнинг 
кириш кисмида: «Араб тарихини урганищца европаликлар узиб 
кетганликлари учун араблар уялишлари керак»1, -деб ёзган эди.

Тарихий мавзуларга оид адабиётлар аста-секин пайдо булиб, 
араб халкининг миллий озодлик хдракатида мухим роль уйнай 
бошлади. Зайдоннинг тарихий асарлари узидан олдин утган олим
ларнинг асарларидан фарк, килган х,олда, француз маърифат
парварлари изидан бориб, ходисаларнинг сабаби ва уларнинг узаро 
богдикдилиги тамойилига кдттик, амал киларди. Зайдон хар бир 
вокеани баён этишда унинг сабабини тахдид киларди. У воцсачарни 
мутлацо илоуишаштирмас, тарихий сабабларини кидирарди1. У 
оида, давлат, черков, мактаб ва бошкдпарни ижтимоий хдётнинг 
асосий институтлари деб кдрар, уларнинг бир-бири билан узаро 
богликдигини тушунар эди.

Зайдон ижтимоий тузумни инщ ю б йули бшан узгартириш
ни инкор этади. У «жамиятнинг структурасини узгартириш мум- 
кинми?» деган маколасида: «Кддимдан жамиятни узгартиришга 
хдракат килган кучлар ма»лубиятга учраб келганлар, чунки улар 
тарихнинг табиий йуналишига карши чикдан эдилар», - деб ёза
ди. Зайдон урушнинг ашаддий душмани хдм эди. У узининг

1 Арасли Э.Джиржи Зайдан и арабский исторический роман -М ., 1967, 25-6.
2 Vuia асар, 28-6.
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«Урущни йук, килиш мумкинми?» деган мак;оласида урушни «ва.\- 
шийликнинг сарцити», деб атайди. Жамият канчалик тараккий 
этмасин, халк, урушга интилар экан, у хакикий маданиятдан узок 
булиб колаверади. Зайдон урушни келтириб чикарадиган туб са- 
бабларни кура билмаса хдм, лекин уларни коралайди: «Минглаб 
кишилар хдлок буляпти, улар орасида аёллар ва болалар хам бор. 
Буларнинг хаммаси: «фалончи лашкарбоши фалон мамлакатни 
босиб олган ва фалон халкнинг устидан галаба козонган», - деб 
айтишлари учун килинади. Бу нарсани харбий телбалик деб 
таърифлаш мумкин»1, - дейди. Зайдон уруш тарафдорларига кар
ши чикади. «Уруш учун сабаблар доим аник. Агар бошка давлат 
уз дини ёки тили билан фарк, килса, улар ватанни химоя к,иляп- 
миз, деб урушадилар. Аслини олганда улар узларининг шахеий 
манфаатлари йулида хамда худбинлик максадида уруш олиб 
борадилар»2. Зайдон «Ислом маданиятининг тарихи» асарида 
«Халкнинг хакикий тарихи бу араб тарихчилари ахамият берган 
уруш ва боскинчилик тарихи эмас, балки халкнинг тараккиёти ва 
маданияти тарихидир», деган гояни илгари суради.

Зайдон араб мамлакатларининг кисматига, Миср маориф 
масалаларига танкидий нуктаи назардан ёндашади. Миср билан 
Франция маорифи канчалик фарк килишини алохида таъкидлаб, 
Миср хаётини тубдан узгартириш учун француз маорифи йулини 
тутиш керак, деган хулосага келади. У хукуматдан маориф 
масаласига, хусусан, аёлларнинг таълим-тарбиясига алохида аха
мият беришни талаб килади.

1908 йили «ал-Хилол» журналида Зайдоннинг «Миллат 
аёллардан ташкил топади, шунинг учу н биз уларни тарбияламо- 
гимиз керак» номли маколаси босилиб чикади. Унда араб халки 
цолоцпигининг асосий сабаби жощчликда, деб курсатилади. 
Маколада кутарилган асосий гоя аёллар уртаси да таълим-тарбия 
ишлари олиб бориш зарурлиги масаласи булиб, Зайдон бусиз 
хозирги араб жамияти тараккий этиши мумкин эмас, - дейди. 
Мутафаккир узининг бу фикрини араблар тарихидан олинган 
катор фактлар билан исботлайди. У жощчлик ва цуллик %укм

' Зайдон Ж. М ухторот (Танланган асарлар). ~Кох,ира, 1937 (араб тилида). 
138-6.
2 Уша асар, 133-6.
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сурган лщитда араб хащ'шринпнг маънавий ва маданий усиши 
мумкин эмаспиги тугрисида фикр юритади.

Академик И.Ю. Крачковский курсатиб утганидек, араб зиё- 
лилари Европа маданияти ва адабиётига муносабати жихдтидан 3 
гурухга булинади: биринчи гурух хар кандай янгиликларга карши 
чикади ва эскилик кобигига бикинади, иккинчи гурух Еарб 
намуналарига ва гояларига юзаки такдид килади ва хдр кандай 
эскиликка карши курашади, учинчи гурух, араб адабиётидаги 
соглом куртакларни, унда ривожлана бошлаган илмий методам ва 
маданият сохасидаги барча ютукдарни халкка сингдиришга 
интилада1. Журжий фойдали нарсаларни кабул к,илиш билан бир
га, араблар учун салбий ва кераксиз булган элементларни инкор 
этиш тарафдори эди. У Европадаги таълим-тарбия системасини 
кабул килишга даъват этади Зайдон узининг маърифатпарварлик 
фаолиятида факатгина илмий-тарихий асарларвдан фойдаланиб 
колмай, балки тарихий романлардан хам фойдаланган. У «Ислом 
маданияти тарихи» асарининг биринчи нашрига ёзган суз боши- 
сида тарихий роман жанр ига мурожаат этганлигининг сабабини 
куйидагича ёзади: «Биз имкониятдан фойдаланиб, тушу ниш мум
кин булган хамда шу пайтда кизиктираётган нарсаларни нашр 
этдик. Биз китобхонларнинг онгини, уларнинг ижтимоий шароит- 
лари, билим даражалари хамда тарихий асарларни укишга 
тайёргарликлари турлича булишидан катьий назар, уларни «ал- 
Хцлол» журналида ислом тарихига оид романлар билан таниш- 
тириб бордик. Чунки соф тарихни кенг китобхонларнинг, айник
са, бизнинг мамлакатимизда хали фан тараккий этмаган шароит- 
да укитиш кийиндир. Шунинг учун биз кишиларнинг укишга 
хавасларини ошириш учун фанни таргиб к,илиш йулида турлича 
усулларни уйлаб топишга интилардик. Тарихий роман усули мак- 
садимизни амалга оширишда энг яхши усул эди»2. Тар их илмини 
бу шаклда таргиб килиш халкка катта таъсир курсатада. Зайдон 
романларини тадаик килувчилардан бири Абдул Фаттох Ибод 
шундай ёзади: «Унинг тарихий романлари факаг ислом тарихига 
булган хавасни орггирибгина колмай, балки араб ёдгорликларига

1 Крачковский И. Ю .Новоарабская литература. Избр. прошв., Т.Ш ,69-б.
2 Зайдон Ж. Тарих ат-тамадцун ал-исломий (Ислом маданияти тарихи). 
I том, 12-6. (араб тилида).
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булган кизикдшни хдм кучайтирди Муаллиф уз романлари оркали 
кишиларда олий хиссиёт ва фикрлаш кобилиятини кенгайтиради».

Зайдоннинг 19 романидан факат ихкитаси XVIII аср охири ва 
X IX  асрнинг биринчи ярмида булиб утган вокеаларга багишлан- 
ган булиб, колган 17 романда хронологик тартибда илк урта аср 
вокеалари -  исломнинг келиб чикиши ва таркалипш тасвирлан- 
ган. Бу асарлар силсиласи «Гассон кизи» (1886-1897) романи 
билан бошланади. Муаллиф узининг бу асарида арабларнинг 
исломгача булган даврдаги урф-одатлари, Мухдммад таргиботи, 
мусулмонларнинг Маккани босиб олишларидан иккинчи халифа 
Умар давригача булган илк ислом тарихига оид вокеаларни тас- 
вирлаган. Бу романда мусулмонларнинг Сурия, Ирок ва Эронни 
истило килганликлари хакида батафсил маълумот берилади. Бун- 
дан кейинги тарихий вокеалар хронологик тартиб билан «М иср- 
лик Армануса», «Курайш кизи», (1898-1899), «Рамазоннинг 17- 
куни» (1899-1900), «Карбало кахрамони» (1900-1901), «Ал- 
Хажжож ибн Ю суф» (1901 -1902), «Андалузиянинг забт этилиши» 
(1902-1903) каби романларда ёритилади. Шуни алохида таъкид- 
лаш керакки, бу асарлар сериясига кирган «Фаргона келини» 
романида VII аср охири ва VIII аср бошларида арабларнинг Урта 
Осиёга бостириб кириши, Мовароуннахрнинг араб-мусулмон 
кушинлари томонидан босиб олиниш вокеалари тасвирланган1. 
Журжий Зайдон узининг барча романларида асосан тарихий 
вокеалардан фойдаланади. Зайдоннинг фикрича, инсоният тари
хи, инсониятнинг яшаш шакллари, дин ва хокимиятнинг эво- 
люцион узгаришидан иборат булиб, бу эволюция кандайдир 
гайри табиий кучларнинг таъсирида эмас, банки кишилар фао
лияти туфайли амалга ошади.

Мутафаккир тарихни харакатга келтирувчи асосий сабабни 
икки карама-карши куч: яхшилик билан ёмонлик уртасидаги 
курашда деб билади. Журжий Зайдон тарихий жараённи тарихий 
мавзуларда ёзган хдмда тарихий вокеаларни ифодалашга уринган 
бошка купгина араб адабиётшуносларидан кура чукуррок ва 
аникрок тушунган. Журжий Зайдон асарлари уз даврида юкори 
мавкега эга булган. Улар бизнинг давримизда хдм уз ахдмиятини

1 Бу роман узбек тилига таржима килиниб, Гафур Гулом нашриётида 
босилиб чиккан.
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йукотгани йук Зайдон тарих хдракатини жараён шаклида, яъни 
ниманингдир пайдо булиши, ривожланиши, кейин емирилиб, уз 
урнини янгиликка бушатиб берадиган жараён, деб тушунади. 
Тарихни бундай ёритилиши XIX аср охири ва X X  аср бошларида 
халк оммасига ижтимоий-сиёсий вокеаларни тугри тушуниб 
етишида катта ёрдам курсатган.

X IX  аср охири -  X X  аср бошларида угган машхур араб 
маърифатпарварларидан бири, араб халкининг миллий озодлик 
кураши даврида маданий хдётда улкан роль уйнаган Журжий 
Зайдоннинг ижоди араб тафаккури, адабиёти ва маданияти тари- 
хида жидций из колдирган.У арабларнинг узлигини англаши, 
мшший гурурини шаклланишига улкан хисса кушган.

2. Анъаначилар ва ислом ислохчилари 
уртасидаги кураш

XIX асрнинг 60-70-йилларида араб маърифатчилиги ва мада
ний уйгониш Миср, Сурия каби катор мамлакатларда хдм ривож 
топди ва шу заминда мусулмон ислохчилик харакати юзага кел
ди. Бу уз навбатида ижтимоий хаётда мухим ходиса булди.

Диний ислохчклар исломнинг асл мохиятига путур етказмаган 
холда, замон талабларидан келиб чикиб, уни асрлар буйи котиб 
колган схоластик акидавий тушунчалардан ва бидьатлардан халос 
этишга уриндилар. Улар «иж-тщод», яъни Куръонни эркин талкин 
этиш тарафдорлари булган. Ислохчиларда илм-фан, таълим-тарбия 
ва маданият ривожи, шунингдек, ижтимоий ва сиёсий узгаришлар, 
мустамлакачиликка карши кураш талабларидан келиб чиккдн ходца 
исломни ижтимоий-фалсафий тизимини кайта куриш зарурияги 
уйгонди. Бошкдча килиб айтганда, ис.кцчилар ислом тушунчалари- 
ни янгича талкин этиш, уларни замон рухига мослаштириш тараф- 
дори булиб чикдилар. Мазмунан ислом ислохчшшги диний-ахло- 
кий, сиёсий ва иктисодий муаммоларни янгича талкин этишни 
билдиради. Худо ва инсоннинг узаро муносабатларидаги онтологик 
ва гносеологик жихатларини ноаньанавий талкин этиши чекланган 
булсада шахсият ташаббуси, ирода эркинлигига йул куйиш, рухсат 
бериш билан таърифланади.

Анъаначилар ва ислом ислохчилари уртасвдаги кураш, ай
никса, икки бир-бири билан карама-карши концепциялар -  «иж- 
тиход» ва «таклид» ечимида яккол намоён булди. Анъаначи ула-
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молар тацпидчипик, яъни акидаларни, диний тушунчаларни таъ- 
рифлашда диний уламоларга ишониб, кур-курона буйсуниш 
тарафдори булиб, «ижтих,од»ни катъиян рад киладилар.

Ислом ислохчилари инсон акдини озод этиш жараёнини араб 
фалсафий меросини, хусусан, мумтоз мантик,ни узлаштириш 
билан боглайдилар. Уларнинг фикрича, борликни билшцца инсон 
акди имконияти жуда кенг, унинг муайян тажрибасига асослан- 
ган. Лекин нарса ва ходисани асл мохиятини тула-тукис билиш, 
англаш, инсон учун чегараланган. Чунки, шу чегарадан у  ёги 
факат худога тегишлидир.

Шарк мутафаккири, жамоат арбоби ва Шарк файласуфи номи 
билан танилган Жамолиддин ал-Афгоний (1837-1897) ислом ислох- 
чилик хдракатига асос солди. Ал-Афгоний дунёкараши шакллани
шида Гарб Европа олимлари И.Кант, Г.Спенсер, Н.Бергсон ва 
бошкдлар, юнон ва Урта Шарк файласуфларининг баракали таъ
сири булган.

Ал-Афгоний давр талабидан келиб чиккан холда, диний кд- 
рашларни баъзи бир схоластик тушунчалардан, бидъатлардан 
тозалаш доирасидан чекланмаган, аксинча, барча муаммоларни 
дин талаблари асосида хал этишга уринган.

Дунёвий фанлар, айникса, табиат фанлари ютуклари, хусу
сан, Чарльз Дарвин кашфиёти, унинг тадрижий ривожланиш на
зарияси окибатида Европа фалсафасида пайдо булган карашлар 
XIX  асрнинг иккинчи ярмига келиб Шарк тафаккурига таъсир 
курсатди. Шарк мамлакатларида, айникса, Хиндистонда юзага 
келган ва «нитчария» деб аталган («natura» сузидан олинган) ва 
«табииёт» фалсафаси маънони англатадиган материалистик оким 
машхур була бошлади. Ал-Афгоний ана шу окимга карши 1871 
йилда Хайдарободда «Дахрийларга жавоб» («Ар-радд ала д-дах- 
рийин»), деб номланган рисола ёзади. Бунда ал-Афгоний диний 
мафкура макеида туриб, фалсафада пайдо булган янги окимни 
коралайди. Ш у оким вакиллари табиат фанлари ютукдарига асос- 
ланган холда оламда ягона материя, ундан булак нарса мавжуд 
эмас, барча ходисалар эса, ана шу материя билан боглик, хатто 
фикр ва сезги хам факат материя махсули, дейдилар. Уларнинг 
фикрича, материя пайдо хдм булмайди, йуколмайди хдм, у  доимий 
ва абадийдир. Янги оким вакиллари нарса ва ходислар факат уз 
шаклларинигина узгартирадилар, деган хулосага келадилар, бино-
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барин, худо хам йук, дин хдм йук, жон хдм йук деган мулохдзани 
уртага ташлайдилар. Бувдай кдраш ислом таълимотига тамоман 
зид келганлити учун ал-Афгоний бу назарияга карши курашди ва 
уни таркдлишига маълум даражада тускинлик килди.

У  диндаги ортодоксал тушунчаларга, бидъатларга карши 
чикди ва шу билан бирга диний акддаларни эркин тал кин килиш, 
яъни «иж т щ од»  тарафдори эди. Ал-Афгоний такдидчиликни 
коралади ва барча мусулмонларни диннинг асл мохиятини тушу- 
нишга ва уларга катъиян амал килишга даъват этди. Унинг 
фикрича, хар бир мусулмон диний таълимотни акд билан идрок 
этиб, рухан кабул этмоги лозим.

Ал-Афгоний хаётда руй бераётган узгаришларни чукур анг- 
лаган холда долзарб муаммоларни )фтага куйди. Ал-Афгоний 
Европа фан-техника ривожиии ку*атар экан, нега Шарк мамлакат- 
лари хам тараккиёт сари юз тутмайди, бунга факаг маърифатчи- 
ликнинг сустлиги эмас, диний схоластик тушунчалар, бидъатлар, 
шунингдек такдидчилик хам сабаб булаётганини айтади.

У Европа фани ва техникаси тараккиётидан урнак олиш, 
укув, тарбия ишида европача усулларидан фойдаланиш, миллий 
маданиятни ривожлантириш тарафдори эди. Мабодо Еарб мам- 
лакатлари уз ютукларини боскинчилик максадларида ишлатса- 
лар, бу уларнинг ахамиятини йукда чикаради, ахлокий тушкун- 
ликка, парокандаликка олиб келади.

Унинг фалсафасида механистик, интуитивистик ва пози- 
тивистик элементлар учрайди. Айникса, унинг урта асрга хос ис
лом тасаввурларини янги давр ва техника тараккиёти, табиий фан- 
лар ютукдари билан келиштиришга уринишпари, жумладан, инсон 
ва хдйвонот дунёси уртасидаги ухшашликни, кишилик жамияти ва 
хайвонот дунёсидаги узгариш ва ривожланишларни эътироф эти- 
ши. юкоридаги фикр-мулохазанинг далили була олади.

Ал-Афгоний j'3 фалсафий карашларида инсон ва унинг еру 
заминда тутган урни хакида шундай мулохаза этади: худо 
гомонидан яратилган барча мавжудотлар ичида энг олий мавкега 
эга билган инсонга; унинг барча борлик сир-асрорларини идрок 
этиш га кодир акд-заковатига ишонмок керак. Инсон зотига 
хурфикрлик беридган. Шунинг учун, урта аср фалсафий меро- 
аши чу кур урганиш, айнщса, Ибн Сино асарларига дщкат-эъти- 
бор царипшш, унинг мантщ  -  илм мезони, деган тушунчасини
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фалсафага жорий этиш керак. Аммо инсон барча нарса ва 
хдцисалар мохиятини охиригача англаб етолмайди, колган сир- 
асрорлари факдт яратганнинг узига айён. Эмпирик олам хдкидаги 
билим, бу юксак даражада билиш -  англашнинг дастлабки жараё- 
нидир. Юксак даражада билиш эса -  илохиёт табиатини ички сез
ги  яъни интуитив идрок этиш билан боглик булиб, у факат худо 
томонидан юбориладиган пайгамбарларгагина хос булган хислат- 
дир. Пайгамбарлар эса, мавжуд илох билан инсон акл-заковатини 
боглаб турувчи воситачилардир. Улар инсониятни худо 
томонидан юборилган диний-ахлокий коидалар мажмуаси билан 
таништирадилар ва бошкалардан уз маънавий юксаклиги ва ко- 
миллиги билан ф ар кд а над ил ар.

Инсон ирода ва фаолияг курсатишда тула эркинликка эга 
шахсдир Аммо худо уз хохиш ва чексиз хукми билан инсон 
иродаси ва фаолиятини хохдаган томонга бургап кудратига эга.

Ал-Афгоний ижтимоий хаётда инсон фаоллиги тарафдори 
эди, суфийлик амалиётидаги инсонни локайдликка ундаш, тарки 
дунё килиш, хаёт лаззатларидан воз кечиш каби хдракатларига 
салбий муносабатда булган.

У ахлокий масалаларни ислом дини билан боглавди. Унинг 
тушунишича, ахлок замирида ислом диний таълимоти ётади ва бу 
таълимотни канчалик узлаштирилишига караб, унинг даражаси 
белгиланади. У яхшилик ва ёмонлик, бахт-саодатга етишиш 
омилгтарини излаш муаммоларига хам ургу беради. Ал-Афгоний- 
нинг одоб-ахлоц уацидаги гояларининг илдизи урта аср фалсафа
сининг кузга куриггган вакиллари -  ал-Форобий, Ибн Рушд 
ижтимоий-ахлокий карашларига бориб такалади. Ал-Форобий 
инсонларни ёмонликка карши кураши, яхшилик сари интилиши 
уларни порлок хаётга етаклайди дейди. Ал-Афгоний шундан 
келиб чиккан холда, халкии мустабидликка карши курашга 
ундайди, халкдарнинг эркинлиги ва осуда хаёт тарзини факат 
уларнинг озодлиги таъминлайди, то мустамлакачиларни араб 
дунёсидан кувиб чикармагунча бунга эришиб булмайди, дейди.

Ал-Афгоний динларга муносабат билдириб, у  факат ислом 
динини эмас, умуман динни, унинг асосларини химоя килишга 
интилади ва барча мусулмонларни диний багрикенгликка, барча 
диний мазхаб вакилларини узаро келишмовчипикларни бартараф 
этиб, хамжихатлик ва биродарликка даъват этади.
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У ижтимоий масалаларни тушуниш ва талкин этиш борасида, 
аввало халкни илм-маърифатли килиш лозим ва шу масалага 
жиддий эътибор берилмоги керак, деб хисоблайди. Унинг фикрича, 
«инсонларни рухи ва онгини узгартириш биринчи галдаги масала, 
ижтимоий-сиёсий ислохлар эса кейинчалик хдл булаверади». Шун
га кура у фаолиятини ана шу маърифатпарварлик хдракати билан 
боглайди. Ал-Афгоний мехиаткаш халк оммаси илм-маърифатли 
булмагунча, эл-юртда маориф ва таълим-тарбия ишлари юкори 
савияга кутарилмагунча, мамлакатда иктисодий, ижтимоий ва 
сиёсий силжишлар руй бермайди, деган хулосага келади. У фан ва 
техника тараккиётига эътибор беришга чакиради.

Мамлакат мустакиллиги, инсонпарварлик, миллий ва иркий 
тенглик масалаларида шахе эркинлиги тарафдори эди. Барча ин- 
сонлар, дейди ал-Афгоний, худо томонидан яратилган, уларнинг 
миллати. ирки, дани ва бошка жихдтларидан кдтьиназар, одамлар 
озод ва хур яшашлари керак. Улар бир-бировларидан фщат ацли 
ва билим даражаси бтан фарк, циладилар. Одамлар хурфикр 
яшашлари учун улар маърифатли булиши керак. Бу «кишилар 
онгини ислох килиш нинг энг макбул йули», деб билади.

Мухдммад Абдо (1849-1905) ислом диний дунёкараши мав- 
кеида турган холда, илм-фан тараккиётини хисобга олиб, ислом 
таълимотидаги баъзи тушунчаларни янгича талкин этиб, замон 
рухига мослаштириш тарафдори булди. Мухаммад Абдонинг дунё- 
караши шаклланишида бир гарафдан унга Шарк гафаккурининг 
йирик намояндалари ал-Киндий, Форобий, Ибн Сино, Ибн Рушд, 
Ибн Халдун ва бошкдлар, иккинчи тарафдан Европа тафакку- 
ридаги ижтимоий-фалсафий ва маърифатпарварлик гоялари 
И.Кант, Г.Спенсер, А.Бергсон фалсафаси таъсир этган.

Унинг фалсафий карашларида яратганнинг ягона ва абадий 
хукмронлиги, борликни худо яратганлигини, оламнинг объектив 
вокелигини ва унинг доимий ривожланишдалигини таъкидлайди. 
Табиат ривожида илочий конуниятлар асосий роль уйнайди, бу 
конуният табиат ходисапари ва барча нарсаларнинг сабабият ва 
окибати оркали ^заро богланишда намоён булади.

Мухаммад Абдо ал-Афгоний каби инсоннинг ирода ва фао- 
лият эркинлигини таргиб килади ва ижтимоий хаётдаги локайд- 
лик ва хдрикатсизлик гуЙ1уларини тугдирадиган анъанавий 
такдир тушунчасини замон рухига мослаштириб, рационалистик
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фалсафага жории этиш керак. Аммо инсон барча нарса ва 
ходисалар мохиятини охиригача англаб етолмайди, колган сир- 
асрорлари факат яратганнинг узига айён. Эмпирик олам хакидаги 
билим, бу юксак даражада билиш -  англашнинг дастлабки жараё- 
нидир. Юксак даражада билиш эса -  илохиёт табиатини ички сез- 
ги, яъни интуитив идрок этиш билан боглик булиб, у факат худо 
томонидан юбориладиган пайгамбарларгагина хос булган хислат- 
дир. Пайгамбарлар эса, мавжуд илох билан инсон акл-заковатини 
боглаб турувчи воситачилардир. Улар инсониятни худо 
томонидан юборилган диний-ахлокий коидалар мажмуаси билан 
таништирадилар ва бошкалардан уз маънавий юксаклиги ва ко- 
миллиги билан фаркланадилар.

Инсон ирода ва фаолият курсатгацда тула эркинликка эга 
шахсдир. Аммо худо уз хохиш ва чексиз хукми билан инсон 
иродаси ва фаолиятини хохлаган томонга буриш кудратига эга.

Ал-Афгоний ижтимоий хаётда инсон фаоллиги тарафдори 
эди, суфийлик амалиётидаги инсонни локайдликка ундаш, тарки 
дунё кдлиш, хдёт лаззатларидан воз кечиш каби харакатларига 
салбий муносабатда булган.

У ахлокий масалаларни ислом дини билан боглайди. Унинг 
тушунишича, ахлок замирида ислом диний таълимоти ётади ва бу 
таълимотни канчалик узлаштирилишига караб, унинг даражаси 
белгиланади. У яхшилик ва ёмонлик, бахт-саодатга етишиш 
омилларини излаш муаммоларига хам ургу беради. Ал-Афгоний- 
нинг одоб-ахлок уацидаги гояларининг шдизи 5фта аср фалсафа
сининг кузга куринган вакиллари -  ал-Форобий, Ибн Рушд 
ижтимоий-ахлокий карашларига бориб такалади. Ал-Форобий 
инсонларни ёмонликка карши кураши, яхшилик сари интилиши 
уларни порлок хаётга етаклайди, дейди. Ал-Афгоний шундан 
келиб чиккан холда, халкни мустабидликка карши курашга 
ундайди, халкларнинг эркинлиги ва осуда хдёт тарзини факат 
уларнинг озодлиги таъминлайди, то мустамлакачиларни араб 
дунёсидан кувиб чикармагунча бунга эришиб булмайди, дейди.

Ал-Афгоний динларга муносабат билдириб, у  факат ислом 
динини эмас, умуман динни, унинг асосларини химоя килишга 
интилади ва барча мусулмонларни диний багрикенгликка, барча 
диний мазхаб вакилларини узаро келишмовчиликларни бартараф 
этиб, хамжихдтлик ва биродарликка даъват этади.
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У ижтимоий масалаларни тушуниш ва талкин этиш борасида, 
аввало халкни илм-маърифатли килиш лозим ва шу масалага 
жиддий эътибор берилмоги керак, деб хисоблайди. Унинг фикрича, 
«инсонларни рухи ва онгини узгартириш биринчи галдаги масала, 
ижтимоий-сиёсий ислохдар эса кейинчалик хдл булаверади». Шун
га кура у фаолиятини ана шу маърифатпарварлик харакати билан 
боглайди. Ал-Афгоний мехнаткаш халк оммаси илм-маърифатли 
булмагунча, эл-юртда маориф ва таълим-тарбия ишлари юкори 
савияга кутарилмагунча, мамлакатда иктисодий, ижтимоий ва 
сиёсий силжишлар руй бермайди, деган хулосага келади. У фан ва 
техника тараккиётига эътибор беришга чакиради

Мамлакат мустакиллиги, инсонпарварлик, миллий ва иркий 
тенглик масалаларида шахе эркинлиги тарафдори эди. Барча ин- 
сонлар, дейди ал-Афгоний, худо томонидан яратилган, уларнинг 
миллати. ирки, дани ва бошкд жихдтларидан кдтьиназар, одамлар 
озод ва хур яшашлари керак. Улар бир-бировларидан фак/ат ацли 
ва билим даражаси бичан фарк, циладилар. Одамлар хурфикр 
яшашлари учун улар маърифатли булиши керак. Бу «кишилар 
онгини ислох килишнинг энг макбул йули», деб билади,

Мухдммад Абдо (1849-1905) ислом диний дунёкараши мав- 
кеида турган холда, илм-фан тараккиётини хисобга олиб, ислом 
таълимотидаги баъзи тушунчаларни янгича талкин этиб, замон 
рухига мослаштириш тарафдори булди. Мухаммад Абдонинг дунё
караши шаклланишида бир гарафдан унга Шарк тафаккурининг 
йирик намояндалари ал-Киндий, Форобий, Ибн Сино, Ибн Рушд, 
Ибн Хаддун ва бошкдлар, иккинчи тарафдан Европа тафакку- 
ридаги ижтимоий-фалсафий ва маърифатпарварлик гоялари 
И.Кант, Г.Спенсер, А.Бергсон фалсафаси таъсир этган.

Унинг фалсафий карашларида яратганнинг ягона ва абадий 
хукмронлиги, борликни худо яратганлигини, оламнинг объектив 
вокелигини ва унинг доимий ривожланишдалигини таъкидлайда. 
Табиат ривожида илочий конуниятлар асосий роль уйнайди, бу 
конуният табиат чодисалари ва барча нарсаларнинг сабабият ва 
окибати оркали jfcapo богланишда намоён булади.

Мучаммад Абдо ал-Афгоний каби инсоннинг ирода ва фао- 
лият эркинлигини таргиб килади ва ижтимоий чаётдаги локайд- 
лик ва чаракатсизлик туйгуларини тугдирадиган анъанавий 
такдир тушунчасини замон ручига мослаштириб, рационалистик



рухда тушунтиришга уринади, муътазилийлар таълимоти рухида 
тал кин этади. Худо узи яратган оламнинг конуниятларини 
белгиласа хам, инсон фаолиятига аралашмайди, шу доирада 
инсонга эркинлик берилади, лекин уз хатти-харакатлари учун 
худо олдида жавоб беради.
Мухаммад Абдонинг карашларида диний ислохчилик асосий урин 

эгаллайди. Ислом дани акдий диндир, у инсон акда-заковатига 
таянади. Инсон уз акди билан яхши-ёмонни ажратади. Инсон 
хаётини факат охиратда эмас. балки бу дунёда хдм яхшилаш керак, 
савоб ишлар килиш, камбагалларга ёрдам бериш керак. Ислом дани 
инсонни шу олийжаноб ишларга ундайди. Уни маросимлари хдм 
шундай тарбияга каратади. Мухаммад Абдо Куръон сураларини 
диний ислохчилик рухида талкин этиб, ижтимоий хаёт муаммо- 
ларини, инсоннинг тугилиши, табиат ривожланиши, аёллар ва 
эркаклар тенг хукуклилиги, куп хотинликни ман этилиши маса- 
лаларини Куръон оятлари оркали исботлашга ингилади.

Рационалистик карашлар Мухаммад Абдонинг «Куръон таф- 
сири» «Рисолат ат-Тавхид» асарларида намоён булади.

Мухаммад Абдонинг ижтимоий карашлари )фта аср фалса
фаси, айникса Ибн Халдун таъсирида шаклланган. Жамият тух- 
товсиз ривожланада. у маълум тараккиёт боскичларидан иборат. Бу 
боскичларда хокимият шакллари, фалсафий ва диний карашлар 
узгариб туради. Инсон ижтимоий хаётда ёлгиз яшай олмайди, бир- 
бири билан биргаликда яшашга мухтож. У жамият билан доимо 
алокадор булиб яшашга мажбур, жамиятни култаб-кувватлашига 
эхтиёжи ошаверади. Жамиятда узаро ёрдам, шафкат, конутгчилик, 
мухаббат булиши керак, таълим-тарбия, ахлок ва хоказо шунга 
каратилиши кераклигини бющиради Мухаммад Абдо.

Мухаммад Абдони карашларида миллий мустакиллик, илм- 
мат.рифат учун кураш асосий урин эгаллайди. У  Европа фани ва 
техникаси тараккиётидан, таълим-тарбия услубларидан фойдала- 
ниш керак деб хисобласада, лекин уларнинг турмуш тарзини кур- 
курона кабул килишга карши эди. Мухаммад Абдо куп илмий, 
публицистик асарлар хам ёзган.
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3. Косим Амин карашларида х оти н -к тл а р  масаласи
(1865-1908)

Жамолиддин ал-Афгоний ва Мухаммад Абдонинг издошлари, 
уларнинг ишларини давом этгарувчилар араб оламида жуда куп 
булган. Улар орасида Рашид Рида, Адиб Исхак, Абдуллах, Надим, 
Абд ар-Рахдюн ал-Кавокибий, Салим Накдош ва бошкалар. Хаёт- 
даги бор муаммоларни улар ислохчилик нуктаи назардан ёндошиб, 
ечишга интилардилар. Араб дунёсининг эркинлик, тенглик учун 
курашган илгор кучлари хотин-кизлар масаласини хам четда кол- 
дирмадилар. Биринчилардан бу масалани кутарган араб маърифат- 
парвари Бутрус ал-Бустоний булган. 1843 йилда Сурия илмий 
жамиятининг йигилишида у «Хотин-кизлар таълими хакида» маъ- 
руза килган. Агар хотин-кизлар саводли булиб, она тилини яхши 
узлаштириб тарих, арифметика, география, педагогика, уй бошка- 
риш бобида билим орттирса бу оилага, эрига, айникса болалар тар- 
биясига катта фойда берарди, деб шу гояни кутарган.

XIX асрнинг 50-йилларида Фарис Шидьяк «Фарьяк саргу- 
заштлари» китобида ва Стамбулда чикадиган уз газетасида Шарк 
хогин-кизлари ахволини танкид килиб, уларни хаётини яхши- 
лашлигини, уларни саводли килиш кераклигини таъкидлаб, бу 
>са уй бошкаришга, болаларни тарбия этишга катта ёрдам беради, 

деб уктирган. Мисрда биринчи булиб аёллар таълими учун жон 
куйдириб, хадив Исмоил даврида биринчи хотин-кизлар макта- 
бини очишга муваффак булган.

Кейинчалик Сурия, Мисрда хотин-кизлар жамияти пайдо 
б^лди, улар учун жарида хам нашр эта бошлади. Чодра тутиш, 
куп хотинликка мрш и талаблар билан асарлар ёзилади.

«Хотим-кизлпр озодлигининг классиги» деб ном олган Косим 
Амии (IK<>V I90K) хдм бу масалани хал этишда 5^зининг катта 
кисспсипи кушиш

К»н. и vi Амин ммии Ki г шар масаласини ислом динини ислох ки- 
лиш ну к mu ни inpiiji;in. к нг еригиб берган биринчи араб мутафак- 
кири ни мублшуи и' »ди Парча араб маърифатпарварлари каби 
Косим Амин хдм ii|»i(i MJViiiiiiiiuHHHHr уйгониш йуллари хакида уй- 
лаш «цп р. цг(| vii. оОппрдм У бу масалани хдл килишга маърифат- 
luipnapiiup И1м(1мид)||| гклон килинган инсоннинг табиий хукуки 
\,1К(И1 Ц1М1 пи цжмнпнк тоълимотига жамиятнинг барча аъзолари
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уртасида тенг хуку клик тамойилига таянган холда ёндашади Косим 
Амин масалани тарихий нуктаи назардан тахдил килиб, хотин- 
кизларнинг аянчли ахролини турли шароитда аста-секин вужудга 
келганлигини курсатишга уринади ва бу хол абадий, узгармас булиб 
колмайди, чунки хдётнинг табиий конунларига биноан хдр бир 
нарса узлуксиз хдракатда ва ривожланишда, деб хисоблайди.

К,осим Амин хотин-кизларнинг аянчли хаётига дин сабабчи 
эмас, бу хол Аллох, томонидан яратилган табиий конунларга зид, 
деб исботлашга уринади. У мусулмонлар назарида аёл хакикий 
инсон хисобланмаслигини, хар кандай эркинликдан махрум эка- 
нини, ота уз кизини унинг розилигисиз хохдаган эркакка берипш, 
киз эса, у хакда кеч нарса билмаслиги хам мумкинлигини, 
булажак куёв киз га канчалик жирканч туюлмасин ундан кеч 
кандай йул билан кутула олмаслигини курсатади. Лекин бундай 
холга ислом дини сабабчи эмас деб, бу холнинг сабабини урф- 
одатлар, аньаналар ва жамиятда мустахдам урин эгаллаган муно- 
сабатлардан кидиради.

Косим Амин хдр бир мамлакатдаги сиёсий тузум билан оила- 
вий муносабатлар уртасида бевосита алока бор, деб хисоблайди. 
Унинг фикрича, сиёсий зуравонлик ва оилавий хдётдаги колоклж 
узаро чамбарчас богликдир.

Хотин-кизларнинг ижтимоий хдётдаги мавкеи миллат харак- 
терини белгилашга олиб келади, - дейди у. Хотин-кизларнинг ижти
моий 5рнига тугри муносабат, уларни тарбиялашнинг асосини таш- 
кил кдлиши керак. Чунки оёк ости килинган ва жирканч махдук, деб 
кдраладиган шахсдан оилага кандай наф тегиши мумкин?

Косим Амин узининг «Хогин-кизларни озод килиш» ва 
«Янги аёл» асарларида миллий уйгониш ва тараккиёт учун кураш 
хотин-кизлар ахволини узгартиришдан, оилани кайта куришдан 
бошланади, деган ягона хулосага келади.

Унинг фикрича, уй ва оилада муваффакиятларга олиб келув- 
чи хусусиятларга эга булган инсонни тарбиялаб етиштирувчи 
мухиг булмаса, илгор миллатлар уртасида капа обруга эга бу- 
лишга, инсоният малдниятидан урин олишга хеч кдндай умид 
булиши мумкин эмас. Бунинг учун эса хотин-кизларнинг оила ва 
хаётдаги урни ва ролини миллий тараккиёт талабларига хдм,ца 
исл ом конунларига мос равишда аник белгиламок зарур.
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Узининг бутун диккат-эътиборини факат бир масалага, хотин- 
кизлар озодлиги масаласига каратган Косим Амин бу масалани 
муглакдаштириш даражасига етади. У мусулмон мамлакатларидаги 
колокдикнинг асосий сабаби, уларнинг оилавий хаётида мавжуд 
булган нуксонларидан иборат, деб билади. У ижтимоий хдётдаги 
барча нуксонларни хотин-кизлар масаласи билан боглайди.

Косим Аминнинг таъкидлашича, аёлларни хдр томонлама жис- 
моний, ахлокий, акдий тарбиялаш зарур. Уларни жисмоний жихат
дан тарбиялаш келгуси авлоднинг соглиги, ахлокий тарбия эса, 
боланинг характерини вужудга келтириш ва шакллантириш учун 
эарур. Акдий тарбиялашдан максад, - дейди Косим Амин, - дунёни 
билишдан иборат. Аёллар дунёнинг ривожланиш конунларини би
лиш учун улар табиий, ижтимоий-тарихий фанларнинг асосларини 
Урганишлари зарур. Бундай урганиш уларда хдкикатга интилишни 
уйготади. Бундан ташкдри, аёллар уй-рузгор ишларини хдм бош- 
кара билишлари керак. «Хотин-кизларни озод килиш» китобида 
хотин-кизларнинг ижтимоий хдётдаги энг асосий хизмати никох, 
фарзандни дунёга келтириш ва тарбиялашдан иборат, деб курса- 
тилади. Лекин К°сим Амин бу билан чегараланиб колмайди. У 
хогин-кизлар мустакил хдёт учун хдм тайёр булмокдари, бунинг 
учун эса бирор касбни эгаллашлари зарур, деб хисоблайди.

Косим Амин хотин-кизларга сиёсий хукук берилишини талаб 
киимийди, чунки «хозирча Миср хотин-кизлари бу нарсага мут- 
лако тайёр эмаслар», - деб хисоблайди. Лекин шундай вакт кела- 
дики, билим ва тажриба билан куролланган Миср хотин-кизлари 
ижтимоий фаолият майдонида эркаклар билан мусобакалаша- 
дилар, дейди

«Хочин-кизларни озод килиш» асарида Косим Аминнинг 
хотим кишнрниш оиладаги хукуки билан боглик булган барча 
мпсплшшр бнчафеил бвйн этилган Бунда биринчи Уринда хижоб 
(Cimii'tHK им умумпм m шшрниш >ркаклардан беркиниши) масала- 
сини гаунин мшиди А£лларни ичкарида сакдаш ва беркинишга 
мпжОур ниш. |рнпк1Ш|) упарим согиб ёки угирлаб юрган вакт 
(впиойнлин iiiHpn) с 11|>к.и гидир. Чодра эса, уша кадимий хдётнинг 
гимсоли. (‘ пиойинш урф-одатларининг жирканч колдигидир. Ко
сим Амин чодрн мусулмон халкдарининг ижтимоий турмушига 
шхпрли п ш  1ф ^попади, шунинг учун уни йук килиш керак, 
дгКди Цосим Амии Уч фикрини асослаш учун диний ислохчи
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сифатида динга мурожаат килади. У  Куръон оятларини, хздис ва 
шариат курсатмаларини шархдаб «Аллох таоло аёлларга юзла- 
рини ва даст-панжаларини очиб юришига рухсат берган» деган 
хулосага келади. Шунингдек «хиж об» атамасини «ичкари» маз- 
мунида шархдайди. Унинг талкин этишича, «ичкари» факат пай- 
гамбар хотинлари учун хос булиб, бу бошка аёлларга атокадор 
эмас, деб Куръондан хотин-кизлар пайгамбар хотинларига 
баробар эмас, - деган оятни келтнради. Оддий хотин-кизларнинг 
ёш эркаклар билан хилватда булишини ман килувчи хадис бор, 
лекин бу ман килиш ичкарида сакдашни биддирмайди, балки 
унинг бошкалар билан бузукчилик килишини гакиклаш маъно- 
сид,а тушуниш керак, деб хисоблайди.

К,осим Амин Мисрда хиж об™  бирдан бекор килиш мумкин 
эмас, бунинг учун узок вакт ва аста-секин тайёрланиш зарур. 
Факат шундагина максадга эришиш мумкин, дейди у.

Крсим Амин «Хотин-кизларни озод килиш» асарида никох ва 
талокка оид конунларни танкид килади. Унинг курсатишича, 
Куръонда Аллох эр ва хотин ургасида «севги ва мехр» яратган, 
лекин никохданаётганлар бир-бирларини билмасалар, хеч кандай 
севги булиши мумкин эмас, пайгамбар хам хадисларнинг бирида 
келин билан куёвнинг никохдан илгари танишишлари лозим лигини 
тавсия килади Шунинг у чун, fleiian у, никох тартибини шувдай 
йулга куйиш керакки, хотин-кизлар уз такдирларини узлари 
белгилаб, узлари хохлаган эрни танлашлари мумкин булеин.

К,осим Амин хотин-кизлар хукукини оёк ости килишнинг 
конунлаштирилган шакли булган куп хотинликни кескин тагауад 
килади. У Куръонда куп хотинликка факат чорасиз (хотин узок 
вакт касал, бефарзанд булса) холлардагина ижозат берилган, деб 
курсатади

К,осим Амин эркаклар учун жуда енгил, хотинлар учун эса, 
гоят огир булган талок тартибини хам танкид килади. У мукадцас 
кигобларга суянган холда талокиинг янги тартибини олдинга су- 
ради Бунга кура, «сен талоксан» дейишнинг узи кифоя килмай- 
ди, балки яраштириш мумкин булмаган холда, эр ёки хотиннинг 
аризаси асосида талок конуний хужжатлаштирилиши керак.

К,осим Аминнинг ижтимоий ва шахсий хаётнинг турли факт- 
лари асосида ёзилган «Коеимбек Амин сузлари» номли мулоха-
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залари шуни курсатадики, у инсон хаётининг турли хил масала- 
ларига жавоб беришга харакат килган.

«Крсимбек Амин сузлари» унинг кимматли адабий васиятидир. 
Бу васиятда унинг маънавий хдёти ёркин акс этган. «Косимбек 
Амин сузлари»да фалсафий мулохазалар, тажрибанинг роли ва 
оламни билиш, инсон муносабатлари ва ахлокка оид хикматли 
сузлари хдм бор. Унинг бутун фикр-мулохдзалари гуманизм рухи 
билан сугорилган, у одамларнинг тугри яшашини, маънавий юкса- 
лишини истарди. Косим Аминни кизиктирган масала «хис-туй- 
гуларни тарбиялаш» эди. Унинг таъкидлашича, хаётнинг мазмуни 
бойлик ва наел орттириш, юкори мансабга эришиш эмас, балки 
«одам дунёда абадий из колдирувчи куч булиши керак». У модций 
бойликпи инкор килиб, унинг урнига маънавий бошгикни таргиб 
килгиии холда тинчлик учун, хдёт гоялари учун хизмат килувчи 
гуманистик фикрларни илгари суради. Бу гоялар билан у севги ва 
никох маеалаларини хдм боглашга интилади.

Косим Аминнинг «Хотин-кизларни озод килиш», «Янги аёл» 
асарларида диний ва ижтимоий ислохчилик масалалари асосий 
Урин олган булса, «Сузларда» ахлок масалалари катта урин олган. 
У ахлок категорияларида севги ва садокат масалаларига куп 
тучт&пади Унинг таърифлашича, севгида асосий нарса хис- 
гуЙгулар билан ламатланиш «маънавий хдётнинг гулалигидир». 
('сиги инсонни олийжаноб килади. Косим Амин севилган кишини 
дунёда хдвас кдлса арзийдиган ягона одам, деб хисоблайди. 
«Сузлар» Цосим Аминнинг жуткий калби хурланган ва эзилган 
аёлларга кдраб талпинишини япада тасдикдайди.

Косим Аминнинг хизмати хотин-кизлар масаласини биринчи 
марта изчил ва мунтазам равишда ишлаб чикди ва унинг дастури 
хотии-кизлар озодлиги учун курашаётган арабларни куп йиллар 
давомида ручиангирди.

4. М усш ф о К'омилииш мнллатиарварлик гоялари
(1874 - 1908)

Араб халкининг миллий онги уйгониши араб ижтимоий та- 
факкуриниш ни мухим йуналишларидан биридир. Араблар Гарб 
мустамлакачилигига карши, чет эл зулмига, талон - тарожликка, 
нохдкиикка клрпш курашга отланди. Аввало миллий озодлик 
учун кураш гоялари аста-секин пайдо булиб, кейин бора-бора
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ривожланиб, катта бир миллий озодлик хдракатининг мафку- 
расига айланди.

Маърифатпарвар мутафаккир, публицист, сиёсий арбоб М ус
тафо Комил шу мафкуранинг шаклланишида алохдда урин 
эгаллаган ва куйидаги гояларни илгари сурган:

1. Барча Миср мусулмонларини Британия зулмига кдрши 
курашда бирлапггириш ва инглиз оккупациясини бартараф этиш;

2. Мамлакатдаги миллий х,аракатни барча усул ва воситалар 
билан фаоллаштириш ва таркатиш;

3. Миср миллатини сиёсий тарбиялаш;
4. Мисрда омманинг фикрини конституцион тузум ва ижти

моий ислох,чилик томонга йуналтириш;
5. Ислом эъгикодини Европа мустамлакачилиги хужум- 

ларидан химоя килиш;
6. Турк салтанати суверенитета™ (Миср автономияси сак- 

ланган холда) тан олиш;
7. Таълимни мамлакат буйлаб таркатиш;
8. Кишлок хужалиги, саноат ва тижоратни ривожлантириш, 

иктисодий мустакилликни кулга киритиш;
9. Мусулмонлар ва христианларни якинлаштириш;
10. Халкни сихат-саломатлигини яхшилаш ва хоказо
Мустафо Комил фикрича, Британия хар тарафлама христиан

халкларини мусулмон халкларига карши гижгижлатарди. У му
сулмон мамлакатларининг диний масалаларига аралашищдан ди
ний манфаатларни эмас, балки уз сиёсий манфаатларини кузларди. 
Дин эса, Миср ички сиёсий ишларига аралашиш учун бир бахоиа 
эди. Мусулмонлар билан христианларнинг узаро низолари эса, 
инглиз хукуматининг гаразли сиёсатидир. Бу сиёсат -  «Булиб 
ташла ва хукмронлик кил!», деган тамойилга асосланган эди.

Мустафо Комил «умма» тушуттчасини секуляристик рухда ту- 
шунарди, яъни дунёвий маъносига якинлаштарган холда «миллат» 
(«умма») тушунчасини таргиб киларди. Унингча, «миллат» («ум
ма») - географик, иктисодий, тип ёки дин жихдти билан бирлашган 
бир гурух кишилардир. Бу ерда диний омил охирги уринга утади. 
«Миллат»ни бундай тушунилиши Мисрда хар хил диний эъти- 
кодли кишиларни, яъни «миллат» аъзоларини бирлаштиради ва 
ватанпарварлик рухига йуналтиради. Бу Мисрда яшавдиган мусул
мон ва христиан коптларни инглиз боскинчиларига карши курашга
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бирлаштиради. Мисрликлар деганда кайси динга мансуб булиши- 
дан катьиназар, Мисрда яшайдиган халк тушунилади.

Мустафо Комил узининг инглизлар зулмига карши сиёсий ку- 
рашини маърифатпарварлик фаолияти билан боглай олган шахс- 
дир. У Мисрдаги аянчли ахволнинг мухим сабаблари -  халкнинг 
жахолат ва укувсизлигцда, деб билади. Ва шундан келиб чгадиб, 
Миср мустакиллиги, иктисоди, ва маданияти юксалиши халкнинг 
маърифатли булишига боглик, масала, деб хисоблайди.

Мустафо Комил болаларни умумий мактабларда укитили- 
шига алохида эътибор беради. Инглизлар таъсири остида колган 
давлат мактабларидан кура, миллий мактабларда укигани яхши. 
Битта мустакил мактаб, 20 та давлат мактабидан аълодир, - дейди 
у. Биринчи шундай миллий мактаб 1898 йилда очилган. Мустафо 
Комил курби етадиган мисрликларга мурожаат «;илиб, шундай 
мактабларни очишга ёрдам беришларини сурайди.

Мустафо Комил миллий кадрлар тайёрлаш максадида миллий 
Кохира университети очилишига асос солди. Университет 1908 
йилда унинг вафотидан кейин очилган. Мисрда ягона булмиш 
«ал-Азхар» университети диний кадрлар етиштирса, знди Кохира 
университети дунёвий таълим бериб, миллий кадрлар етиштира- 
диган булди.

Умуман олганда, Мустафо Комилнинг маърифатпарварлик 
карашларида икки йуналиш сезилади. Бири, Гарб ютукдари, яъни 
Европа таълим-тарбия ва маданиятини Мисрда куллаш, иккин- 
чиси -  миллий маданият, анъаналар, урф-одатлар ва она тилини 
сакдашдир.

Мустафо Комил давлатни бошкаришнинг энг кулай услуби 
парламент ва конституция деб карайди. Унинг фикрича, консти
туция халккд давлат ишларини назорат килиш ва хукуматдан уз 
<|)аолияти тугрисида хисоб олиб туриш имконини беради. Конс
титуция шундай булиши керакки, мисрлик хам, чет эллик хам, 
умуман бирор кимса конун ва тартибни буза олмасин. Бу ерда 
Мустафо Комил араб маърифатпарварлигининг тенглик ва озод
лик, инсоннинг табиий хукуки хдкдцаги хулосаларига таянади. У 
халк маърифатини хдм шубхасиз миллий озодлик хдракати билан 
боглайди. Шунинг учун Мустафо Комил мамлакатда таълим- 
тарбия ишларининг яхши йулга куйилишига катта эътибор бера
ди. Буни энг катта мухим масала деб карайди.
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Мустафо Комил илгари сурган гоялар Лутфи ас-Сайид (1872- 
1953) томонидан давом этгирилди. У «миллат» («умма») тушун- 
часидан дин омилини олиб ташлаб, унга тамоман секуляристик туе 
берган. Лутфи ас-Сайид либерал миллатчилиги концепцияси 
муаллифи сифатвда миллатмиликни шакллантирувчи омиллардан 
тип ва дин эмас, балки худудий бир лик ва миллатга хос миллий 
характер (хусусиятлар) ташкил топади, деб таърифлаган.

Мустафо Комил фаолияти араб халкларининг озодлик учун 
олиб борган кураш тарихининг ёркин сахифаларидан биридир.

5. Абдурацмои аэ-К авокибий карашлари
(1849-1902)

Абдурахмон ал-Кавокибий Сурияда Халаб шахрида куп маъ- 
мурий лавозимларда ишлади. У одций халкнинг илм-маърифат- 
дан четда, зулмат ва кашшокдикдаги хаёти билан чукур таниша- 
ди, нохакдикка, халк устидан зулм утказувчиларга карши кураш 
олиб борди, оддий кишиларни, эзилган мехнаткашларни химоя 
килди. Натижада у халк орасида катта обру козонди ва «Абу-л- 
Зуафо» (Заифлар х,омийси) лакаби билан машхур булди.

У турк феодалларининг зулми ва истибдодига карши кураш 
олиб боргани учун Сурияни тарк этишга мажбур булади. 1900 
йилдан бошлаб Крхирада илгор зиёлилар билан бирга «ал-Ма- 
нар», «ал-Муаййад» рузномаларида уз даврининг долзарб муам- 
моларига оид маколалар ёзишар, диний ислохчилик, маърифат
парварлик, ижтимоий ислохртлар, хотин-кизларнинг озод кили- 
ниши, мустамлакачиликка карши кураш ва миллий мустакиллик 
гояларини таргиб киладилар

1901 йилда ал-Кавокибий «Истибдоднинг табиати ва куллик- 
нинг халокати»1 («Табаиъ ал-истибдад вал-масариъ ал-истибдад») 
асари билан Шарк, мамлакатларида мутафаккир) сифатида тани- 
лади. Бунда мутафаккир Шарк тафаккури тарихида биринчи 
маротаба ижтимоий тенглик гояларини илгари сурган. Умуман 
бу ерда унинг ижтимоий-фалсафий ва сиёсий карашлари, 
маърифатпарварлик ва ислохчилик гоялари акс эгтирилган.

Абд ар-Рахмон ал-Кавокибийнинг ижтимоий-фалсафий, сиё
сий карашлари ва истибдодга карши гоялари Гарбда феодал

1 К,£фанг: А бд  ар-Рахман ал-Кавакиби Природа деспотизма и гибельность 
порабощения. Перевод с арабского Левина З.И. -М .,  1964.
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абсолютизмига карши пайдо булган фалсафий адабиёт, француз 
маърифатпарварлиги ва урта асрдаги илгор араб тафаккури таъ- 
сирида шаклланган. Унинг «Табаиъ ал-истибдад» асарида баён 
этилган гояларида Абул Аъла ал-Мааррий, ал-Мутанаббий, Ибн 
Хал дун, Монтескье, Фурье, Руссо, Гельвеций ва бопщаларнинг 
таъсири сезилиб туради. Ал-Кавокибий итальян маърифатпар- 
вари Витторио Альфиери (1749-1803)нинг 1898 йилда турк тили
га таржима килинган «Истибдод тугрисида» асари оркали 
француз маърифатпарварлари гоялари билан танишган.

Ал-Кавокибий инсон тугилишидан табиатан тенглиги ва 
унинг табиий хукукдари, шахе ва жамият, шахе, хукумат ва к,о- 
нун уртасидаги муносабатлар ва шахснинг жамиятга буйсуниши, 
жамиятда моддий бойликларни таксимлаш, айрим шахслар кули- 
да тупланадиган бойликларнинг меъёри ва уни назорат килиш 
йуллари каби шунга ухшаш катор ижтимоий хаёт муаммоларига 
оид фикрларида Жон Локк ва Томас Гоббсдан тортиб, француз 
маърифатпарварлари ва хаёлий социалистларгача Европа тафак
кур ининг маълум таъсири борлиги сезилиб туради.

Ал-Кавокибий уз карашлари билан деизмга якинлашиб кела
ди. Унинг фикрича, одам тараккиёти ва харакати одам билан бог- 
ланса-да, Худо олам ходисаларига вакти-вакти билан узи хохда- 
ганда аралашади. шунинг учун казо ва кадар, яъни такдир ва 
унинг олдиндан белгиланиши доимий эмас, у киска вактли хусу- 
сиятга эга. Шундай килиб, у дин кобигидан чикмаган холда акд, 
идрок, ирода ва билимнинг урнини оширади, лекин билим билан 
илохий кудратни таккослаш оркали фан билан динни келишти- 
ришга уринади. Чунончи, Куръоннинг мазмуни чексиз, лекин бу 
инсон билишининг чексизлиги билан боглик, такдирнинг олдин
дан белгиланиши, инсоннинг билиш имкониятларини чеклайди.

Инсон илохий яратиш ва ижтимоий мухитнинг махсули, у 
бахт учун яратилган, шунинг учун инсоннинг бахтга, ижтимоий 
фойдали нарсага интилиши хаётнинг мазмунидан иборат. Инсон 
илохий конун ва такдир кобигида уз фаолият эркинлигига эга. 
Такдир киска вакт ичидагина гаъсир этгани сабабли, инсон уз 
бахтини узи яратада. Ал-Кавокибий ирода ва фаолият ахлок 
билан боглик булгани учун ахлокий тарбия масаласини биринчи 
уринга куяди. Унингча, яхшилик ва ёмонликка булган мойиллик 
инсонга унинг тугилишиданок тенг берилган, кайси бирининг 
кучлирок урин эгаллаши тарбияга боглик.
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Ал-Кавокибийнинг фикрича, инсон шахсининг шакллани- 
шига куйидаги уч асосий омил таъсир килади:

- яхшиликка хдм, ёмонликка хдм булган мойиллик;
- шариат ва конун талабларшшнг таъсири;
- мухит, урф-одат ва ибратнинг таъсири.
Унингча, учинчи омил асосий ва хдл килувчи ахдмиятга эга. 

Чунки мухит, одаг ва ибрат асосида билим ва тажриба, фан ва 
мехнат ётади. Бундан инсоннинг шаклланиши учун асосий роль 
уйнайдиган омил -  илм-маърифат ва тарбия, деган хулоса уз- 
узидан келиб чикдди. Илм-маърифат ва тарбия жамиятда адолат 
урнатиш учун керак. Ш у сабабли истибдод уни таъкиб килади, 
халк уртасида жахдлат ва кучсизликни сакдашга уринади, бунда 
унга расмий ислом мафкураси ёрдам беради.

Ал-Кавокибийнинг истибдодга кдрши фикрлари араб мам- 
лакатларининг ички ижтимоий мухити билан чекланган эмас, 
балки мустамлакачиликка карши куйилган эди. У Европа мам- 
лакатлари ва уларнинг сиёсатини истибдоднинг энг разил шакли 
сифатида фош килади. Ал-Кавокибий «Табаиъ истибдад»да 
адолатли хукуматни богбон билан таккослайди. Богбон уз боги- 
даги дарахтларни мехр билан парвариш килиб устиради. Улар 
билан фахрланади ва махсулидан лаззатланади. У истибдодга 
суянган хукуматни дарахт ва меваларни кесиб утин килувчи 
утинчи билан таккослайди. Агар богбон мустабид хорижийлар- 
дан булса, у мева ва дарахтларга ачинмайди, куттрок фойда олиш 
максадида дарахтларни таг-томири билан купориб ташташдан 
хдм кдйтмайди.

Абдурахдоон ал-Кавокибий XIX аср охири -X X  аср бошларцца 
Шарк тафаккурида алохида урин эгаллаганига асосий сабаб, у уз 
давридаги ижтимоий тенгсизлик ва адолатсизликни танкид килиш 
билан чекланмайди, адолатли ва идеал жамият хакидаги караш- 
ларни илгари суради

Ал-Кавокибий хам Руссо каби бойликларни «меъёрида жам- 
гариш» гоясини ёкдаб чикади. К;уръондаги пулга фойда олишни 
таъкикдаш хакидаги оятга асосланиб, мехнатсиз тупланган 
мулкни таъкикдаш, ортикча мулк жамгармаслик ва исроф 
кил маслик тамойилларини илгари суради.

Сиёсий хокимият масаласида у узига хос халк хукмронлиги 
хдкидаги фикр юритади. Унингча, хукумат халк вакилларидан

44



иборат булиб, халкка хизмат килиши, хокимиятда халк кзтнашиши, 
халк хукумат фаолияти устидан назорат килиши керак. Буни ё 
демократик республика ёки конституцион монархия шаклидаги 
хокимият таъминлаши мумкин. Бошида халиф ал ик тузиш гоясини 
таргиб этган ал-Кавокибий умрининг охи р ид а халк хокимияти, 
республика тарафдори даражасига кутарипади

Ал-Кавокибийнинг «Умм ал-Куро» асарида мусулмон мамла- 
катларидаги колокдик ва тушкунликнинг асосий сабабларини очиб 
бериш, уларнинг тикланиши ва ривожланиши учун лозим булган 
асосий йул ва воситаларни аникдаш асосий масала килиб куйилган. 
У ислом мамлакатларида юз берган тушкунликнинг диний, иж
тимоий-сиёсий ва ахлокий сабаблари бор, деб хисоблайди.

Ал-Кавокибий маънавий тушкунликнинг ахлокий сабаблари- 
га тухталиб, бунда илмсизлик ва жахдпатни биринчи уринга куя- 
ди, шунингдек, маориф, диний в а ахлокий тарбиянинг бузилиши, 
хусусан, хотин-кизлар уртасидаги илмсизлик ва жахолат, унинг 
тарбияга таъсири каби холатларга алохида ахамият беради.

Ал-Кавокибийнинг диний ислохчилик карашлари шахе эр
кинлиги, тенглик, миллий мустакиллик Fap6 мустамлакачилари 
ва Турк феодаллари зулмига карши кураш гоялари билан 
богланган эди.

Ал-Кавокибий мусулмон оламининг тикланиши учун икки 
сохада -  мусулмонча бошкариш, илм-маърифат сохаларида ислохот 
утказиш лозим, деб хисоблайди. У маърифатпарварлик ишини кенг 
мазмунда талкин килиб, укитиш ва таълим-тарбиядан гашкари дам 
олиш куни белгилаш, байрамларни утказиш, театр ташкил килиш, 
мактабларда тарих, тил, табиий фанлар укщишни жорий этиш каби 
тадбирларни илгари суради, жамиятдаги зохидлик ва суфийликни, 
тарки-дунёчиликни, хдракатси:5ликни коралайди.
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М АВЗУГА ОИД КОН СУЛЬТАТИ В М АТЕРИАЛЛАР

1-илова
Мух,аимад Абдо карашларидаги йуиалишлар
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2-илова

М устафо Комилнинг миллатпарварлик гоялари

Мустафо Комилнинг 

асосий Гоялар*

Барча Мисрмусуямонларини Буюк 

Британия }улмига к^рши курашда 

бирлашгириш

Мисрдагимиллий одакатни барча усул 

ва воситалар билан фаолдаштириш ва 

таркатиш

Миср мнллатини сиесий тарбиялаш

Миллаг фикрини «онституцион тузум ва 

ижтимоий ислоХчили* томонга 

йунаятириш

Ислом ш икодиии  Европа 

мус тамлакачи лиги хужумларидан 

)^имоя Килиш

Мусулмон ва христианларни 

«Кинлаштириш

Таъяимни мамлакат буйлаб тар^тиш

^ишлЭДхужалиги, саноат ва тижоратми 

ривожлантириш, иктисодий 

мустаЦилликни ф ? а  киритиш



Такрорлаш  учун саволлар
1. Журжий Зайдон инцшобий узгаришларга цандай муносабат 

билдирган?
2. Анъанавийлик ва ислом ислсцчилиги деганда нимани 
тушунасиз?
3. «И ж т щ од» ва «тацлид» атамалари кандай маънони 
англатади?
4. Мущммад Абдонинг дунёцараши цандай омиллар таъсирида 
шаклланган?
5. Вносим Аминнинг ижтимоий царашларида асосий уринни 
цайси масала эгаллайди?
6. Мустафо Комил цандай гояларни илгари сурган?
7. Абдурахмон ал-Кавокибий фикрича, маънавий 

тушкунликнинг ахлоций сабаблари нималардан иборат?

Мустацил таълим учун вазифалар

1. Такдим этилаётган адабиётларни укинг ва к,иск,ача 
конспект ёзинг.

2. “ Косим Аминнинг ижтимоий карашлари” буйича слайд 
тайёрланг ва такдимот килинг.

3. “ Мухаммад Абдонинг ислом ислохчилигида тутган 
урни" мавзусица мустакил иш тайёрланг.

4. Мавзу юзасидан инсерт жадвалини тулдиринг (2-илова).

3-илова
«И нсерт» жадвали

1 • “ V” - мен билган маълумотларга мос;
2. - мен билган маълумотларга зид;
3. “ +”  - мен учун янги маълумот;
4. “ ?” - мен учун тушунарсиз; ёки маълумотни аниклаш, 

тулдириш галаб этилади.
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З-МАВЗУ

АРАБ Ф АЛ САФ АСИ Д А ПЕРСОНАЛИЗМ, МАНТИЛИЙ 
ПОЗИТИВИЗМ ВА ЭКЗИСТЕНЦИАЛИЗМ ГОЯЛАРИНИН Г

Ш АКЛЛАНИШ И

Мавзу нинг укув мацсади

Талабаларда Араб фалсафасида персонализм, мантилий пози
тивизм ва экзистенциализм окимлари хдкдда тушунча хос ил ки
лиш. Талабаларда Мухаммад Лахбабий Заки Нажиб Махмуд ва 
Абдурахмон Бадавийларнинг карашлари хдкида тугри назарий ху- 
лоса чикариш ва фикр юритиш куникмаларини шакллантириш.

М авзу нинг таянч тушунчалари
Персонализм, реачистик персонализм, Мусулмон персонализ

мы, персонаппаштириш, шахслар иерархияси, мантикий позити
визм, Австрия мантщ мактаби, ацл-идрокнинг устунлиги, 
экзистенциализм, экзистенциал вацт, экзистенциализмда улим 
муаимоси, улим, эркинлик, имконият.

Асосий саволлар
1. Мухаммад Лахбабий араб персонализмининг вакили.
2. Заки Нажиб Махмуд араб мантикий позитивизмининг 

намояндаси.
3. Абдурахмон Бадавийнинг экзистенциал фалсафаси.

1. Мухаммад Лахбабий араб персонализмининг 
вакили

(1922 йилда тугилган)
Замонавий араб фалсафий тафаккурида персонализм окими 

хам мавжуд. Араб персонализм окими вакиллари Мухамад Лах
бабий ва Рене Хабаший таникди хисобланадилар. Мухамад Лах
бабий Францияда таълим олиб, 1954 йилда Сорбонна универси
тети гуманитар фанлари доктори унвонини олди. Мухамад Лах
бабий 1954 йилда «Борликдан шахсиятга(реалистик персонализм 
очерки)» мавзусида докторлик диссертациясини химоя килди ва 
ушбу диссертацияни узининг илк илмий асари сифатида нашр 
эттирди. Кейинрок Лахбабий «Озодликми ёки халоскорликми?»



ном л и асарини нашр килди ва бу асар Марокаш кироли Мухам
мад V  томонидан маъкулланди. Бундан ташкдри, Лахбабий Гарб 
мамлакатларининг замонавий цивилизацияси, иркчилик ва мус- 
тамлакачи сиёсатини танкид килиб куплаб маколалар чоп эттир- 
ди. Мутафаккир ушбу маколаларини 1961 йилда «Ёпик жамият- 
дан очик жамият сари» номли тупламда чоп эттирди. Мухамад 
Лахбабийнинг 1964 йилда «Мусулмон персонализмы» асари 
нашрдан чикди. Лахбабий узининг илгор карашлари билан Маг
риб мамлакатлари ижтимоий-сиёсий ва маданий хаётида мухим 
роль уйнади.

Лахбабийнинг фалсафий гоялари француз персонализм оки- 
ми таъсирида шаклланди. Персонализм оким ининг асосчиси
Э.Мунье булиб, у 1929-1933 йиллардаги иктисодий инкироз нати
жасида Гарб жамиятининг баъзи жихатларини танкид килиб, 
узининг идеал жамият тараккиёти таълимотини шакллантиришга 
харакат килди.

Мухамад Лахбабий «Борликдан шахсиятга (реалистик персо
нализм очерки)» асарида узининг «реалистик персонализм» 
таълимоти Муньенинг «персонапистик реализм» таълимотидан 
фарк килишини изохдайди. Мунье таълимотида кишилик жамия
ти шахслар иерархиясининг юкори кисмида Худо туради. М у
хамад Лахбабийнинг «реалистик персонализм» таълимоти киши
лик жамиятининг шахслар иерархияси юкори кисмида Худони 
эмас, балки Инсонни куяди. Лахбабийнинг ушбу фикрлари Хай
деггер таълимоти таъсирида шаклланган. Мутафаккирнинг 
«реалистик персонализм» таълимоти шахенинг хаётини жамият- 
дан ташкарида мавжуд булишини рад килади, жамият шахе ни 
тугилишидан шакллантиради. Лекин Мухамад Лахбабий шахс- 
нинг билиш имкониятини рад килади. Унинг таълимотига кура, 
инсонни энг олий кадрият деб билувчи бундай даврда шахе ни 
озодлик ни максад килган доимий шахслаштириш жараёни кам
раб олади. Бунда жаииятни муайян маънавий-рухий кадриятларга 
эътикод бирлаштириб турган шахслар йигиндиси ташкил килади. 
Мухаммад Лахбабий инсоннинг хакикий борлигини унинг муай
ян тарихий мавжудлигидан ташкарида эканлигини илгари сурув- 
чи экзистенциализм окими таълимотига карши уз таъли.мотини 
илгари сурди. Лахбабий бунга карши шахенинг ички ва ташки
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фаолияти бирлиги, ички рухий-маънавий фаолияти, шахснинг 
«М ен»и ва акдий тажрибасини карши куйди.

Лахбабий жамиятдаги инкирозли холатдан чикишнинг воси- 
таси сифатида куйидагиларни келтиради:

-  тамадцунларнинг моддий ва маънавий жихатларини муво- 
занатга келтириш учун инсониятни «шахсий узлигини 
англатиш» (персоналлаштириш);

-  халкдар ва миллатларнинг замонавий ахлокий талабларга 
риоя килишини таъминлаш;

-  жахон микесида ахлокий ва ижтимоий ислохотларни амалга 
ошириш.

Лахбабийнинг таъкидлашича, Ислом ва Яхудийлик динлари 
маънавий ва моддий хдёт $фтасида тулик мувозанатни шакллан- 
гиришга йуналтирилган персонализм гояларини илгари сурмок- 
да. Мутафаккирнинг карашлари кейинчалик узгарди. Лахбабий
нинг «Мусулмон персонализмы»  асаридаги гоялар бунинг яккол 
исботидир. Мутафаккир кишилик жамиятининг шахслар иерар- 
хияси юкори кисмига Аллохии куйди. Лахбабий шахсият маса- 
ласига ёндашувини Куръон ва Суннага асосланган холда ишлаб 
чикди. Баъзи холатлар ва масалаларда Хайдеггерга мурожаат 
килишда давом этди.

Лахбабийнинг «Борликдан шахсиятга (реалистик персона
лизм очерки)» асарида инсон борлиги биринчи уринга куйилган 
булса «Мусулмон персонализми» асарида биринчи уринга Аллох 
борлиги куйилган. Мутафаккирнинг таъкидлашича, шахе ислом 
динини кабул килгач, у Аллох ва унинг бандалари олдида тенг 
маъсулиятга эга булади.

2. Заки Нажиб М ахмуд араб мантикий позитивизмининг
намояндаси
(1905-1993)

Мисрлик файласуф Закий Нажиб Махмуд хозирги замон ва 
кадимий араб фалсафий тафаккурида алохида уринга эга.

Закий Нажиб Махмуднинг номи мантикий позитивизм фал
сафий окими билан чамбарчас боглик. Нажиб Махмуд бутун 
хаёти давомида мантикий позитивизм гояларини ижтимоий ва 
маданий хдёт вокелигига тадбик килишга харакат килди, шунинг-
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дек, мутафаккир кадимий араб тафаккури меросини тахдид 
кнпншда хам мантикий поз иг ив из мдан фойдаданди.

Закий Нажиб Махмуднинг карашлари Австрия мантщ 
мактаби таъсирида шаклланди. Мутафаккир уз даври мадания- 
тининг алохида хусусияти сифатида фаолият юритиш, харакат 
кипиш маданияти гоясини илгари суради. Бу фаолиятда тажриба 
ва амалиёт %ацщатнинг му%им улчови сифатида белгиланган, 
Закий Нажиб Махмуд араб тафаккури уз даврининг ушбу хусу- 
сиятини тушунишга мухтож деб таъкиддайди.

Мантикий позитивизм тип, мантик ва математика сохаларини 
камраб олди Закий Нажиб Махмуд хиссий тажрибанн хакикдтни 
билишнинг ягона манбаи деб хисоблади. Мугафаккир хиссий 
тажрибани узида ифода этмаган масалалар билан шугулланувчи 
таълимотларни сохта муаммолар билан шугулланувчи таълимотлар 
деб атади. Закий Нажиб Махмуд Буюк Британияда таълим олган 
вакщца мантикий позитивизм таълимотига кизиккдн эди. 
Мутафаккир мантикий позитивизм гояларини араб дунёсига таргиб 
килди, у Еарб файласуфларининг мантикий позитивизмга багиш- 
ланган асарларини араб тилига таржима килди ва уз асарларини 
нашр эттирди. Закий Нажиб Махмуд мантикий позитивизм таъли
моти тарафдори сифатида «Метафизиканинг мавхумлиги» (1951й ), 
«Мантикий позитивизм»(1961 й.), «Илмий фалсафага кириш» (1962 
й.) каби асарларни, шунингдек, мантикий позитивизмни таргиб 
килиш максадида ташкил килган «Хозирги замон тафаккури»(1962 
й.) журналида маколаларни нашр эттирди.

Закий Нажиб Махмуд Гарб нинг илмий-техникавий жихатдан 
тараккий этиши, араб дунёсининг эса тараккиётдаи ортда колиши 
сабабли, араб дунёси Еарбга такдид килиши ва гарбнинг илмий- 
техникавий ютукдаридан фойдаланиши зарур деб хисоблайди.

Закий Нажиб Махмуд мантикий позитивизм гоялари замо
навий араб фалсафий тафаккури доирасида кенг таркалмади, 
мутафаккир ижодининг биринчи боскичида яратилган асарлар 
танкид килинди. Чунки, Закий Нажиб Махмуд мантикий пози
тивизмни таргиб килиш жараёнида араб тафаккурининг узига хос 
хусусиятларини, ислом динининг араб тафаккури ва жамиятидаги 
мавкеини хисобга олмаган эди.

Араб мамлакатларининг 1967 йил июнь ойида Исроил 
томонидан маглуб этилиши бутун араб дунёсига салбий таъсир
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килди, жамиятда ва ижтимоий тафаккурда таназзул ва инкироз 
аломатларини келтириб чикарди. Июнь маглубияти Закий Нажиб 
Махмуднинг гоявий таълимотида х,ам кескин бурилишга, узга- 
ришга сабаб булди. Араб жамоатчилигида, хусусан, зиёлилар 
катл амида уша даврда араб жамиятида урф булган гоявий, маф- 
куравий ва фалсафий таълимотларга нисбатан шубха шаклланди. 
Маглубиятнинг рухдй, гоявий ва ижтимоий асоратларига карши 
туриш учун аксарият олимлар ва зиёлилар ислом динига муро- 
жаат килди. Абдуллох ал-Арвий ва Жобирий каби мутафаккирлар 
араб тафаккурини, унинг араб жамиятидаги йуналишларини тан- 
кидий тахдил килишни таклиф килдилар. Закий Нажиб Махмуд 
хам узининг фалсафий таълимотини кайта куриб чикишга 
мажбур булди. Махмуд араб вокелигини янгилаш ва узгарти- 
ришда факат мантикий позитивизмдан фойдаланиб булмасли- 
гини, бунинг учун араб тафаккуридан келиб чикадиган яна бошка 
йуналишлардан фойдаланиш зарурлигини тан олди. Закий Нажиб 
Махмуд араб тафаккурини янгилаш учун арабларнинг исломий 
меросига, ислом динига мурожаат килиш керак, деган хулоса 
келди. Мутафаккир куйидаги фикрларни билдириб утади: «Аж- 
додларимиз узига хос фалсафий нуктаи назарига эга булганлиги 
билан ажралиб турганлар. Бугунги кунга келиб, бу сохада уз 
тадкикотларимиз, изланишларимиз булмаганлиги учун тафакк- 
уримизда бушлик шаклланган. Шунинг учун хам биз Европа ва 
Америка фалсафий окимлари таълимотларидан фойдаланишга 
мажбурмиз». Махмуд асл араб фалсафий тафаккури махсулини 
топишга харакат килади.

Махмуд хозирги кунда араб маданияти давр талабларига 
жавоб бермаслигини тан олади, лекин араб фалсафий тафаккури 
ва меросига асосланмасдан тараккиётга эришиб булмаслигини 
таъкиддаб утади. Шунингдек, у давр талабларига мувофик кел- 
майдиган араб кадриятлари ва анъаналарига кур-курона эрга- 
шишни хдм рад этади. Махмуд фалсафа муаммоларни тахдил 
килишда фан билан мутаносибликда фаолият олиб бориши зарур
лигини таъкидлайди. Фан, унинг фикрича, - араб маданиятини 
назарий бахслардан амалий тараккиёт томон йуналтиради. Тафак
кур вокеликни узгартурувчи фаол бирликка айланиши учун эса, 
араб тили уз мавкеини тиклаши керак, деб хисоблайди.
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Махмуд янги араб маданий ва гоявий лойихдсини хдётга тад- 
бик, килиш учун, X X  аср 70-йилларида маданий ва гоявий маса- 
лаларга багидщанган бир канча асарларни нашр эггирди. Уларнинг 
орасида «Арщб тафаккурининг янгиланиши», «Маданиятимиз ва 
хозирги давр? зиддияти», «Интеллектуал хдётимиз хакида», «Ман- 
тикийдак ва номантикдйлик» кабилари алохида ахамиятга эга.

Закий М ахмуднинг назарий ва амалий фалсафасида акд муам- 
моси асосий бахс мавзуси хисобланади. Махмуд таълимотида акд- 
идрокяинг Муайян тарихий ёки ижтимоий мохиятга мансуб эмас- 
лиги баён килинади. Унинг фгасрига кура, акд-идрок жамият мада
ний тараккиетининг асосий мезони хисобланади унинг намунаси 
сифатида Европа ва Американинг баъзи мамлакатларини мисол 
келтириш мумкин. Бунда максадга эришиш учун кандай восита- 
ларнинг таш ганиш хдкидаги аник билим ва тасаввурга эга булган 
мухим роль уйнайди, шунингдек, сиёсий, иктисодий, мафкуравий 
йуналишдаги зидциятларга эътибор берилмайди. Махмуд Еарб 
ижтимоий-фалсафий тафаккуридан фаркди равишда факат акд- 
идрокка эмас, балки маъ навий-ру\ий жихдтга хдм алохида эътибор 
килиш кераклигини таъкидлайди Мутафаккир араб-ислом мада- 
нияти меросига таяниб фаолият юритди.

Закий Нажиб Махмуд фалсафий таълимоти дин ва диний 
тамойилларга асосланган холда акд-идрокнинг устунлигини гоя
вий! ва ижтимоий йуналишда химоя килишда ижобий роль 
уйнади. Мутафаккир фалсафий таълимоти хозирги кунда хдм 
давом этаёп ан араб тафаккури ва дунёсидаги мутаассиблик ва 
тургунликка карши курашмокда.

3. Абдурахмон Бадавийнинг экзистенциал фалсафаси
(1917-2002)

Абдурахмон Бадавий замонавий араб фалсафасидаги экзис
тенциализм окимининг вакили хисобланади. Бадавий замонавий 
араб фалсафий тафаккурига экзистенциализм гояларини олиб 
кирди. Мутафаккир кадимги юнон фалсафаси, урта асрлар хрис
тиан фалсафасини мукаммал ургацди. Бадавий янги давр фалса
фий таълимотларини, хусусан, немис фалсафаси ва экзистен- 
циализмини хдм тадкик кидди. Шунингдек, мутафаккир ислом 
фалсафаси муаммоларини хам урганди. Бундан ташкари, Бадавий 
мантик, фан методологиясига оид асарлар нашр эттирган, шеъ-
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рият билан хдм шугулланган. Лекин Бадавий таълимотининг 
асосий бах,с мавзуси экзистенциализм хнсобланади.

Бадавий Хайдеггер таълимотига эргашаган холда, объект- 
ларнинг нохдкикдй борлиги тушунчасига субъектнинг хакикий 
борлиги тушунчасини карши куяди. Субъектнинг хакикий бор
лиги индивиднинг эркин танлови шаклидаги ижодий фаолиятида 
намоён булади. Хакикий борлик, яъни, субъект борлигини тафак- 
кур, акдий тушунча воситасида англаб булмайди, у интуиция 
воситасида англатади. Бадавий интуицияни нарсани, борликни 
хиссиёт ва ирода воситасида англаш лаёкати, деб тушунади.

Бадавийнинг фалсафий карашлари унинг 1941 йилда Крхира 
университета филология факультетида химоя килган «Экзистен- 
циализмда улим муаммоси» магистрлик диссертациясида, 1943 
йилда химоя килган «Экзистенциал вакт» мавзусидаги докторлик 
диссертациясида шаклдантирилган ва баён килинган.

Бадавий узининг экзистенциал карашларида улимга кийин- 
чилик ва муаммо сифатида карайди. Улим -  кийинчилик сифа
тида узида зиддиятларни, имконият ва турли бошка жихатларни 
ифода этади. Улимни хдётнинг интихоси ва имкониятларни амал
га оширишнинг якуний боскичи сифатида бахолаш мумкин. 
Айни вактда улим оркдга сурилган, лекин булиши мукаррар 
булган имконият булиб, уни амалга ошиш вактини аникдашнинг 
имконияти йук Бу ходиса барча инсонларга хос булиб, хдмма 
учун шахсий ходиса хнсобланади. Юкоридаги жихдтлардан 
келиб чикиб, улим экзистенциал кийинчилик сифатида бахола- 
нади. Кдчонки инсон улимнинг аччик кийинчилик эканлигини 
хис килса, у муаммога айланади. Лекин бу холат узлигини анг- 
лаган, маданиятли инсонлар ва шахслар учунгина хос. Шунинг 
учун Бадавий улимни хис килиш ва у хакида мушохада килишни 
бир маданий боскичнинг якунланиши ва бошкд маданий 
боскичнинг бошланиши, деб хисоблайди.

Бадавийнинг таъкидлашича, шахе -  эркинлик ва озодлик 
тушунчалари билан тенгдир, чунки шахе эркинликсиз мавжуд 
эмас, эркинлик эса танлаш имкониятидир. Агар шахе эркинликни 
такозо этса, улим шахени такозо килади, яъни улим эркинликни 
такозо килади. Улим эркинликни англатеа, демак улим имко- 
ниятдир, эркинлик имконият сифатида узида эзгу ва ёвуз ишлар- 
ни амалга ошириш имкониятини ифода этса у холда эркинлик
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гунохдинг мавжуд булиш зарурияти билан боглик, демак улим 
]'унох, билан хам богликдир.

Бадавий Аристотель,Кант, Бергсон, Ньютон ва Эйнштейн каби 
олимлар ва мутафаккирларнинг вакт хакидаги карашларини танкид 
килади. Бадавий вакт хакида куйидаги хулосаларга келади:

-  вакт икки куринишда, физик вакт ва субъектив, яъни 
экзистенциал вакт куринишида мавжуд;

-  вакт субъектив борликнинг асосий омилидир;
-  борлик нарсалар ва инсон борлигига (тирик ва нотирик 

борликка) булинади, эркинлик эса имконият тушунчасига таянган 
холда шахе мавжудлигининг биринчи сифати хисобланади;

-  зиддият экзистенциализмнинг асосий гояларидан биридир;
-  назарий акл -  инсоннинг борлик хдкикатини англаб етиши 

учун ягона воситаси эмас. Борлик хакикатини англаб етишга 
факат интуиция ёрдам бера олади. Интуиция акл шакллан- 
тирадиган билим тизимидан фарк киладиган билим тизимини 
шакллантиради, лекин уларнинг иккаласи хам мустакил эмас. 
Аклий билиш, интуитив билиш, англаш дунёсига хизмат килади.

Акл У3 категорияларига эга булганидек, интуиция хдм уз 
категорияларига эга. Интуиция категориялари .зиалекгик харак- 
терга эга, чунки борликда узаро кдрама-карши булган имконият- 
лар мавжуд. Бадавий Аристотель ва Кантнинг акдий ва мавхум 
категорияларига карши узининг интуитив категориялар тизим тш  
ишлаб чикади. Бадавий ушбу категорияларни икки киемга була
ди: биринчиси - сезги, хиссиёт билан боглик кисми; иккинчиси - 
ирода билан боглик кисми булиб, улар хаммаси узаро бир-бири 
билан богликдир. Бу экзистенциал категориялар Бадавийнинг 
янги мантикий тизими -  карама-карши ва ижодкор акд мантиги- 
нинг асосини ташкил килади. Бу кдрама-кдршилик мантигидир, 
чунки унинг бахс иавзуларидан бири булган вакт мавжудлик 
хакщатини узида ифода этади. Мавжудлик турли зиддиятлар, 
карама-каршиликларни узида ифода этади, вакт эса мавжудлик- 
нинг энг асосий элеыентларидан хисобланади.
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МАВЗУГА ОИД КОНСУЛЬТАТИВ МАТЕРИАЛЛАР
1-илова

Мух,аммад Лахбабий таълимотида жамиятдаги 
инкиро ши бартараф этиш воситалари

|

Мухаммад Лахбабий 
таълимотцца жамиятдаги 
инкнроши бартараф этиш 

воситалари

ег.

Hitcojottrra "шахс1ш 
узлшлнп англаппв" 

(персоналпатптргтг)

X

Инсоннягданг 
замонавий ахлоклй 

талабларга риоя 
кнгапшшн 

таъминлаш

Жахфп мгщёсида 
ахлокий ва 
ижтимоий 

испорота арии 
амалга ошлрлш

2-илова
Закий Нажиб Махмуднинг фалсафий карашларида 

акл муаммоси

A sji-идрок 
допмо барча 

нарсадан устун

Акд-идрок 
муайднтарнхпй 

еки нжтпмонй 
мохпягга мансуб 

эмас

Мадсадга эргаипш 
учунвосигаларнн 

танлаш .хакида 
ан т; билим ва 

тасаввурларга эта 
булшпмухнм
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3-илова
Абду рахмон Бадавийнинг фалсафий карашлари

Бадавийнинг 
ф.мсафнй карашюри I

Baier икки куриш кпд а, 
фцзик вакт ва 

экзистенциал вакт 
кУрптшшда мавжуд

Вакт субъ лепт 
бор.лщнпнг асосий 

омилиднр

Борлщнарсалар ва 
инсон бор.читха(тир1ш: 
ва ношрик борликка) 

булинади

Эрюшппк имконият 
тушунчасига таянган 

колда шахе 
мавжудлшишшг 
биринчи спфати 

>?кобланадп

Назарий а*л-  
инсоннинг борлик 
х,а*р{катнни англаб 

етгаш!га ердам берувчи 
ягона восита эмас

Борлик хавдщагини 
англаб етшнга факат 
интуиция ердам бера 

олади

Такрорлаш учун саволлар
1. Персонализм атамаси нимани англатади?
2. Абдура^мон Бадавий «эркинлик» деганда нимани тушунади?
3. М ущммад Ла^бадий фалсафий царагиларининг шакллани- 

шига кайси омиллар таъсир цилган?
4. Закии Нажиб Махмуд мантщий позитивизм таълимотида 

дин га цандай муносабат билдирган?
5. Абдурахмон Бадавийнинг «экзистенциал вацт» ва «физик 

вацт»га муносабатини анщланг?
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6. Абдурахмон Бадавийнинг экзистенциал фалсафаси шакплан- 
ишыга цандай омиллар таъсир цилган?

7. Закий Нажиб Махмуд мантиций позитивизм таълимоти 
нима сабабдан узгаришгаучради?

Мустацил таълим учун ваш фал ар
1. Гакдим этилаётган адабиётларни у книг ва кискача конспект 

ёзинг.
2. “Закий Нажиб Махмуднинг мантикий позитивизм таъли

моти” мавзуси буйича слайд тайёрланг ва такдимот килинг.
3. Мавзу юзасидан 20 та тест, 10 та блиц-савол ва 8-10 сузли 

кроссворд тузинг.
4. “Абдурахмон Бадавийнинг экзистенциал вакт ва улим 

хдкидаги карашлари” мавзусида мустакил иш тайёрланг.
5. Мавзу юзасидан Б/Б/Б жадвалини тулдиринг (3-илова).

3-илова
“Биламан, билмокчиман, билдим” жадвалини тулдириш

Биламан Билмокчиман Билдим

АДАБИЁТЛАР

1. Каримов И.А. Узбекистон мустацилликка эришиш остона- 
сида.-Т .: “Узбекистон’', 2011.

2. Каримов И.А. Юксак маънавият -  енгилмас куч. —Т.: 
“Маънавият", 2008.

3. Африканские мыслители X X  века. Глава четвертая. «Лах- 
баби: поэт и прозаик, философ». СПб., 1996.

4. Ахмедов А.С. Социальная доктрина ислама. -М ., 1982.
5. Власова О. В. Лахбаби. Алъ-Хабиби Мухаммед Азиз / /  Африка. 

Энциклопедический справочник —М., 1987.
6. Жданов И.В., Игнатенко А.А. Ислам на пороге XXI века. — 

М., 1989.
7. Ислам и современность. -Г., 2010.
8. История философии. В 6-ти томах. -М., 1956-1965.
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9. Кляшторина В. Б. Иран 60-80-х г. г. : от культурного плюра
лизма к исламизации духовных ценностей.// Идеология. 
Политика. Литература. -М., 1990.

Ю.Левин 3 И. Основные течения общественно-политической 
мысли в Сирии и Египете. —М., 1972.

П.М унье Э. Манифест персонализма. —М., 1999.
12.Поэзия Магриба. -М., 1976.
13.Сагадеев А.В., Филиппов Л.И. Философские и социологи

ческие концепции марокканского философа-персоналисгпа 
Мухаммеда Азиза Лахбаби / /  Философская и социоло
гическая мысль в странах Востока. -М ., 1965.

14.Сартр Ж.-П. Бытие и ничто. -М., 2000.
15.Современная философская и социологическая мысль стран 

Востока.Ответ.ред. Григорян С.И. -М . 1965.
16.Современные литературы Африки: Северная и Западная 

Африка. - М ., 1973;
17.СтепанянцМ.Т. Восточная философия: Вводный курс. 

Избранные тексты. -М ., 1997.
18.СтепанянцМ.Т. Мусульманские концепции в фшософии и 

политике Х1Х-ХХвеков. -М., 1982.
19. Фалсафа. М'.Ахмедоваумумий тах;рири остида -Т., 2006.
20. Философия и религия на Зарубежном Востоке. XXвек. —М., 

1985.
21. Философский энциклопедический словарь. В 2-х томах. -М. 

1983.
22. Фролова Е.А. Проблема веры и знания в арабской фило

софии. —М., 1983.
23.Хайдеггер М. Время и бытие. -М., 1993.
24.Хайдеггер М. Пролегомены к истории понятия времени. — 

Томск, 1998.
25.Хайдеггер М. Статьи и выступления. -М., 1993.
26Хромова К. А. Концепция синтеза науки и религии совре

менного иранского философа С.Х. Насра /У Рационалисти
ческая традиция и современность. Ближний и Средний 
Восток. -М., 1980.
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4-МАВЗУ

ЭРОНДА МАЪРИФАТПАРВАРЛИК ГОЯЛАРИ ВА 
ФАЛСАФИЙ ТАФАККУРНИНГ РИВОЖИ

Мавзунинг укув максади
Талабаларда XIX асрнинг иккинчи ярми -  XX аср бошида 

Эронда ижтимоий фикр тарихи хакида тушунча х,осил килиш. 
Талабаларда Мирзо Абдурах,им Толибов ва Зайн ал-Обидин Ма- 
рогаий, Шаме ул-Урафо ва Токий Эронийнинг маърифий ка
рашлари ва гоялари хакида тугри назарий хулоса чикариш ва 
фикр юритиш куникмаларини шакллантириш.

Мавзунинг таянч тушунчаларн
«Нохбеий сепеурий» («Самовий намуиа»), «Ресолаей физик 

ёки д;икиате табиий» («Физика %ацида рисола ёки табиий 
Хикматлар»), «Кетобе Ахмад» («Ахмад китоби»), «Изсцот дар 
хусусе озодий» («Озодлик уацида изоулар»), «Сиёсате толибий» 
(«Толибий сиёсат»), «Саёуатномаий Ибро.щибек» («Иброщмбек 
саёуатномаси»); «шамсия» тарицати, пантеизм, теизм, ацида- 
парастлик, тарихий таращиёт, цонуният, «ахлоцли ва маъри
фий хукумат», «илохий хокимият», эволюцион таращиёт йули, 
диачектика, диалектик тафаккурлаш методи.

Асосий саволлар
1. Мирзо Абдурахим Толибовнинг борлик хакидаги 

карашлари.
2. Зайн Ал-Обидин Марогаийнинг ижтимоий карашлари.
3. Шаме ул-Урафонинг маърифатпарварлик гоялари.
4. Токий Эронийнинг фалсафий карашлари.

1. Мирзо Абдурахим Толибовнинг борлик хакидаги 
карашлари
(1834-1910)

Мирзо Абдурахим Толибов 1834 йилда Табризда дурадгор 
оиласида дунёга келади ва бошлангич маълумотни уша ерда ола
ди. XIX асрнинг 50-йиллари урталарида Эронда чет эл мустам- 
лакачиларининг тазийки кучайган ва мамлакатнинг иктисодий
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чл (Лида огир ахвол юз берган даврда, Толибов Эронни тарк этиб,
I абриздан Тбилисига келади. Бу ерда у куп вакт яшайди, уз били- 
мипи оширади, рус тили ва адабиёти билан танишади. Бу ерда 
>рон халкининг озодлик куйчиси сифатида танилади. Кейинчалик 

Мирю Абдурахим Толибов Тбилисидан Догистоннинг Хасавюрт 
шакрига, у ердан эса Темирхон шура(хозирги Буйнакск) шахрига 
келади ва умрининг охиригача шу ерда яшайди.

Мирзо Абдурахим Толибов Эронда ижтимоий ислохотлар уг- 
казиш, давлатни бокаришда адолаг урнатиш. халкни жахолат уйку- 
сидан уйготиш ва маърифатли килиш, мамлакат озодлиги учун ку
рит ишига катга хисса кушган ватанпарвар олимлардан бири эди.

XIX асрнинг охирларида Эрон ижтимоий-сиёсий ва фалсафий 
фикр тараккиётида, хамда 1905-1911 йиллардаги Эрон инкилобини 
юявий жихатдан тайёрлашда мухим роль уйнаган бу мута- 
факкирдан илмий, ижтимоий-сиёсий ва бадиий асарлар мерос бу
либ колган. Жумладан: «Ал-химор яхмулу осор» («Китоб юкланган 
шшк»), «Нохбеий сепехрий» («Самовий намуна»), «Ресолаей 
физик ёки хикмате табиий» («Физика хакида рисола ёки табиий 
хикматлар»), «Кетобе Ахмад» («Ахмад китоби»), «Масолике мух- 
синин» («Такводролар йули»), «Изохот дар хусусе озодий» 
(«Озодлик хакида изохдар»), «Сиёсате Толибий» (Толибий сиёса- 
гн») каби асарлар™ курсатиш му мкин. Бундан ташкари Толибий 
1»ир канча асарларни рус тилидан форс тилига таржима килди.

Мутафаккир моддий дунёни бир бутунликдан иборат деган 
гамойилдан келиб чикиб, табиатдаги ходисалар бир-бири билан 
узкий боглик деб курсатади. «Агар сен барча мавжуд нарсалар- 
нинг бир-бирини такозо этишини, нарсаларнинг бир-биридан аж- 
рилган \олда яшаш имконияти йукдигини ва дунёдаги хамма 
нарсалар бир-бири билан узаро богликдигини билмокчи булсанг, 
у холда мана бунга кара: дон сувсиз, ерсиз, Куёшсиз ва иссик- 
шиссиз униб чикмайди. Ер, сув ва иссикдик эса донсиз на новда, 
па кос ил беради. Сув ерсиз донни чиритади, сувсиз иссик хамма 
нарсани ковжиратиб, йук килади»1.

Толибов деист сифатида худонинг табиат ва жамиятнинг 
кумдалик ишларига аралашувини инкор этади табиат ва жами- 
н гдаги Узгариш, харакат ва ривожланишни эътироф этади. «Х,амма

1 «I икподорлар му ли» 87-6. (форс тилида).
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нарса хдракатда, тургунлик улим демакдир. Агарда хдракат ва 
тараккиёт булмаганда моддий жисмлар пайдо булмас эди. Агарда 
моддалар пайдо булмаганда ва узгармаганда барча нарсалар котиб 
цолган буларди»1.

Мутафаккир табиатда хдмма нарса бир-бири билан узвий ра
вишда богланган моддий заррачалардан ташкил топган, деб таъкид- 
лайди. «Дунёдаги мавжуд нарсаларнинг хдммаси моддий заррача
лардан ташкил топган, барча заррачалар эса уз хоссасига эга булиб, 
бошкд заррачалар билан муайян муносабатда булади. Хдр бир 
заррачанинг бир-бирига утувчанлик кучи бир-биридан фарк килади. 
Кучсиз ва майда заррачалар доимо катта ва кучли заррачалар 
таъсири остида. Агар суюк ва буг хдлатдаги жисмлар уз йулида 
кдршиликка учрамаса, уз-узидан емирилади ва олдинги шаклини 
йукотади, янги шакл кабул килишда у уз кучига доимо карамдир. 
Кдттик, ва мустакил жисмлар эса, аксинча, уз махсус шаклларига эга. 
Хар бир кдттик ва мустакил жисмлар атомларининг тортиш кучи 
турлича, инсон бу жисмларнинг айрим шаклларини яратишга кодир. 
Масалан: пулаг, кумуш, мис ва бошкдларни эритганда бу жисмлар
нинг шакли ва ички богланувчи кучлари узгаради. Моддий жисм
ларнинг барча заррачалари узига хос хоссага эга ва махсус шаютлари 
билан бир бутунликни ташкил этади»2.

Толибов хдракатни бир модданинг бошкд моддага айланиши 
барча табиат х,одисаларининг метаморфозаси сифатида тушуниб, 
харакат ва узгариш моддий дунёнинг умумий конуни деб хисоб
лайди. «Маълумки, дунёда хдмма нарса бир лах,зада узгариб тура- 
ди. Хозир мавжуд булган нарса бунгача мавжуд булган нарсадан 
фарк килади, дастлабки хдгсатда мавжуд булган нарса кейинги 
холатда ё бирор нарса йукотади, ёхуд янгидан кабул килади, ё 
пайдо булади, ёхуд йуколиб кетади. Бинобарин, бу буюк мета
морфоза бир модданинг йук булиб кетиши, бошка бир модданинг 
яратилишини, бир энергиянинг баркам топишини, бошка бир 
энергия пайдо булиш холатини, яъни мавжудлик ва йук булиш- 
лик холатини четлаб ута олмайдилар»3.

1 «Саёуатномаий Иброх,имбек». 88-6. (форс тилида). Бу асар 1963 йилда 
рус тилига таржима килиб нашр этилган.
2 «Ах,мад китоби», 115-6. (форс тилида).
3 «Х,аёт масалалари», 29-6. (форс тилида).
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Толибовнинг моддий дунёни билиш тугрисидаги фикрлари 
Эронда прогрессив роль уйнади. У инсон акди узини куршаб 
олган дунёни, табиатда ва жамиятда руй берадиган ходисаларни 
билишга кодир деган фикрни илгари сурди. Унинг карашлари 
материалистик сенсуализмга якиндир. «Бизнинг хамма маънавий 
бойлигимиз куриш, эшигиш, хид билиш, маза сезиш аъзолари 
сезадиган нарсалардан иборат ёки авлодлар томонидан шу сезги 
аъзолари ёрдамида кулга киритилган тажрибаларининг натижа- 
лари булиб, улар дан бизга мерос сифатида колган. Агар да биз
нинг ташки сезги аъзоларимиз хддиса ва вокеаларни сезмас экан, 
яъни туташиш, кушилиш, алмашиш ва акс этиш булмас экан, у 
холда бизнинг акдимиз хдм бу ходиса ва вокеаларни камраб 
олишга кодир булмай колади»1.

Мутафаккир ислом дини дунёни билищда чексиз имконият- 
ларга эга дейиш билан бирга инсон акди дунёни билишда ожиз, 
деб жар солувчи ислом таълимотига карши курашади Толи
бовнинг фикрича, ислом фалсафаси эски ижтимоий тузумни аба
дий ва узгармас деб исботлашга ва дин акдцаларини химоя 
килишга каратилган.

Толибов антропоцентризм назариясини гайри илмий таълимот 
сифатида танкид килиб, шундай ёзади:«Усимлик ва минераллар 
дунёси кандай ривожланиб камолатга етишса, хайвонот дунёси хам 
шундай ривожланиб балогатга етади. Инсоннинг имтиёзли вазиятга 
куйиш христиан таълимотидаги инсонни илохийлаштиришга 
ухшайди. Бу улуг жараён инсонсиз, жонли нарсаларсиз ва жисм- 
ларсиз минг йиллар давом этиб келгандир. Шундай булгандан 
кейин, инсоннинг коинот маркази деб хисоблаш учун кандай асос 
бор? Бу, шубхасиз, далилларни эшитганингиздан кейин, одамни 
олам маркази деб хисобламасангиз керак»2.

Мутафаккирнинг юкоридаги фикрлари, умумий узгариш ва 
ривожлаииш хакидаги гоялари Эронда эмас, балки бутун мусул
мон Шаркида феодал тузумини абадий ва узгармас, деб химоя 
килувчи реакцион назарияларга каттик зарба берди. Толибовнинг 
фаолияти Эрон ижтимоий-фалсафий тафаккури тарихида катта 
ахамиятга эга. Чунки у мамлакатнинг иктисодий-сиёсий ва мада-

1 «Саёхатномаий Иброхимбек». ЗЗ-б.
2 «Хаёт масалалари». 28-29-6. (форс тилида).
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ний колокдигини тугатиш учун курашга, Эрон маърифатчилиги, 
ижтимоий-сиёсий ва фалсафий гояларнинг ривожланишига катта 
хисса кушган олим эди.

2. Зайн ал-Обидин Марогаийнинг ижтимоий карашлари
(1837-1910)

Эроннинг кузга куринган маърифатпарвар мутафаккири Зайн 
ал-Обидин Марогаий Расулов 1837 йили Марога шахрида савдо- 
гар оиласида дунёга келган. Унинг отаси углини хдм савдо ишла- 
рига жалб этади. Зайн ал-Обидин савдогарчилик ишлари билан 
Ардабилда, Кутаисида булади. Бу вактга келиб Шимолий Эрон 
шахарлари Кавказ билан темир Пул оркали богланган эди. Куп- 
чилик эронлик фукаролар Кавказга иш ахтариб келарди.

Зайн ал-Обидин Кутаисига Эрон бош консулининг вакили 
килиб тайинланади. Бу ерда у Эрондан келган мухожир ва бош- 
панасиз колган камбагалларга ёрдам беради ва тез орада мехнат- 
каш омма ургасида катта обру козонади. У бор маблагини бева- 
бечораларга таркагиб узи карзга ботади.

Зайн ал-Обидин Россия фукдролигини кабул килади ва дои- 
ми! 1  яшаш учун Кримга боради. У Ялтада эътиборли ва йирик 
савдогар сифатида Россия императори Александр II ва генерал 
Воронцов оилалари билан якинлашади.

Зайн ал-Обидин рус тилини урганади, рус тарихи ва адабиёги 
билан якиндан танишади, рус тилида чикддиган газета ва жунал- 
ларни мунтазам укиб боради. У «Саёхдтномаий Иброхимбек» 
(«Иброхимбек саёхдтномаси») номли асарида Пётр I ислохотла- 
рини Россия давлатини мустахкамловчи намунали тадбирлардан 
бири деб курсатади. У Пушкин асарларини хам севиб укийди. Зайн 
ал-Обидин Пушкин асарларини юкори бахолаб, шоир тугрисиад 
шутадай ёзади: «У давлат иллатлари ва камчиликларини уз халкига 
биринчи булиб фош этиб курсатгазн шоирлардан биридир»1.

1904 йилда Зайн ал-Обидин Истанбулга кучиб кетади, 
умрининг охиригача уша ерда яшайди ва 1910 йилда вафот этади.

Зайн ал-Обидин «Саёхатномаий Иброхимбек»дан ташкари 
бир канча китобларни Европа тилларидан форсчага таржима кил
ган. Марогаий XIX аср охири -  XX аср бошларида маърифат-

1 «Саёхатномаий Иброхимбек». 141-6.
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парвар мутафаккир сифатида Эрон ижтимоий хаётида мавжуд 
билган иллатларни танкид остига олади. Мутафаккир бутун Шарк 
халкдарининг кдшшок хаёт кечираётганлигига саводсизлик ва 
жачолатни сабаб килиб курсатади. У мамлакатдаги феодал тар- 
гибларни, шох ва феодалларнинг хукмронлигини, узбошимчалик 
ва конунсизликни кескин танкид килади. «Подшох, бугун ёзги 
кароргох,ида булса, эртага овда. Шахарга кайтганда хдфталаб узи
нинг харамидан чикмасдан вактини айш-ишратда утказади. 
Давлат манфаатини уйламаган, разилона хушомад килишдан 
бошка нарсани билмаган, истеъдодсиз ва бепарво вазирлар булса 
фурсатдан фойдатаниб, хоинлик ва соткинлик билан шугуллана- 
дилар. Бировни куч ва ёлгон воситаси билан талон-тарож килиш, 
бошкаларга эса тилёгламалик ва кабихлик билан хушомад килиб, 
кунглини олиш Эрон хукмрон доираларининг асосий фазилат- 
ларидан биридир», - деб ёзади. «Эрон вазирлари, - дейди Маро
гаий -  уз мамлакатини мохирлик билан таламокдалар, она-ватани 
билан уз халкини фойдалирок сотищдан таищари хеч нарсани 
билмайдилар ва билишни хам хохдамайдилар»1.

Зайн ал-Обидиннинг «Саёхатномаий Иброхимбек» асари 
Эрон ижтимоий тафаккури усишига катта таъсир курсатди, Тур- 
кия, Хиндистон, Сурия, Миср ва бошка купгина Якин ва Урта 
111арк мамлакатларида кенг таркалди.

Эрон вокелигини ёркин ва хакконий баён этувчи, ватанпар- 
иарлик рухи билан сугорилган бу асар форс танкидий реалистик 
адабиётида мухим урин эгаллайди. Асар кахрамони Иброхимбек 
Габризда укиган, эркин фикрли савдогар булиб, уз ватанининг 
Кслажаги тугрисида фикр юритади. У савдо ишлари билан 
пшхдрма-шахдр кезиб, Европа ва бошка маданий мамлакатларда 
Пилили. У мактаб, университет, маданий уйлар, театр, фабрика, 
ишодиар уз ватанида хам булишини орзу килади.

Дин ахдлари мукаддас китоблар ёрдами билан уз манфаатлари- 
iiii шунингдек, хукмронлар манфаатини химоя килганини фош 
килиб, рухонийлар табакасининг вакилларини кескин танкид ости- 
I п пиидн, уларнинг иккиюзламачи ва соткинликларини очиб таш- 
hiitnii «Рухонийлар ва муллалар жохил ва саводсиздирлар,-деб 

с uvait у, - бордию, ким уларнинг айтганига ишонмаса, тезда \н и

' "« in гиомпий Иброхимбек», 88,191-бетлар.
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кофирга чикарадилар. Агар да уларга пул берсангиз, улар сизни, 
динга хилоф равишда булса хдм химоя килишади»1.

«Саёхдтномаий Иброхимбею>да рухонийлар номуссиз, ёлгон- 
ч и  бидаът ва иллагларга ботган факат текин даромад килиш нияги 
билан яшаб келаё гган кишилар эканлиги тасвирланган. Зайн ал- 
Обидин Эрон ва Шарк мамлакатларида дин хукмрон булган бир 
шароитда рухонийларнинг очкузлиги ва номуссизлигини танкид 
килиш билан бирга «соф» ислом динини химоя килади. Бундай 
карашлар XIX аср охири -  XX аср бошларида барча мусулмон 
мамлакатларидаги маърифатпарварларга хос эди.

XX аср бошида Марогаий фаолияти ва карашлари Эрон 
халкининг миллий узлигини уйгонишида, шунингдек, Британия ва 
Россиянинг Эрон иктисодиёти ва унинг ички хдётига таъсир этиш 
сабабларини фош этишда мухим адамиятга эга булган.

Зайн ал-Обидин давлат арбобларининг ташки ва ички сиёса- 
тига карши чикиб, уларни мустамлакачи давлатларнинг малайи, 
деб билади. У чет эл заёмлари Эронни асоратга солаётганини 
фош этиш билан биргаликда рус ва инглиз сармоядорларининг 
Эронга бераёгган миллион миллион пулларининг нималарга сарф 
булаётганини курсатиб беради.

Мутафаккирнинг сиёсий карашлари маълум даражада тарак- 
кийпарвар эди. У давлат тузуми масаласида «маърифатли» консти- 
туцион монархия тарафдори булиб, асосий конун лойих,асини иш
лаб чикади. Унинг фикрича, бу конун миллий маданият ва саноат 
тараккиёти хамда эркинлик ва халкнинг умумий тинчлигини таъ- 
минлаши керак эди. Бу лойиха куйидаги 4 асосий кисмдан иборат 
булиб: биринчи кисмда Эрон хукуматининг асосий вазифаси ва 
бурчи -  мамлакат эркинлиги ва мустакиллигини таъминлашдан 
иборат; иккинчи кисмда Эрон хукуматининг уз фукаролари олди- 
даги асосий вазифаси -  шахснинг дахлсизлиги ва хусусий мулк- 
нинг химоя килишпни; учинчи кисмда конун чикарувчи ва ижроия 
органларининг таркиби ва хукуклари; туртинчи кисмда халкнинг 
хукуки ва бурчи хакида гапирилади. Зайн ал-Об1-щин «давлатнинг 
асосий таянчи халкдир» -  деган фикрга келади.

«Халк -  давлатнинг кули ва оёги, шунинг учун хам уларни 
киркиш урнига рагбатлантнрмок керак. Халк давлатни химоя

1 «Саёхатномаий Иброхимбек», 247-6.
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килувчи кучдир, агар у шу кунларда ожиз холатда булса, беш 
куидан кейин бу куч сизларни тушкунликка ва бош эгишга олиб 
келувчи асосий сабаблардан бири булади, чунки давлат худосиз 
ишай олади, лекин жабр-зулм билан яшай олмайди», - деган эди у.

Машхур Эрон тарихчиси Ахмад Касровий Зайн ал-Обидин- 
иинг «Саёхдтномаий Иброхимбею> асари хакида шундай ёзган 
|ди «Уз хдётига куникиб колган ва бошка хаётни тасаввур кила 
оимайдиган куп эронликлар бу асарни укиб, куп асрлик уйкудан 
бсдор булишар ва уларнинг купчилиги яхши хдёт учун кураша 
(юшлар »ди 1>у китоб халкка катта таъсир курсатганлиги учун 
чукмрои доиралар ва рухонийлар томонидан таъкикданди ва 
мш.иум яакмача иширин таркатилди»1.

(айн it к < Жидин Марогаий Эроннинг иктисодий ва маданий
I...... .. мнтми мм 1 амаакачп.11икка карши кураши ва озодликка
■ришиши ним па маьрифптни риножлантириш, иктисодий-сиё- 
I ий 1к аи.уш пар У'1 к.пиш учун кураш гояларини илгар суради. 
Vниш караиншрш а хос билган баы и чекланишларга карамасдан 
\ ниш мишари п.I фаолимти инги давр Эрон тафаккури тарихида 
мучим Урин и алнайди

I IIIiimi \ I Урпфонмш миI.рифашарнарлик гоялари
(1870-1931)

tpuiiMiini ЧIX аср охири XX аср бошларидаги энг машхур 
шний а|>||(|(1плридд| 1 бири б^лпш Саид Х^сан Хусаний Техроний 
IH70 Милда Гсчроид» савдогар оиласида тугилди. Шаме 1875 йилда 
м.гфаоага V кипи а кирцди ва ун йил давомида у ерда таълим олади. 
\ V k i i i i i h  цаномнда Шарк мутафаккирлари ва Европа файласуф- 
мрнмиш машхур асарлари билан танишади. Шамснинг 1885 йилда 

м * и 1 1 чур файи.иуф с^фий Лбдул Кудчус Кирмоншохий билан 
Iанишупи ушиII \ж ‘п 1Ш1 ^иартириб юборади. Шаме унинг содак 
иннирдша айланади ни Неъматулло Валий суфийлик тарикатига 
мурнд булади У умриии Техрон марказидаги шиаларнинг мукаддас 
1(уриллохон хонакочдда утказади. Кирмоншохийнинг улимццан 
iVm Шаме унинг тарикдгини бошкаради, кейинчалик эса узининг 
«Ш алаш» тарикатига асос солади.

1 Акмпд КшршшМ «Эрон конституцион хдракатининг тарихи», -Техрон, 
1У1-1 loo-fi (форс тилида).
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Шаме ул-Урафонинг таълимоти уша даврдаги суфийлар та- 
рикатидан фарк килар эди. Унинг таълимотида рухонийликнинг 
сифат жихатдан янги йуналишлари уз аксини топтан. У ижти
моий йуналишларга, ижтимоий адолат муаммоларини хал ки
лишга эътиборини кдратади. Унинг карашлари «Китоби асрор» 
(«Сирлар китобида») баён килинган.

Шаме ул-Урафо анъанавий диний тафаккур усули ва анъа
навий таълим тизимига нисбатан танкидий муносабатда б^лди. У 
мадрасада ва Кирмоншохийнинг хонакохида таълим олган вактда 
диний ва фалсафий карашларни изчил урганди. Шаме ул-Урафо 
Эрондаги таълимнинг анъанавий ва диний тизимини жамият та
раккиёти ва давр галабига мос келмаслигини англади. У расмий 
диний тартибот ва анъанавий таълим тизимидан хафсаласи пир 
булиб, диний арбоб фаолиятини рад этди.

Шаме ул-Урафо диний муассасаларнинг фаолият юритишига 
карши чикмади, балки мусулмонлар™ ахлокий-эстетик гарбия- 
лаш воситаси булган таълим тизимини замонавийлаштиришга 
чакирди. Мутафаккир фан, маданият ва маърифагга карши булган 
диний хурофотлар ва акидапарастликни танкид килди. Шунинг
дек, у диний багрикенгликни таргиб килди. Шаме ул-Урафонинг 
бу харакатлари ислом файласуфлари ва Европа маърифатпарвар
лари карашларининг таъсири натижасида шаклланган.

Шаме ул-Урафонинг пантеизмга асосланган карашлари, 
теизм фалсафасига характерли булган, борликнинг ибтидоси худо 
эканлигига ишончни хдм узида акс эттиради ва олам яратили- 
пганинг илохий принципларини тан олади.

Шаме ул-Урафо фикрича, худо алохида инсонлар ва халк* 
ларга муайян вазифалар белгилаган. Лекин мутафаккир Эрондаги 
вокеаларга илохий ирода сабаб эмас, балки «тарихий тараккиёт 
конунияти» сабаб булганлигини таъкидлайди. Мутафаккир тарак* 
кийпарвар карашларини реакцион илохиёт вакиллари ва жохил 
оммадан сир тутишга мажбур эди.

Шаме ул-Урафо Эрондаги вокеаларга дунёдаги тарихий 
жараённинг бир кисми булган, Шаркдаги мазлум халкларнинг 
озодлик курашларининг давоми сифатида бахолади ва буни ху- 
донинг иродаси, деб билда. Бу максад йулида инсонларнинг онг
ли хатти -хдракатлари маърифатдан келиб чикиши зарур. Инсо- 
ният такдирини белгиловчи илохий ирода, ислом ва адолат ко- 
нунларига асосланган ахлокий норма ва тамойилларни четлаб 
утган миллатлар ва халкларни жазолайди. Шаме ул-Урафонинг 
юкоридаги тарихий тараккиёт хакидаги кдрашлари, Эрон халк*
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лари ижтимоий онги дунёвий таълим ва маърифатни, жамият 
тараккиёти конунларининг илмий тушунчаларини кабул килишга 
гайёр эмаслиги билан изохданади.

Шаме ул-Урафо фикрича, Эрон халки тараккиётга эришиш 
учун муайян маърифий ва маънавий тамойилларни кабул килиш- 
лари лозим. Мутафаккирнинг ахлокий дастури, халкни маърифатли 
килиш ва «Ахлокди ва маърифий хукумат»ни шакллантириш ор
кали Эроннинг келажагини таъминлашни кузда тутар эди.

Шаме ул-Урафо маърифатчилик тушунчасини кенг маънода 
изохдади. Маърифатчилик тушунчаси замирида, биринчи навбат- 
да, ахлокий ва сиёсий максадлар ётади. Мутафаккир маърифат- 
чиликнинг асосий максадини, акдий салохиятни ошириш зару- 
рияти билан белгилайди. Бунинг учун дунёвий таълим тизимини 
модернизациялаш ва такомиллаштириш, инсонийлик ва фукаро- 
лик хусусиятларини тарбиялаш, хар бир фукаронинг уз сиёсий 
хукукдари ва бурчларига нисбатан онгли муносабатини шакллан
тириш, халкни хакикат ва илм йулига йуналтириш каби вази- 
фаларни бажариш лозим.

Шаме ул-Урафонинг фикрича, озодлик хдракатини якунига ет- 
казиш, мустакилликни сакдаб колиш ва келажакда демократик ис- 
лохотларни утказиш нинг кафолати бу -  акд ва адолат конунлари 
асосида фаолият юритувчи маърифатли хукуматни шакллантириш- 
дир. Бундай хукумат инсон, жамият ва давлат уртасидаги муноса- 
батларда уйгунликни вужудга келтиради. Хукумат фукароларга 
сиёсий хукукдар ва демократик эркинликларни тавдим килади, 
шахеий хавфеизлик, фаровонлик ва мукаммал таълим тизими 
билан таъминлайдилар. Фукаролар уз навбатида давалат конун- 
ларига б)'йсунади, мукадцае исломий акидаларга риоя килади.

Шаме ул-Урафонинг «Маърифий хукумат» гояси унг кай- 
(|>иятдаги анаънавийчилар мавкейини заифлаштиргал учун жорий 
кнлинган эди. Мутафаккир жамиятда радикаллар ва унглар урта- 
сида карама-каршиликнинг хавотирланиб, ижтимоий зиддиятлар- 
ни ахлокий омиллар ёрдамида изохдашга харакат килди. Хусу- 
енн, у хукмрон доираларни илохий хокимиятни шахеий манфа- 
нтлар учун фойдаланшцда ва халк олдидаги маънавий бурчни 
унутишда айблади.

Шаме ул-Урафо Эроннинг тараккиётдан ортда колаётгани 
сн(')нби сифатида илмсизлик ва маърифатсизликни курсатди.

I Паме ул-Урафо миллий мафкурани ислом дини билан бирлаш- 
шриб, янги мафкуравий окимни шакллантирди. Мутафаккир 
•кпмиятдаги инкилобий узгаришларга карши чикди инкилобий
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узгаришлар миллатнинг яхлитлигига салбий таъсир утказишини 
таъкидлайди Шаме ул-Урафо Эрон учун асосий хавф сифатида 
ижтимоий муносабатларнинг эскирганлигини ва мустамлакачи- 
ликни эмас, балки Эроннинг миллий узлигини йукотишида, деб 
билди. Эрон зиёлилари ва ёшларининг муайян кисми Европа маъ- 
рифатчилиги гоялари асосица тарбияланган булсада, Шаме ул- 
Урафо мамлакатнинг сиёсий ва иктисодий мустакдллиги сари 
биринчи кацам сифатида миллатчилик гояларини гаргиб килади.

Шаме ул-Урафо ислом ахлокига таянган холда, европалик 
мустамлакачиларга нафрат ва ватанпарварлик тарбиясига алохи
да ахамият берди. Мутафаккир Малкумхон ва Толипов каби, халк 
тая ниши керак булган энг олий маънавий тамойиллар -  Ватанга 
мухаббат ва Ватан бахти учун курбон булишга тайёрлик 
эканлигини таъкидлайди.

Шаме ул-Урафо ижтимоий тараккиётнинг мукаррарлигини ис- 
ботлаган холда, хар бир инсон тугилганидан муайян табиий ху- 
кукларга эга булади, улардан энг асосийси -  тенглик ва эркинлик 
эканлигини таъкидлайди. Мутафаккир тенглик дегачда, инсонлар- 
нинг моддий чолаги, ижтимоий келиб чикиши, акдий даражасидан 
катьий назар, Аллох олдида тенглигини назарда тутади.

Шаме ул-Урафо инсоннинг шахеий эркинлиги, инсоннинг уз 
халки ва Ватани фаровонлиги учун исломий акидалар асосица 
олиб борадиган фаолияти ва фикр юритишига, яшашига яратил
ган шароит, деб таъкидлайди.

Шаме ул-Урафонинг ахлокий нормалари ислом ахлоки ва 
тасаввуфий таълимотларга асосланган булиб, «Шамсия» жамия- 
тининг дастурида ифодаланган. Шаме ул-Урафонинг сиёсий ва 
гоявий карашлари шаклланишига Якин ва Урта Шаркдаги мил
лий озодлик харакатларининг авж олиши таъсир курсатди. Унинг 
фгасрича, жахон халкдарининг тарихи купчиликнинг озчиликка 
ёки аксинча, курашлар занжиридан иборат. Шаме ул-Урафо 
шундай деб ёзади: «Зуравонлик доимо зуравонликни тугдирган 
ва келажакда хам зуравонлик натижасида зуравонлик вужудга 
келади». Мутафаккир ижтимоий-сиёсий карашлари тизимида 
Эроннинг тадрижий йул билан зуравонликеиз тараккий этиши 
кераклигига алохида эътибор каратади. Шаме ул-Урафо тадри
жий тараккиёт йули мамлакатни ривожлантиришнинг ягона йули, 
деб таъкидлади. Мутафаккир халкни уйготишнинг ягона восита- 
си мукам мал таълим тизимини жорий килиниши, деб белгилади. 
У инсон хаётида ёвузликнинг мавжудлигини ижтимоий омиллар 
билан иеботлади. Унинг таъкидташича, инсон эхтиёжларининг
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Усиб бориши, инсоннинг тараккиётга интилиши натижасида 
амалга ошади. Шаме ул-Урафо хукуматнинг халкни химоя килиш 
ва маърифатли килиш урнига, худо берган хокимиятни уз манфа- 
ати йулида, суистеъмол килиши натижасида, жамиятда ижтимоий 
шддиятлар ва муаммолар келиб чикишига сабаб булади, деб 
таъкидпайди. Шаме ул-Урафо фикрича, жамиятни маърифатли 
килиш ва маърифат оркали тараккиётга эришиш барча халкдар 
учун мукаррар жараёндир. У Эрондаги феодал тартибот ва 
мустамлакачиликка карши инкипобий ходисаларни сиёсий, мод
дий ва маънавий мустакиллик учун харакат, деб бахолади.

Шаме ул-Урафонинг карашлари Эрон миллий озодлик
ч,аракати ва ижтимоий узгаришларида алохдда ахамият касб этди.

4. Токий Эронийнинг фалсафий карашлари
(1902-1940)

Токий Эроний 1902 йилнинг 5 сентябрда Табриз шахрида 
бадавлат оилада дунёга келади ва Техрон шахридаги «Шараф» 
номли мактабда бошлангич маълумот олади, 1920 йилда у «Дор 
ул-фунун»ни тамомлайди, 1922 йилгача Техрон медицина инсти- 
тутида укийди.

У 1922 йили Германияга укишга жунавди. Берлин универси
тет ида химия ва фалсафа фанлари буйича маърузалар эшитади. 
1927-1928 Укуп йилининг охирида Эроний докторлик диссертация- 
сини муяа<|)(|)аккият билан химоя килади ва 1930 йилгача Берлин 
унийсрситетипинг шарк факультетида форс, озарбайжон, араб 
миитики на риторика (нотиклик санъатининг назарияси)дан даре 
Пороки Эроний галабалик йилларида материалистик фалсафа
I hi mm vim глнишади. Германиянинг олий укув юртларида укиб 
н>|н I• м >|н1мник ёншпр орасида гашкил килинган сиёсий тугаракка 
h i , in 'mi** кирши Illy йиллари эронлик талабалар «Ризо шохиинг
is ........I i> it | н I in куриш итгифоки» ташкилогини тузадилар. Токий
*1 и Hiiiil и и и i\ I in и к и hoi ниш |>а\бари килиб сайланади.

>1.... .. iiiii шмоий сиёсий ва адабий-педагогик фаолияти
41 H i m  м| > м м  Vi И’шгп олиди 111у даврда Эронда сиёсий вазият яна- 
|и ы . киннжмади 1937 йилнинг апрелида Гокий Эронийни зиндон-

III шмшийдилпр У билли бирга унинг сафдошларидан 52 киши 
нинммми гомомидии камокка олинади. 1940 йилнинг январида у
1Н|фо| 11 ИДИ

)|>оний к^пгина китоб ва маколаларнинг муаллифи, жумладан: 
"Мигом h i  мл'шр-с материализм» («Инсон материалистик нуктаи
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назардан»), «Озодий ва зарурият» («Эркинлик ва зарурият»), 
«Диалектик материализм» каби фалсафий асарлар, «Усул-е илм-е 
физик», («Физика фанининг асослари»), «Усул-е илм-е кимё» 
(«Химия фаниниш' асослари»), «Усул-е умумий ва хусуси-е илм-е 
псикулужи» («Умумий ва хусусий психология фанининг асос
лари»), «Усул-е илм-е биалужи» («Биология фанининг асослари») 
каби дарслик ва укув кулланмаларини ёзиб колдирган.

Эроний асарларвда моддиюнчилик назария диалектик тафак- 
курлаш метода билан чамбарчас богланган. Унинг фикрича, 
«Материализм ва диалектика бир бутун яхлит назарияни ташкил 
килиб, бирдан-бир тугри, нихоятда чукур инкилобий таълимотдир. 
Материализм диалектика билан чамбарчас богланганидагина инсон 
кулвда энг кучли курол була олади».

Узининг «Ресола-е тийурихо-е илм» (Илмлар назарияси ха
кида рисола) очеркида механистик ва метафизик материал из мни 
танкид килади хамда XX асрнинг бошларида фанда содир булган 
янгилик ва ундаги зиддиятларни курсатиб утади.

«Диалектик материализм» асарида фалсафа тарихи™  ёри- 
тишга кенг урин беради хамда материализм ва идеализмнинг 
Хиндистон, Хитой, Эрон, Греция ва бошка мамлакатлардаги 
тарихий курашини тахдил этади.

Унинг фикрича, жамиятнинг келиб чикишини гушуниш у ч у н  
одамнинг табиат ва атрофдаги мухитга булган алока ва муноса- 
батини урганмок лозим.

Шундай килиб, Эроний узининг табиатшуносликка оид асар- 
ларида модциончилик гоялари билан фалсафий фикр тарихида 
узига хос из колдирди.
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МАВЗУГА ОИД КОНСУЛЫ АТИВ МАТЕРИАЛЛАР

1-илова
Мирзо Абура\им Толипов ва Зайн ал-Обидин Марогаийнинг

карашлари
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2-илова
Мирю Абдурахим Толибовнинг фалсафий карашлари
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Шаме ул-Урафонинг асосий гоялари
3-илова
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Такрорлаш учун саволлар
1. Мирза Абуращм Толибов жамиятни ислох; цшиш щ цида  

цандай гояларни илгари сурган ?
2. Мирзо Абуращ м Толибовнинг караииарини цайси 

фалсафий оцимга киритса булади?
3. М.А.Толибовнинг борлиц щцидаги царашларини 

тушунтириб беринг?
4. М.А.Толибовнинг дунёцараши цандай омиллар таъсирида 

шаклланган?
5. Зайн ал-Обидин Марогаийнинг динга муносабатини аниц- 

ланг?
6. Зайн ал-Обидин Марогаий давлат бошцарувининг цайси 

усулини таклиф этади?
7. Зайн ал-Обидин Марогаийнинг "Саёщтномаий Иброщм- 

бек ” асаридаги гояяарни изоуланг?
8. Шаме ул-Урафонинг анъанавий диний тафаккурга муно

сабатини аницпанг?
9. Шаме ул-Урафо инсон шахеий эркинлиги тушунчасини 

цандай изоулайди?
10. Шаме ул-Урафонинг инцилобий щдисаларга муносабати 

цандай булган?
11. “Шамсия ” тарицати щ цида маълумот беринг?
12. “Маърифатли хукмдор ” деганда нимани тушунасиз?
13. Тоций Эронийнинг материализмга муносабатини аниц- 

ланг?
14. Тоций Эроний цандай ташкилотращари булган?

Мустацил таълим учун вазифалир
1. Такдим этилаётган адабиётларни укинг ва кискача конс

пект ёзинг.
2. Мавзу юзасидан 10 та тест ва 15 саволли кроссворд тузинг.
3. “Зайн ал-Обидин Марогаийнинг ижтимоий-сиёсий караш

лари” мавзусида слайд тайёрланг ва такдимот килинг.
4. “Мирзо Абурахнм Толибовнинг борлик хдкидаги таъли

моти” мавзуси асосида мустакил иш тайёрланг.
5. “Шаме ул-Урафонинг ижтимоий-маърифий карашлари” 

мавзусида слайд тайёрлант ва такдимот килинг.
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6. Шаме ул-Урафо ва Мирзо Малкумхоннинг маърифий 
карашларини киёсий тахлил килинг ва шу асосда мус
такил иш тайёрланг.

7. Мавзу юзасидан 20 та тест, 10 та блиц-савол ва 8-10 сузли 
кроссворд тузинг.

8. Мавзу юзасидан Б/Б/Б жадвалини тулдиринг (5-илова).

5-илова
“Биламан, билмокчиман, билдим” жадвалини тулдириш.

Биламан Билмокчиман Билдим

1. Мавзу юзасидан инсерт жадвалини тулдиринг (6-илова).

6-илова
«Инсерт» жадвали

1. “V”- мен билган маълумотларга мос;
2. - мен билган маълу мотларга зид;
3. “+” - мен учун янги маълумот;
4. “?” - мен учун тушунарсиз ёки маълумотни 

аникдаш, тулдириш талаб этилади.

V + -
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I БО БГА  О В Д  ТЕСТЛ А Р

1. Шарк мамлакатларида ижтимоий-иктисодий хдёт риво- 
жиминг mini ва энг янги даври нечанчи асрларга тугри келади?

A) XIX асрнинг иккинчи ярми - XXI аср
B) XVIII - XX асрлар
C) XIX - XX асрлар
D) XX - XXI асрлар

2. Араб маърифатпарварлари ижодида диний ислох;чи- 
лик, мустакиллик учун кураш, Гарбнинг плюр илм-фани ва 
маданиятини халк орасида таркатиш гоялармнинг намоён бу- 
лиши кандай номланган?

A) “Ан-накда ал-арабийа”
B) “Ижтиход”
C) “Ислом экзистенциализми”
D) “Маърифатпарварлик”

3. Ал-Афгоний уз ватандошларини нимага даъват этган?
A) маърифатпарварликка
B) диний комиллика
C) ижтимоий тенгликка
D) диний багрикенглик, хамжихдтликка

4. Косим Амин кайси асарларида нико\ ва талокка оид 
коиунларни танкид килади?

A) “Косимбек Амин сузлари”
B) “Хотнн-к,изларни озод килиш”
C) “Янги аёл”
D) тугри жавоб йук

5.“Ижти\од”тушунчасиниАл-Афгоний кандай тушунган?
A) диний анъаначилик сифатида
B) диний акидаларга сузсиз итоат этиш маъносида
C) диний акидаларни эркин талкин килиш сифатида
D) эътикод эркинлиги маъносида

6.«Адолат ва конунийлик давлат равнаки ва халклар 
фаровонлигининг воситасидир», деган гоя кимга тегишли?

A) Рифоа ат-Тахтавий
B) Мустафо Комил
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C) Журжий Зайдон
D) Абдуллох Надим

7. «Халк хукумат бошкарувида фаол катнашиши зарур», 
деган гоя кимнинг ижодига мансуб?

A) Рифоа ат-Тахтавий
B) Мустафо Комил
C) Мухаммад Азиз Лахбабий
D) Журжий Зайдон
8. Рифо ат-Тахтовий “эркинлик”ни кандай тушунган?
A) мавхум тушунча сифатида
B) инсон мавжудаигининг мухим омили сифатида
C)инсоннинг хохдаган ишини килиши мумкинлиги 

маъносида
D) тугри жавоб йук
9. Араб тарихий романига асос солган мутафаккирни 

аникланг.
A) Абд ар-Рахмон ал-Кавокибий
B) Мустафо Комил
C) Журжий Зайдон
D) Абдуллох Надим

10. Ал-Кавокибий яшаган йилларни курсатинг.
A) 1850-1904
B) 1849-1905
C) 1848-1900
D) 1849-1902

11. Ал-Кавокибийнинг диний ислохчилик карашлари асо- 
сан унинг кайси асарида ёритилган?

A) “Умм ал-Куро” (“Шахарлар онаси”)
B) “Табаиь ал-истибдод”
C) “Ал-Манор”
D) тугри жавоб йук
12. Ал-Кавокибий ирода ва фаолият хакида гапирганда 

кайси масалаларни биринчи уринга куяди?
A) фалсафий
B)диний
C)илмий
D) ахлокий тарбия масалалари
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13.Миллий уйгониш ва тараккиёт учун кураш хотин- 
кизлар ахволннн узгартиришдан, оилани кайта куришдан 
бошланади, деган гояни ким илгари сурган?

A) Мустафо Комил
B) Журжий Зайдон
C) Косим Амин
D) тугри жавоб йук

14. Ат-Тахтавий качон Мисрда биринчи аёллар макта- 
бини очди?

A) 1853 йилда
B) 1872 йилда
C) 1954 йилда
D) 1951 йилда

15. Мустафо Комил давлатни бошкаришнинг кайси усу- 
лиии ёклаб чиккан?

A) парламент ва конституция
B) монархия ва авторитаризм
C) президентлик республикаси
D) демократик республика

16. «Театр -  одоб мактабидир», деган гоя кайси араб маь- 
рифатапарварига тегншли?

A) Рифоа ат -Гахтавий
B) Мустафо Комил
C) Мухаммад Азиз Лахбабий
D) Журжий Зайдон

17. Ал-Кавокибий ижтимоий карашлари шаклланншига 
кимларнинг гоялари таъсир этган?

A) инглиз эмпириокритицизм и
B) француз маърифатпарварлари ва утопик социалистлари
C) антик материалшм
D) немис мумтоз фалсафаси

18. Ал-Кавокибийнинг фалсафий карашлари кайси нук
таи назарга якинрок?

A) диалектика
B) материализм
C) метафизика
D) деизм



19. Маърифатпарварлардан ким Ибн Халдунни мусулмон 
Монтескьеси деб атаган?

A) Журжий Зайдон
B) К,осим Амин
C) Ат -Тахтавий
D) Мустафо Комил

20. Ким француз гимни “Марсельеза”ни, араб тилига 
таржима килган ?

A) ат-Тахтавий
B) Косим Амин
C) Журжий Зайдон
D) Мустафо Комил

21. Араб миллатпарварлик мафкурасининг мазмун-мо- 
хияти кандай?

A) гарбона турмуш тарзи ва аньаналарининг кириб келишига 
карши

B) гарбнинг мустамлакачилик сиёсатига, турмуш тарзи ва 
аньаналарининг кириб келишига карши

C) ислохотларни химоя килади
D) ислохотларни танкид килади
22. К°хирада машхур миллий кутубхона — «Дор ул-кутуб 

ал-хадивийа» («Хадивиииг китоб саройи») канон очилди ?
A) 1853 йилда
B) 1872 йилда
C) 1954 йилда
D) 1870 йилда

23.Кимнинг ташаббуси билан 1873 йили Мисрда «Дар ал- 
улум бил-мадарис» («Илмлар уйи») номли университет очилди?

A) Журжий Зайдон
B) К,осим Амин
C) Али Муборак
D) Мустафо Комил

24. Мисрда «Дар ал-улум бил-мадарис» («Илмлар уйи») 
номли уииверситетида кандай фанлар укитилган?

A) Европа стандартларига мувофик дунёвий фанлар укитилган
B) диний таълим берилган
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C) диний ва дунёвий фанлар укитилган
D) тарих ва фалсафадан таълим берилган

25. Байрутда «Сурия илмий жамияти» качон ташкил 
топгаи?

A) 1847 йилда
B) 1872 йилда
C) 1954 йилда
D) 1870 йилда

26. «Му хит ал-мухит»- араб тилииииг адабий изохли 
комусииииг муаллифини аникланг?

A) ал-Бустоний
B) Журжий Зайдон
C) Али Муборак
D) К,осим Амин

27. «Тил фалсафаси ва араб тили» асартшнг муаллифини 
аникланг?

A)ал-Бусгоний
B) Журжий Зайдон
C) Али Муборак
D) К,осим Амин

28.«Араб тарихиии ургаиишда европаликлар ушб 
кетгаиликлари учун араблар унлишлари керак», деган фикр 
кимга тегишли?

A) ал-Бустоний
B) Али Муборак
C) Журжий Зайдон
D) Косим Амин

29. Журжий Зацдоииинг «Ислом маданияти тарихи» асари 
кандай усулда ёзилган?

A) вокеалар шюхийлаштирилган
B) киёсий тахдшл этилган
C) герменевтик усулдан фойдаланилган
D) вокеалар мутлако илохий лаитирилмаган холда. уларнинг 

тарихий сабаблари кдцирилган
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30. Журжий Зайдон жамият ривожининг кайси усулини 
инкор этган?

A) инкилоб йули билан узгартиришни
B) ислохотлар йу ли билан узгартиришни
C) конунчилик тизимини ривожлантириш ёрдамида
D) сиёсий тизимни мустахкамлаш ёрдамида

31. Журжий Зайдон фикрича, жамият ривожининг 
сабабини кандай куч ташкил этади?

A) яхшилик билан ёмонпик уртасидаги кураш
B) ходисалар уртасидаги алокадорлик
C) янгилик ва эскилик уртасидаги кураш
D) тугри жавоб йук,

32. Шаркда араб мусулмон ислохотчилигининг асосчиси 
ким?

A) Муамар Каддафий
B) Мустафо Комил
C) Абд ар-Рахмон ал-Кавокибий
D) Жамол ал-Дин ал-Афгоний

33. Араб миллатпарварлигининг асосчисини курсатинг
A) Ёкуб Сарруф
B) Бутрус ал-Бустоний
C) Ал-Кавокибий
D) Махмуд Амин ал- Алим

34. Араб Шаркида “Аёллар эмансипацияси” гоясининг 
асосчиси ким?

A) Косим Амин
B) Рифоа ат-Тахтавий
C) Абдуллох Надим
D) Мустафо Комил

35. Мазмунан ислом ислохчилиги нимани билдиради?
A) диний-ахлокий, сиёсий ва иктисодий муаммоларни янгича 

тал кин этишни
B) диннинг маънавий жихатларига эътибор каратишни
C) диний хурофотни танкид килишни
D) динни замонавийлаштиришни
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36. “Халк урушга интилар экан, у хакикий маданиятдан 
узок булиб колаверади”, деган фикрнинг муаллифини курса- 
тинг.

A) Жамол Абдул Носир
B) Журжий Зайдон
C) Кос им Амин
D) Рифоа ат-Тахтавий

37. Араб экзистенциал файласуфини курсатинг.
A) Рифоа ат-Тахтавий
B) Журжий Зайдон
C) Абдурахмон ал-Бадавий
D) К,осим Амин

38. Анъаначилар ва ислом ислохчилари уртасидаги 
кураш кандай концепциялар уртасидаги курашда намоён 
булган?

A) материализм ва идеализм
B) метафизика ва диалектика
C) мутазилия ва тасавву ф
D) «ижтихдд» ва «такдид»

39. Бадавий таълимотининг асосий бахс мавзусини курса
тинг.

A) экзистенциализм
B) прагматизм
C) диний ислохдилик
D) глобал муаммолар

40. Бадавий таълимотига кура, эркинлик нима?
A) англанган заруриятдир
B) танлаш имкониятидир
C) кунгилга келган ишни килиш демакдир
D) тугри жавоб йук

41. Бадавий шахе мохиятини кандай тушунчалар оркали 
очнб беришга интилади?

A) тил ва тафаккур
B) эркинлик ва озодлик
C) зарурият ва тасодиф
D) имконият ва вокейлик
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42.Ал-Афгонийнинг ахлокий карашлари кайси мУ’*5фак. 
кирлариииг ахлок фалсафасига асосланган холда шац^Лан 
ган?

A) Форобий ва Ибн-Рушд
B) Форобий ва Беруний
C) Ибн Арабий ва Имом Еаззолий
D) Ибн-Сино ва Ибн-Рушд

43. Бадавий таълимотига кура, вакт кандай курИ|11)Ц1 
ларда мавжуд?

A) физик вакт ва субъектив, яъни экзистенциал вакт
B) объектив ва объектив булмаган вакт
C) абадий ва уткинчи вакт
D) утган, хозирги ва келажак замон

44. Шаме ул-Урафо таълимотига кура, мамлакатнц ^  
вожлантиришнинг ягона йули кайси?

A) халкаро алокалар
B) ижтимоий битим
C) ижтимоий инкилоб
D) тадрижий тараккиёт

45. XIX аердаги биринчи араб маъриф атпарвари....
A) Бутрус ал-Бустоний
B) Али Муборак
C) Насиф Язижий
D) Рифоа ат-Тахтавий

46. Мисрлик мусулмон ИСЛОХОТЧИСИ....
А ) Мухаммад Абдо
B) Косим Амин
C) Абдуллох Надим
D) Мустафо Комил

47.Миср мантикий позитивизмининг ёркии номаёндас^
A) Абд ар-Рахмон ал- Бадавий
B) Заки Нажиб Махмуд
C) Мустафо Комил
D) Муахммад Абдо
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48. Шаме ул-Урафо нималарни танкид кивди?
A) миллий ва диний багрикеигликни
B) жамиятдаги илгор гояларни
C) фан, маданият ва маърифатга карши булган диний хуро- 

фот ва акидапарастликни
D) Европа маърифатпарварларининг карашларини

49. Мирзо Абдурахим Толибов антропоцентризм назария- 
сини кандай бахолайди?

A) “илмий концепция”
B) “бошка фанларнинг асоси”
C) “янгича караш”
D) “гайри илмий таълимот”

50. ^айси араб файласуфи фалсафа муаммоларнн тахлил 
кнлишда фан билан мутаносибликда фаолият олиб бориши 
зарурлигини таысидлайди?

A) Закий Нажиб Махмуд
B) Абдуллох Надим
C) Журжий Зайдон
D) Бутрус ал-Бустоний
51.“Уруш-вахшийлик сармкити”, деган гоя кайси бир 

араб маърифатпарварига теги шли?
A) Журжий Зайдон
B) Зайн Ал-Обидин Марогаий
C) Абдуллох Надим
D) Бутрус ал-Бустоний

52. Тажриба ва амалиёт уакнкатншн мухим улчови, 
деган гоя кимнинг ижодига тегишли?

A) Бутрус ал-Бустоний
B) Закий Нажиб Махмуд
C) Журжий Зайдон
D) тугри жавоб йук

53.Мантикий позитивизм гояларини замонавий араб 
фалсафий тафаккури доирасига олиб кирган мутафиккирни 
курсатинг.

A) Бутрус ал-Бустоний
B) Журжий Зайдон
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C) Закий Нажиб Махмуд
D) Тугри жавоб йук

54. “Диний ислохчилар” кандай гояларии илгари сургаи- 
лар?

A) динни жамнятга мослаштириш
B) динни янги замонга мослаштириш
C) динни янгича талкин этиш
D) инсон акди ни озод этиш жараёнини араб фалсафий 

меросини, хусусан, мумтоз мантикни узлаштириш билан боглаш

55.Мантикий позитивизм гояларини Араб шаркида 
биринчи булиб ким таргиб этган?

A) Абду ар-Рахмон ал- Бадавий
B) Заки Нажиб Махмуд
C) Зайн Ал-Обидин Марогаий
D) Шаме ал-Арафа

56. Заки Нажиб Махмуд дунёкарашига кайси гарб фалса
фий мактаби таъсир этган?

A) Немис фалсафий мактаби
B) Австрия мантикий мактаби
C) Франция экзистенция мактаби
D) Инглиз фалсафий мактаби

57. “Вокеликдан шахсиятга” асарини ким ёзган?
A) Мухдммад Абдо Лахбабий
B) Рене Хабаший
C) Махмуд Амин ал-Ал им
D) Заки Нажиб Мехмуд

58. Мухаммад Азиз Лахбабий карашларига кайси гарбий 
оким таъсир этган?

A) Француз персонализми
B) Австрия мантикий мактаби
C) Немис фалсафий мактаби
D) Инглиз экзистенциал мактаби

59. Араб фалсафаси ривожида персонализм таълимотини 
ким биринчи ишлаб чиккан?

A) Зайн Ал-Обидин Марогаий
B) Абд ар-Рахмон Бадавий

90



C) Мухаммад Абдо Лахбабий
D) Заки Нажиб Махмуд

60. Экзистенциализм вакили, араб файласуфи ким?
A) Абд ар-Рахмон Бадавий
B) Закий Нажиб Махмуд
C) Юсуф ал-Хаж
D) Рене Хабаший

61. “Араб тафаккурида гуманизм ва экзистенциализм” 
(1947й.) ном ли асарни кайси миср файласуфи ёзган?

A) Рене Хабаший
B)Закариё Иброхим
C) Махмуд Амин ал-Алим
D) Абд ар-Рахмон Бадавий

62. “Фаргона келини” асарини кайси араб тарихчи-рома- 
нисти ёзган?

A) Косим Амин
B) Амин ар-Райхоний
C) Журжи Зайдон
D) Мухаммад Амин

63. Мисрда шов-шув кутарган “Янги аёл” ва “Хотин- 
кизларни озод килиш” асарлари кайси миср мутафаккири 
каламига мансуб?

A) К,осим Амин
B) Мустафо Комил
C) Бутрус ал-Бустоний
D) Анвар ал-Жундий

64. “Шарк масаласи” асарини кайси миср мафкурачиси 
ёзган?

A) Мустафо Комил
B) Косим Амин
C) Бутрус ал-Бустоний
D) Мухаммад Абдо
65. Абд ар-Рах,мон Бадавий дунёкарашига кимнинг таъ

лимоти таъсир этган?
A) Мунье таълимоти
B) Хайдеггер таълимоти
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C) Поль Сартр таълимоти
D) Кант таълимоти

66. Бадавийиинг экзистенциализм таълимоти кайси ди
ний - фалсафий окимга бориб такалади?

A)конфуцийчилик
B) пантеизм
C) буддавийлик
D )тасаввуф

67. Ар-Рахмон ал-Кавокибий фикрича, инсон ким?
A) жамиятдаги ик,тисодий-сиёсий муносабатлар махсули
B) ижтимоий муносабатлар махсули
C) биосоциал мавжудот
D) илохий яратиш ва ижтимоий мухитнинг махсули

68. Жамогс ад-Дин ал-Афгоний Ибн Синонинг кайси фикрини 
фалсафага жорий кншш керак, деб хисобтацди?

A) Таълим ва тарбиянинг узаро уйгунлиги
B) Вожиб ул-вужуд ягона ва барча нарсанинг асосидир
C) Борликни мукаммаллик ва номукаммаллик нуктаи 

назаридан тушунтириш
D) Мантик -  илм мезони

93. “Саёхатномаий Иброхимбек” кимнинг каламига ман
суб?

A) Зайн ал-Обидин Марогаий
B) Али Шариатий
C) Мирзо Малкумхон
D) Сайид Али Мухаммад
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II БОБ. ЯНГИ В А ЭНГ ЯНГИ ДАВР 
ХИНДИСТОН ФАЛСАФАСИ

1-МАВЗУ

МИЛЛИЙ УЙГОНИ1И ДАВРИ МАФКУРАСИ

Мавзунинг укув максади
Талабаларда Хдндистонда миллий уйгониш даврида ижти- 

моий-фалсафий тафаккур тарихи хдкида тушунча хос ил килиш. 
Рам Мохан Ройнинг маърифий карашлари, Саид Ахмад Хон, 
Алтаф Хусайн Х,олий, Шибли Нуъмоний, Мухаммад Икбол, Абул 
Калом Озод каби ижтимоий-фалсафий тафаккур намояндалари- 
нинг карашлари, таълимотлари хакида маълумот бериш.

Мавзунинг таинч тушунчалари
Х,индуизм ва Ислом дини, ижтщод, « Ту^фат-ул-Мувщиддип» 

(«Ягона худога ишонувчиларга пщфа»), «Ведантанинг кискача 
мазмуни», диний ислоуотчитк, аслоций деградация, сати, каста
чилик, «Тахзибул-ахлоц», «Инглиз ва х,инд ассоциацияси», «гарбдан 
эсаётган янги гоялар», «Исломнинг кутарилиши ва пасайшии», 
«Шаме ул-уламо», («Олитар цуёши»), Мусулмон лигаси, Миллий 
Конгресс, «Свараж»-«Уз-узини бошцариш», «Свадеши», «Ру% 
бирлиги», диний бирлик, панисламизм, космик шахе ёки универсач 
«Мен», «Ислом динининг испороты», «арачаш миллат», «ж щон 
фуцаролиги» гояси.

Асосий саволлар
1. Рам Мохдн Ройнинг маърифий карашлари.
2. Саид Ахмад Хон -  миллий озодлик хдракатининг мутафак- 

кири.
3. Алтаф Хусайн Холийнинг маърифий фалсафаси.
4. Шибли Нуъмонийнинг маърифий карашлари.
5. Мухдммад Икбол -  маърифатпарвар мутафаккир сифатида.
6. Абул Калом Озоднинг фалсафий карашлари.
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Бу давр ХинДистонда махаллий халцларнинг ижтимоий адо- 
латга интилиши, барча инсонларнинг Яратган олдидаги тенглиги, 
иймон-эътикоднинг пок булиши каби гояларидан келиб чиккан 
холда Хиндуизм ва Ислом дини намоёндалари томонидан таргиб 
этилган янги мафкуралар билан ажралиб туради. Бу мафкура илк 
Синкхизм ва шу даврда кенг таркалган Бх,акти хамда махдийлик 
таълимогларидан илхомланган эркпарвар шахслар фалсафий к,а- 
рашларида уз аксини топган. Вокеликдаги давлат тузуми ва унинг 
кадриятларини инкор этиш натижасида ушбу мутафаккирлар нои- 
лож утмиш идеалларини улуглаш йулига утадилар.

Булар орасида «янги давр даъватчиси» булган Жанубий Хин- 
дистондаги Андхра давлатида ижод килган файласуф шоир Не
мана (1700-1750) уз шеърларида ортодоксал рухонийларга карши 
чикиб, кастачилик тизимидаги чекланишларни, улар илохийлаш- 
тиргани туфайли шиваитлар ва вишнуитлар орасидаги низоларни 
коралаб чикади.

Унинг замондоши булган Шоу, Валиутоу; (1703-1762) ислом 
тарихида биринчи булиб «ижтиход», яъни «мустацил фикрлаш» 
тушунчасини илгари суриб, ислом тамойилларини янгича тал кин 
килиш йулларини очиб берди.

Хиндистонни инглиз мустамлакасига айланиши эса, бундай 
жараёнларга яна бир жидций туртки булди ва халкнинг миллий 
онгини шакллантиришга уз таъсирини утказди.

Шулар натижасида тубдан янги зиёлилар тоифаси хам юзага 
кела бошлади. Булар каторида Гарбдан келган янги гоялар дан 
озука олган дастлабки хинд хукукшунослари, тиббиётчилар, 
журналистлар ва инглиз маъмурий муассасалари ходимлари мам- 
лакатнинг ижтимоий хаётидаги узгаришларга уз хиссаларини 
кушдилар. Бунда шубхасиз замонавий матбуот воситаларининг 
вужудга келиб, усиши миллий тилларда газета ва журналларнинг 
чоп этилиши салмокли роль уйнади.

Гарбдаги ривожланишлардан фаркли уларок, ХИНДИСтондаги 
ижтимоий ислохотлар ва маърифатпарварлик боскичлари кетма- 
кет булмасдан бир хил пайтда содир булди. Ушбу йуналишлар 
мобайнида хиндулардан Рам Моу,ан Рой ва мусулмонлардан Саид 
Аумас) Хонлар алохида узига хос урин тутдилар.
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1. Рам Мох,ан Ройнинг маърифий карашлари
(1772-1833)

Хиндистоннинг ижтимоий-сиёсий, маданий-маърифий тари- 
хидаги буюк сиймолар ичида Рам М ощи  Ройнинг алохида )фни 
бор. Ватандошлари унта «Бугунги Хиндистоннинг отаси», деган 
унвонни берганлар.Хакикатан хдм буюк маърифатчи Рам Мохан 
Ройнинг фаолияти купкиррали булиб, у Хиндистоннинг ижти- 
моий-сиёсий хдётида унутилмас из колдирган.

Рам Мохан Рой 1772 йилда Еарбий Бенгалияда брахман 
кастасига мансуб мансабдор хинду оиласида дунёга келди. Рам 
Мохан Рой узининг келиб чикгани буйича. бир вактнинг узида 
юкори лавозимли феодал хокимият, хамда олий табакали хин- 
дулар рахиомалари авлодига мансуб булган. У ёшлигидаёк форс 
тилини пухта урганган булиб, усмирлик чогида Хиндистоннинг 
У рта асрлардаги илм-фан марказларидан бири -  Бихдр Шта- 
тидаги Патна шахрига укишга юборилган. У ерда у араб тилини 
урганди ва мусулмон Шарки файласуфларининг асарларини 
мутолаа килди. Шуни таъкидлаш лозимки, Рам Мохдн Ройнинг 
олган ушбу сабокларининг таъсири унинг ижтимоий фаолиятида 
яккол сезилиб турди. 16-17 ёшларда Рам Мохдн Рой якка худолик 
хдкида рисола ёзди ва унда хиндуларнинг бу сохадаги ортодоксал 
фикрларини танкид килди1. У катор йиллар давомида, афтидан 
санъяси-каландар сифатида Тибетда булиб, у ерда буддавийлик 
билан якиндан танишади, кейин эса бир неча йил Банорасда яшаб 
санскрит ва хиндуизм фалсафасини урганади2.

Рой уз замонасининг -  Бобурийлар империясининг таназзули 
ва Хиндистоннинг инглиз мустамлакачилари томонидан забт эти- 
лиши даврининг диний ислохотчилик таълимотлари таъсири дои- 
расида хукм сурган маънавий мухитда булиши шубхасиз эди. 
Уша даврда у Хиндистонда ажнабий инглиз хукмронлигининг 
урнатилишига карши хинд жамиятидаги барча катламларга ман
суб ахоли 5фтасидаги норозиликни куллаб-кувваглади.

1 Комаров Э.Н. Рам Мохан Рой -  просветитель и провозвестник национа
льного движения в Индии. //Общественно-политическая и философская 
мысль в Индии. -М.: Изд-во вост. лит-ра. -  1962. 18-6.
2 Рыбаков Р.Б. Буржуазная реформация индуизма. —М.: Наука,- 1981.10-6.

95



Инглизлар хизматида юрган пайгларида Рам Мохан Рой 
инглиз тилини урганиб, Европа адабиёти билан таниша бошлади. 
У Европа файласуфлари ва социологлари, хусусан Бэкон ва 
Бентам, асарлари билан танишади. Бундан ташкари у кадимги 
яхудий ва юнон тилларини урганиб, Христиан дини билан як,ин- 
дан танишади.

1815 йилга келиб Рам Мохан Ройнинг диний-фалсафий ка
рашлари шаклланиб булган ва у хдкикий ижтимоий фаолиятини 
бошлаган, деб айтиш тугри булади.Узининг унча куп сонли бул- 
маган тарафдорлари билан бирга Рам Мохан Рой хдндуизмни 
рационалистик рухда ислох килиш ва баъзи Урта асрларга те- 
гишли коидалар ва урф-одатлардан юз угиришни огзаки ва ёзма 
нашрлар оркали таргиб килди, хамда дунёвий таълимни кенг 
жорий килишга чакиради хамда Хиндистоннинг давлат бонща- 
руви ва иктисодий масалалари буйича хдм чикишлар килади.

Рам Мохан Ройнинг адабий мероси унинг кизикишларининг 
энциклопедик тарзда серкиррали булганидан дарак беради. Улар 
диний-фалсафий ва хукукий тадкикотларни, Брахмага -  якка ху- 
дога айтилган мактовларни ва ижтимоий-сиёсий масалалар буйича 
публицистик маколаларни, хинду ва христианларнинг мукадцас 
китобларидан таржималар ва бенгал тилида грамматика, жугрофия, 
геометрия ва астрономияга оид укув кулланмаларини уз ичига 
камраб олганлиги билан ажралиб туради. Нихоят, у янги замондаги 
биринчи миллий ижтимоий ташкилотни тузувчи шахе булди.

Рам Мохан Рой биринчи бор узининг диний-фалсафий ка- 
рашларини системали равишда «Ту%фат-ул-Мувахиддин» («Ягона 
худога ишонувчиларга ту ура») деб номланган рисоласида баён 
килди. Ушбу асар 1803 йилда араб ва форс тилларида босилиб 
чиккан эди1.

Асарда унинг таълимотидаги асосий коидалар жой олган бу
либ, уларни Рам Мохан Рой кейинчалик янада ривожлантирди. 
Шу билан бирга асарда унинг диний ислохотчилигининг ижти
моий йуналиши хамда маълум даражада Европа маданияти ва 
фанидан хабардор булганлиги хам акс этган. 1815 йилда унинг 
«Ведантанинг цисцача мазмуни» номли китоби нашр килинди.

1 Комаров Э.Н. Рам Мохан Рой -  просветитель и провозвестник нацио
нального движения в Индии. 20-6.
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Рус олими Э. Комаровнинг фикрича -  «Рам Мохдн Ройнинг 
диний-фалсафий карашларининг асосий мазмунини дунёни ра- 
ционал тарзда тушуниб етиш тенденцияси ташкил этади»1. Худди 
шу сабабдан унинг карашлари хинд фалсафий ва ижтимоий- 
сиёсий фикри ривожида илгари силжишга олиб келди. Лекин Рам 
Мохан Ройнинг дунёкараши шаклланаётган тарихий шароитда, 
ижтимоий онг сохасида дин танхо хукмронлик кил ар эди.

Ана шу сабабдан Рам Мохан Ройнинг олиб борган мафкуравий 
кураши хамда куп жихатдан унинг ижтимоий фаолияти хдм диний 
ислохотчилик характерига эга эди. Расмий жихатдан олганда унинг 
диний ислоуотчилиги Урта асрлардаги ислохотчиликнинг узгинаси 
эди яъни у диний таълимотни софлигини сакдаш максадида, унга 
кейинчалик кушилган катламлардан тозалашни талаб кдлар эди. 
Демак, у Ведаларда бошлангич даврда ёзилган диний-фалсафий 
конунларни «кейинги даврларда кушилган кдтламлардан» тозалаш
ни назарда тутган эди2. Рам Мохдн Рой таъкидлашича, у уз ватан- 
дошларига «хиндулар мукдддас китобининг асл рухини тушунти- 
риб беришни хохдар эди», чунки унинг максади «ушбу китобда 
ёзилган фалсафий таълимотларга нисбатан хато фикрларнинг ус- 
тунлик килиб кетганлигини тузатиш эди»3.

Рам Мохдн Рой, бир томондан Караганда узидан олдин Хин- 
дистонда диний-ислохотчилик гояларини илгари сурган буюк 
сиймолар меросига таянган холда фаолият олиб борганлигига хеч 
шубха йук Унинг таъкидлашича, Урта аср дин ислохотчиларига 
эргашган сиймолар ичида «Гуру Нанак, Даду, Кабир ва бошка 
купгина ватандошларини куради». Улар унинг узи ва сафдош- 
лари каби худди шу динни тан олганлар ва унга амал килиб 
келганликларини таъкидлайди4.

Рам Мохдн Ройнинг диний ислохотчилигидаги энг мухим ва 
энг аник таъриф тавсифи унинг онгли равишда ижтимоий му- 
носабатларни узгартиришга йуналтирилганлигидадир. Хукмрон 
диннинг муайян конунларининг Ведалар таълимотига нафакат 
мос келмаслиги, балки «жамият щ ёт и учун хавфли» хам эканли-

1 Комаров Э.Н. Рам Мохан Рой -  просветитель и провозвестник нацио
нального движения н Индии.20-6.
2 Rajah Rammolmn Roy. The English works, vol. I. -Pp. 35, 90.
3 Уша acap 90-6
'' Общественно-политическая и философская мысль Индии. 27-6.
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ги тугрисидаги фикр Рам Мохан Ройнинг теология сохдсида ёзган 
асарларида яккол куриниб туради ва вакт утиши билан янада 
катьий намоён булиб боради. Маеалан, «Тухфат-ул-Мувахиддин» 
рисоласида Рам Мохдн Рой шундай ёзади: «Эътикоднинг иккита 
энг мухим тамойилларига кушимча равишда турли коидалар 
киритилган булиб, улар мухтожлик тугдиради ва озор етказади; 
шундай килиб, улар жамият хдёти учун зарарли ва халокатли 
булиб коладилар, жамият хаётидаги шароитни я хшилашга ёрдам 
бериш урнига кишиларга кийинчилик ва жудолик келтиради»1. 
Шундай 25 йил утгандан кейин, Рам Мохан Рой узининг диний- 
ислохотчилик фаолиятини нафакат ижтимоий турмушда узгарти- 
ришлар килиш эхтиёжи билан, балки хинд халкининг миллий 
бирлашуви каби ватанпарварлик гояси билан хдм бевосита бог- 
лаган эди. 1828 йилда Англияда ёзган хатларидан бирида у шун
дай деб ёзади: «Хиндулар риоя этиб келаётган хозирги дин 
тизими, уларнинг сиёсий манфаатларига кераюшгича ёрдам бе- 
ришга мулжалланмаган. Узларида саноксиз гурухдар ва булим- 
ларнинг мавжуд булишига шароит яратган касталар айирмачи- 
лиги, улардаги барча ватанпарварлик хисларини йукка чикаради. 
Тур ли диний расм-русумлар ва урф-одатларнинг нихоятда куп 
булиши эса, уларни хдр кавдай кийин ташаббусни амалга оши- 
ришга лаёкатсиз килиб куяди... Мен хеч булмаганда узларининг 
сиёсий манфааглари ва ижтимоий равнаки учун уларнинг динида 
баъзи узгаришлар булиши керак деб хисоблайман»2. Рам Мохан 
Рой каби мутафаккирнинг уткир идрокига тан бермасдан иложи 
йук„ чунки у уз идроки билан уша даврда хинд жамиятининг энди 
намоён була бошлаган янги эхтиёжларини тушуниб етди ва онгли 
равишда уларга уз фаолиятини буйсиндиришга хдракат килди.

Рам Мохдн Рой диний-фалсафий таълимотининг асосида изчил 
монотеизм ётади. 1823 йилда у уз «диний дунёкарашини» куйи- 
даги тарзда кискача таърифлаб беради: «Мукадцас Ведантадан 
уфин олган бизншпг кддимий динимиз таълимотига асосан, баъзи 
замондошларимиз купинча уларни писанд килмасаларда, биз ягона 
жонзотга мурожаат киламиз, унда биз бутун борликдаги барча 
мавжудотларни жонлантирувчи ва тартибга солувчи негизни ва

1 Rajah Rammohan Roy. The English works, vol. П. -Pp. 929-930.
2 Уша асар. 829-6.
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барча индивидуал жонларнинг бош манбаини курамиз... Б из бут- 
парастликни, у кайси шаклда ва софистиканинг кандай никобида 
намоён булмасин -  сунъий, табиий ёки тасаввур килинган объектга 
сажда килинишидан кдтъиназар, хеч кабул килмаймиз»1.

Рам Мохан Ройнинг диний-фалсафий карашларида кдрама-кар- 
шилик, ноизчиппик сезилиб туради. У уша даврда хукмрон булган 
динни танкид килиш билан бирга узи бутунлай диний-идеалистик 
позицияда колади. Айни вактда Рам Мохан Ройнинг фалсафий 
таълимотида карама-каршилик билан сугорилган жонли фикрлар 
тугён уради. Ягона шахссиз жонзот дунёни вужудга келтирган ва 
«дунё узининг вужудга келишини олий мавжудотдан олганлиги» 
хакида таъкидлаб турган бир чогда у «моддий дунёнинг абадийлиги 
ва уни вужудга келтириб булмаслиги, дунёнинг икки рухий ва 
моддий асоси борлиги хамда рухий асосга, худога идора 
килувчилик ёки буйрук берувчилик роли берилганлиги» хакида хдм 
суз юритилади2 ■

Рационализм нуктаи назаридан туриб ва фан ютукдарига 
асосланиб Рам Мохан Рой дунёни билиш мумкинлиги  хакидаги 
саволга ижобий жавоб берган. Бу борада у билиш жараёнида 
хиссий идрок килиш, амалий тажриба ва абстракт тафаккур ур
тасидаги алока ва узаро конуний муносабат борлигини таъкид- 
лайди. Унинг фикрича, «У ёки бу уодисани цонуний инкор цилиш 
мумкин»3, - бунинг учун унинг мавжудлиги хакидаги хулоса 
хиссий идрок килиниши ва акдий асосланган булиши лозим.

Анъанавий хиндуизмни танкид килишни Рам Мохдн Рой хам 
рационализм нуктаи назаридан. хам ахлокий позициялардан ту
риб олиб боришга хдракат килган. Унинг фикрича, хиндуизмнинг 
хукмрон амалиёти «ахлоций деградация»та олиб келади. Айникса 
у ахлокий нормаларни бузилиши холларини тавба килиш йули 
билан, яъни хиндуизмдаги турли диний расм-русмлар, одатларни 
бажариш билан жавобгарликдан кутулиб кетиш холларига карши 
каттик курашди. Бундай амалиёт хиидуизм ва бошка динларда 
хам мавжуд эканлигини таъкидлаб утади4.

1 Rajah Rammohan Roy. The English works, vol. I. -P . 198-6.
2 Уша acap. 155-6.
3 Уша acap. 116-6.
4 Уша acap. 71-6.
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Рам Мохдн Рой турли диний таълимотларштг яккахудолик 
ва ухшаш ахлокдй нормалар асосида бирлигини таъкидлашга 
интилди. Унинг диний универсатозмида, худди ахлокий караш- 
ларидаги каби, одамларнинг кдйси миллат, дин ва ирккд мансуб 
эканликларидан катьиназар тенг эканликлари уз ифодасини топ
тан. «Касталарга булиниб яшашни у Х,индистоннинг чет эл мус- 
тамлакачиларига осонликча тобе булиб колишининг сабаблари- 
дан бири деб хисобларди. Барча инсонларнинг узаро тенг булиши 
кераклиги хдкида гапириб, Рам Мохдн Рой бошка динларга нис
батан токагли булиш (толерантлик) Хдндистон ва Диндуизмнинг 
алохида хусусияти эканлигини таъкидлайди»1.

Динни ислох килиш оркали Рам Мохан Рой одамларнинг 
турмуши, кундалик хдётини Урта аср расм-русумлари ва ахлокий 
нормаларидан тозалашга харакат килди. Рам Мохан Ройнинг 
Урта асрлардан колган урф-одатларни танкдц килишида ва 
ижтимоий фаолиятида унинг доимо вахший одатлардан булган 
«сати» хавфи остида яшаган аёллар хукуки учун кураши катта 
урин тутганлигини таъкидлаш зарур.

Сати одатига биноан бева колган аёл эрининг жасади ёнди- 
рилаётган гулханда бирга ёндиршилиги керак булган ва бу одат 
олий касталар орасида сезиларли даражада таркалган эди2 У уш
бу сати одатини такикданишини хукуматдан талаб килиб омма- 
вий харакат бошлади. Бу компания 1829 йилгача давом этди ва 
нихоят хокимият томонидан таъкикданди. У аёлларнинг маъна
вий жихатдан эркаклар билан тенг булиб колмасдан, балки конун 
олдида хам тенг хукукка эга булиши кераклигини исботлашга 
харакат килди.

Демак, Рам Мохан Рой динни умуман инкор этмаган холла 
ундаги айрим урф-одат ва анъаналарга карши курашиб диннинг 
мукаддаслик доирасини ураб турган четарани бузиб кирди. Рой 
биринчи марта турли диний таъяимотшрни тащослаш ва 
танцид цилишга кул урди ва маълум даражада уларга ижтимоий 
хаёт ходисаси сифатида ёндошди.

1 Rajah Rammohan Roy. The English works, vol. I, 148-6.
2 Маълумотларга Караганда 1815-1818 йиллар мобайнида Бенгалияда 2365 
сати вокеаси кайд килинган.
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Хулоса цилиб айтганда, яна бир бор таъкидлаш лозимки, Рам 
Мохан Ройнинг хам диний-фалсафий х,ам ижтимоий-сиёсий 
карашларида илгор ватанпарварлик гоялари устунлик к,илар эди. 
Унинг дунёкарашида ислохотчилик ва маърифатчилик эле- 
ментлари узига хос равишда уйгунлашиб кетган эди. Ижтимоий 
ва фалсафий фикрнинг бундай изчил тарихий ривожи, айникса 
ушбу буюк мутафаккир карашларида яккол намоён булиши, XIX 
асрдаги Хиндистоннинг узига хос реал тарихий шароити -  Урта 
аср ва янги замоннинг бевосита тукнашувини акс эттирди. Рам 
Мохан Рой Хиндистон тарихида биринчи %инд маърифатчиси ва 
миллий-озодлик харакатининг башоратчиси ролини уйнаган 
сиймо булиб колди.

2. Саид Ахмад Хон -  Миллий озоддик харакатининг 
мутафаккири

(1817-1898)

Мутафаккир ва маърифатпарвар Саид Аумад Хон Хиндистон- 
да катта ижтимоий узгаришлар содир булган XIX асрнинг 
иккинчи ярмида ижод этди.

XlXacp урталарида Хиндистон Британиянинг мустамлакасига 
бутунлай айланиб булган эди. Шу боис бу даврда Хиндистон 
колониал зулмга карши кураш олиб бора бошлади. 1857 ва 1869 
йилги кузголонлар ана шу курашларнинг мухим даврларидан 
бири булди. Кузголон бостирилиши билан мустамлакачиликка 
карши курашнинг янги даври бошланди, яъни феодал ватанпар- 
варлиги даври тугаб, унинг урнига буржуа ватанпарварлиги учун 
хдракат даври бошланди. Бу даврда миллий озодлик хдракатига 
энди пайдо булиб келаётган янги ижтимоий кучлар бошчилик 
кила бошлади ва мустакиллик учун кураш гояси жамиятдаги 
етакчи гоялардан бири булиб колди.

Хиндистонда миллат мустакиштиги назарияси мустамлакачи- 
лик зулми хукмрон булган шароитда шаклланди. Хиндистонлик- 
ларнинг мусулмон кисми айрим ижтимоий-сиёсий сабабларга 
кура хинду кисмидан оркада колган эди. Унда хдли миллий ва 
савдо табакаларга булиниш содир булмаган эди. Бундан ташкари 
мусулмонларнинг купгина намояндалари феодал синфга мансуб 
булиб, феодал жамиятининг асос ва анъаналарига богланиб кол
ган эдилар. Ана шу м\сулмон арбобларининг йирик намоянда-
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ларидан бири Саид Ах,мад Хон эди. Унинг карашларида уз син- 
фининг ижобий ва салбий томонлари акс этди.

Саид Ахмад Хон 1817 йилида феодал оиласида тугилди. 1837 
йилда вафот этган отаси Бобурийлар саройининг якин кишила- 
ридан эди. Ахмад Хон отасининг улимидан сунг инглизларнинг 
суд системасида ишлашга мажбур булди. 1857 йилгача шу вази- 
фада ишлайди ва оддий судяликдан округ бош судьяси вазифа- 
сига кутарилди. У 1857 йили «Бижнаур шщридаги галаён тари
хи» асарини ёзади. Уша йили Муродобод шахрида янги мактаб 
очади. 1863 йили Гозипур шахрида Хиндис гоннинг биринчи маъ- 
рифат учокдаридан бири булган «Илмий жамият»ни ташкил 
килади. Яна бир йилдан сунг урта мактаб очади 1864 йнпи Саид 
Ахмад Хон Алигарх шахрига кучади. У бу ерда 1866 йилнинг май 
ойида Хиндистонни парламент йули билан бошкариш учун 
курашган «Инглиз ва %инд ассоциация»стт  тузади. 1866 йилдан 
бошлаб «Алигарх; институтининг газетасишзл нашр этгиради. 
Саид Ахмад Хон 1859 йилда Англияга сафар килади. У 1870 йили 
Британиядан кайтиб келганидан сунг «Таузиб-ул-Ахлок» хафталик 
журнали нашрини ташкил этади. Журнал 1876 йили инглизлар 
томонидан такиклаб куйилади, чунки журнал Саид Ахмад Хон- 
нинг ижтимоий-сиёсий фаолиятининг купгина илгор гоялари™ 
таргиб килишга киришган эди.

1877 йили Саид Ахмад Хон Алигарх шахрида янги усулдаги 
коллеж очади. Кейинчалик 1921 йилда бу коллеж угаверситетга 
айланади. Файласуф 1872 йили «Тафсир ул-Куръон»ии ёзади. 
Саид Ахмад Хон 1878 йили «Донун чикарувчи кенгаш»нинг 
аъзоси килиб тайинланади. Саид Ахмад Хон 1898 йилнинг 27 
мартида Алигарх шахрида вафот этади. У нинг дунёкараши ва 
ижтимоий-сиёсий фаолиятининг тараккиёт йули™ шартли ра- 
вищца уч даврга булиш мумкин.

Биринчи давр 1833-1857 йиллар™  уз ичига олади. Бу даврда 
Са»щ Ахмад Хон XVIII ва XIX аср миллий озодлик хдракати™нг 
таъсири остида булганлигти, феодал ватанпарварлигвдан бур
жуа ватанпарварлиги томон силжиб бораётганлигини куриш хам 
мумкин.

Иккинчи давр 1857-1885 йиллар. Саид Ахмад Хон хдёти ва ижо- 
дий фаолиятининг сермахсул даври хисобланади, чунки бу даврда 
С. Ахмад Хон ХиВДистоннинг мустакил тараккиёт йули™ ёклаб
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чикиб, мамлакатда маърифат таркатиш учун кураш олиб борада, 
диний мутаассибликни коралайди. Натижада файласуф Хиндистон 
миллий буржуазиясининг мусулмонлар орасидаги ватанпарварлик 
гоялари таргиботчиси сифатида танилада. Бундан кейинги даврдан 
умрининг охиригача булган давр Учинчи давр саналади

Саид Ахмад Хон фалсафий карашларида объектив идеалист 
эди. Чунки унинг фикрича олам асосини идеаллик ташкил этади. 
Модда, табиат ва хатто инсон худо кули билан пайдо этилган - 
дейди. Лекин Худо С. Ахмад Хон учун абстракт бир тушунчадан 
иборатки, у на Куръонда курсатилган ва на уламолар таргиб 
килган Худо тушунчасига ухшайди. Х,акикатда С. Ахмад Хон 
оламдаги мавжуд конуният ва муносабатни илохийлаштиради 
десак тутрирок булади. У худонинг мохияти табиат конунлари- 
дир ва аксинча, - деб хисоблайди.

Саид Ахмад Хон бир томондан Худонинг борлигини ва 
унинг абадийлигини тан олса, иккинчи томондан борликни таъ- 
рифлаётганда Худога хеч жой колдирмай бундай дейди: «Табиат 
конунлари шу даражада кучли ва мустаукамдирки, уларни %еч 
ким щ т т о Худонинг узи щ м  буза олмайди». Шундай килиб, 
файласуф Худони таърифлашда деизм билан пантеизм уртасида 
иккиланиб туради: гохо Худони табиатга сингдириб юборади, 
гохо унинг мохиятини чеклаб куяди.

Саид Ахмад Хон табиат ва моддий борлик масалалари туг- 
рисида материалистик фикрларни хам баён килади. Масалан, 
модда тушунчасининг натурфилософик тавсифини очиб беради. 
У модцанинг бирламчилиги ва объективлигини тан олиб, таби- 
атшунос олимлар аввал факат модда мавжуд булганлигини исбот- 
лаб берганлар, деб хисоблайди. У модцани ифодалар экан, бу 
борада кадимий юнонларнинг зарра тугрисидаги таълимоти, Урта 
аср Шарк тафаккурининг илгор гоялари ва табиий ва илмий 
фанларининг ютукларидан фойдаланишга уринади.

Мутафаккир билиш назариясида хам катор уткир фикрларни 
айтиб утади. У «акдни инсонга худо томонидан ато этилган» 
дейишга карши уларок акдни диндан юкори куяди. Унинг фик
рича, акд -  инсоннинг уз максадига эришиш ва билим олиш 
куролидир. Билим орттириш эса уз навбатида билишни англа
тади. Шу билан бирга у м аз кур воситаларни ички ва ташки 
воситаларга ажратади. Ички воситаларга тахайюл, хофиза, тасав-
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вур, хцс ва идрокни, ташки воситаларга эса куриш, сезиш, таъм 
билиш, эшитиш ва хид билишларни киритади.

Саид Ахмад Хон уламоларни танкид остита олиб табиатни 
билиш мумкинлигини укдириб утади. У хдкикат мезонини тугри 
тахдил килиб «уацицат уаёт ва тажриба орцали синапади», - 
дейди. Ахмад Хон борликни билиш хакида рационалистик ва 
сенсуалистик гояларни илгари суради.

С. Ахмад Хон узининг бутун хаёт йули давомида маърифат
парварлик гояларини илгари сурди ва шу сохада салмокли фао- 
лият курсатди. У ташкил килган «Илмий жамият'» урду тилидаги 
биринчи ижтимоий-сиёсий ва оммавий журнал «Тахзибул-ахлоц» 
Хиндистонда илм-фанни таргиб этувчи маърифат учогига айла- 
нди. Айникса «Алигарх коллежи» Хиндистоннинг ижтимоий- 
сиёсий хдётида катта ахамиятга эга булди.

3. Алтаф Хусайн Холийнинг маърифий фалсафаси
(1837-1914)

Алтаф Хусайн Холий XIX асрнинг иккинчи ярми ва XX 
асрнинг биринчи ярмида яшаб ижод этган машхур шоир, тан- 
Кидчи, публицист ва адиб. Хиндистоннинг Панипат шахрвда 
хужа Изодбахш хонадонида дунёга келган.

Холий шеъриятнинг сирларини Голибдан урганган булса, 
Икбол эса Холийдан урганган. Х °лий озодлик харакатининг йи
рик рахбарларидан бири булган Саид Ахмад Хон билан якиндан 
танишиб, адабий фаолиятини янада ривожлантиришга муваффак 
булади. Натижада таникли публицистга айланиб, бир томондан 
инглиз боскинчиларини олиб бораётган сиёсатларини коралаб, 
газеталарда маколалар билан катнашган булса, иккинчи томондан 
гарблан эсаётган янги гояларга уз хайрихохдигини билдира бош- 
лади. У гарб таълим тарбиясини уз ватандошлари орасида кенг 
таргиб килишда фаол иштирок эта бошлади. Она-Ватаним Fap6 
демократияси асосида кайта курипиши лозим деган катьий карор- 
га келади. Узининг «Фалсафаи тараккий» («Тараккиёт фалсафа
си») асарида инглизларнинг Хиндистондаги хукмронлиги диний 
саркитларга бархам бериб, янги хаёт гарбдан келмокда деган.

Холийнинг инглиз адабиётлари билан якиндан та ниш иш и, унпа 
фалсафага булган кизикцшни уйгогди. Холий антик давр файласуф- 
лари Афлотун, Арасту ва Сукротларнинг фалсафий таълимотлари
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билан якиндан таниш булган ва айнщса Афлотуннинг фалсафасини 
катта кизикиш билан урганиб, унинг айрим фикрларига кушилмай 
балки кдрши хдм чикдан. Масалан, Холий Афлотуннинг гоялар 
дунёси таълимотини танкид килиб, олам Аллох томонидан яратил- 
ган ва моддий олам Аллохринг мах,сули эканлигини тан олган. 
Фалсафадаги интуитив хдссиёт уни кизиктира бошлади. Оламни 
билишда акдий ва интуитив билиш нуктаи назарида турган.

Маърифатпарварлик ижодида у Она Ватанини куйлайди. У 
ватандогаларини бирлашишга чорлайди. Факат бирлик Х,индис- 
тонга эзгу умидни руёбга чикишига ёрдам беради. У уз халкини 
утмиш саркитларидан халос булиши учун курашга чорлайди. 
Унинг шеърларида очикдан-очик «Бундай яшаш мумкин эмас», 
деган фикр кайта-кайта такрорланади. Холий куркмай жамиятда- 
ги ижтимоий колокдикни танкид остита олади. У карам, колок 
Хиндистонни инглиз боскинчиларита карши куйиб, зркинлик ва 
тенглик учун курашга даъват этиб келди.

Холийнинг «Исломнинг кутарилиши ва пасайиши» асари 
ижодининг гултожи хисобланиб, унда муаллифнинг эстетик ва 
ижтимоий-сиёсий карашлари уз аксини топган. Мазкур асарнинг 
гояси унга Сайид Ахмад Хон томонидан айтилган булиб, унда 
Хиндистон мусулмонларининг такдири туради.Бу асар нафакат 
Хиндистон мусулмонлари орасида балки Шимолий Хиндистон- 
даги хиндулар жамоаси уртасида хам кенг акс-садо булди. Холий 
жамиятни колокдикдан, ватандошларни зулматдан олиб чикиш 
учун Еарбнинг ютукдарига тая ниш лозим, дейди.

Бунга эришиш учун инглиз ва бошка Европа тилларини ур
ганиш керак, деб таъкидлайди. Ислом кадриятларини хозирги 
замон шакли билан мулокотда булишга даъват этди. Бу асарни 
ёзишдан муаллифнинг максади халкини огир уйкудан уйготиш, 
уларнинг онти ва калбларини кузготиб, урта аср мутаассибчили- 
гидан халос этиш муаммоси турар эди. Унинг педагогик ва 
маърифатпарварлик фаолияти шоирлик фаолиятининт кучига куч 
кушди.

1889 йили Холий Дехдини тарк этиб, узининг она шахри Пани- 
патга кайтиб келади ва умрининг охиригача шу ерда яшацци. 1904 
йили Хиндистон хукумати Холийнинг маърифат сохдсидаги фао
лияти! 1и юкори бахолаб, унга «Шаме ул-уламо» («Олимлар куёши») 
деган унвон берилади. 1907 йилнинг 23 декабрида мусулмонлар

105



конференциясининг 21-сессиясида иштирок этиб ушбу еессияга 
раислик килади. У Карачида утказилган сессия ишида хдм кдт- 
нашади. Холийнинг сессияда сузлаган нущи Саид Ахмад Хон ва 
унинг сафдошларирданг фаолиятига берилган якуний хулоса булди.

Холий Хиндистоннинг тараккий этиши ва гуллаб-яшнаши 
учун мусулмонлар билан хиндулар уртасидаги хдмкорликни ку- 
чайтиришга, ватандошларини колокликдан кутулиши учун илм 
олишга, савдо-сотик ва хунармандчиликни ривожлантиришга, уз 
келажаги учун курашга даъват этди.

Тарихий тараккиетнинг асосий манбаи бу онг, халкнинг онти 
усишида илм асосий роль уйнайди, дейди мутафаккир. Холий уз 
ватандошларини огир ахдолидан куюнади, ундан кутулиш йули
ни саноат ва савдо-сотикни ривожлантирищда, маърифатни 
таргиб килиш ва иктисодий ижтимоий тараккиётда курди.

4. Шибли Нуъмоиийнинг маърифий карашлари
(1857-1914)

Мусулмон зиёлиларнинг ижтимоий-сиёсий кдрашларининг 
шаклланишида Хиндистонда 1905-1908 йилларда булиб утган 
инкилобий вокеалар катта роль уйнаган. Ваганпарвар Хиндистон 
зиёлилари Хиндистон халкини уз мустакилликлари ва демокра
тик хукукдарини тиклаш йулида онг ли равишда оммавий сиёсий 
курашга дастлабки кддамларини куйган эдилар.

Лекин мамлакатнинг ижтимоий онгига, шунингдек уртах,ол 
мусулмон зиёлиларининг мафкурасига инглизларнинг реакцион 
«Ажрат ва хукмронлик цил» сиёсати ва Мусулмон лигасининг 
фаолияти салбий таъсир утказган эди. Бу диний эътикодига кура 
мамлакатдаги миллий кучларнинг ажралишига олиб келди.

Бу даврдаги уртахол мусулмон зиёлиларининг умумий томон- 
лари уларнинг хдракати антиколониал ва демократик йуналищцд 
булган булса, унинг заиф томони диний чекланганликда эди.

Хиндистондаги уртахол мусулмон зиёлиларининг мафкура- 
лари Шибли Нуъмоний, Абул Калом Озодларкинг карашларида 
уз ифодасини топган.Улар маърифатпарварлик рухдда тарбия- 
ланганликлари учун инглиз колонизаторларига уларнинг сиёса- 
тини куллаб-кувватловчи махаллий рахбарларни танкид килиб, 
Миллий Конгресс Партияси фаолиятини куллаб келдилар.
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Шибли Нуъмоний уз хдёти ва фаолияти давомида уртахол 
мусулмонларнинг манфаатларини химоя килган ва хинд буржуа- 
демократларининг илгор фикрларини куллаб-кувватлаганлардан 
бири булган.

Шибли Нуъмоний европача таълим-тарбия олган хонадонда 
вояга етди. Унинг отаси адвокат булганлиги сабабли хам уз 
фарзандига анъанавий исломий ва европача таълим-тарбия берди. 
Булажак мутафаккир дастлабки таълим-тарбияни йирик мусул- 
мон илохиётчиларидан олган. Адвокатликка имтихон топшириб, 
бир неча йил давомида хукукдан амалиёт угказиб юради.

Шибли Нуъмоний Саид Ахмад Хоннинг маслахатига биноан 
машхур мусулмон алломаларининг хаёти ва ижодий фаолиятла- 
рини акс эттирувчи тарихий асар ёзишга киришади. У бир катор 
тарихий асарларни нашр эттиради 1887 йили «Ап-Маъмун» аса- 
рини, 1898 йили «Ал Фарзи» асарини, кейинчалик «Сийрат ун 
Наби» («Пайгамбар уаёти») ва бопща асарларини чоп этди.

Осиёдаги мусулмон мамлакатларга сафарга чикиб, уз дунёка- 
рашига катта таъсир утказган панисламизм гоялари билан 
якиндан танишди. 90-йилларидан бошлаб, бир неча йил давомида 
Хдйдорободдаги мусулмон универсигетида санъат ва адабиёт 
булимига бошчилик килиб келади.Шибли Нуъмоний классик 
араб таълимотини Европа таълим тизими билан боглик холда 
олиб бориш гоясини илгари сурган ва бу борада узининг таълим 
тизимини эълон килган. Унинг бу гоялари мусулмон жамоаси- 
нинг зиёлилари томонидан куллаб-кувватланади.

Шибли Нуъмоний дунёкарашида ватанпарварлик гоялари 
билан буржуа-демократик ва ижтимоий утопия (хаёлий) гоялари 
узаро коришиб кетган эди Унинг карашлари фалсафий ва илохий 
асарларида, шунингдек купгина мактубларида ва шеърларида акс 
тгган.Уларда бир пайтнинг узида мустакилликка интилиш, уз 
мамлакатини буржуа-демократик узгариш йулидан олиб бориш 
билан бирга мустакилликнинг рамзи булмиш динларга содиклик 
гоялари уз аксини топтан.

Шибли Нуъмонийнинг ижтимоий, сиёсий, фалсафий караш
лари диний йуналишда булган. «Рух; бирлиги», «Диний бирлик»ни
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конференциясининг 21-сессиясвда иштирок этиб ушбу сессияга 
раислик килади. У Карачида утказилган сессия ишида хдм кат- 
нашади. Холийнинг сессиядд сузлаган нутки Саид Ахдеад Хон ва 
унинг сафдошларининг фаолиятига берилган якуний хулоса булди.

Холий Хиндистоннинг тараккий этиши ва гуллаб-яшнаши 
учун мусулмонлар билан хиндулар уртасидаги хдмкорликни ку- 
чайтиришга, ватандошларини колокликдан кутулиши учун илм 
олишга, савдо-сотик ва хунармандчиликни ривожлантиришга, уз 
келажаги учун курашга даъват этди.

Тарихий тараккиётнинг асосий манбаи бу онг, халкнинг онги 
усишида илм асосий роль уйнайди, дейди мутафаккир. Холий уз 
ватаадошларини огир ахволидан куюнади. ундан кутулиш йули
ни саноат ва савдо-сотикни ривожлантирищда, маърифатни 
таргиб килиш ва иктисодий ижтимоий тараккиётда курди.

4. Шибли Нуъмоиийнинг маърифий карашлари
(1857-1914)

Мусулмон зиёлиларнинг ижтимоий-сиёсий кдрашларининг 
шаклланишида Хиндистонда 1905-1908 йилларда булиб утган 
инкилобий вокеалар катта роль уйнаган. Ватанпарвар Хиндистон 
зиёлилари Хиндистон халкини уз мустакилликлари ва демокра
тик хукукларини тиклаш йулида онгли равишда оммавий сиёсий 
курашга дастлабки кддамларини куйган эдилар.

Лекин мамлакатнинг ижтимоий онгига, шунингдек уртахол 
мусулмон зиёлиларининг мафкурасига инглизларнинг реакцион 
«Ажрат ва хукмронлик щ и»  сиёсати ва Мусулмон лигасининг 
фаолияти салбий таъсир утказган эди. Бу диний эътикодита кура 
мамлакатдаги миллий кучларнинг ажралишига олиб келди.

Бу даврдаги у])тахол мусулмон зиёлиларининг умумий томон- 
лари уларнинг хдракати ангиколониал ва демократик йуналищцд 
булган булса, унинг заиф томони диний чекланганликда эди.

Хиндистондаги уртахол мусулмон зиёлиларининг мафкура- 
лари Шибли Нуъмоний, Абул Калом Озодларнинг карашларида 
уз ифодасини тонган.Улар маърифатпарварлик рухида тарбия- 
ланганликлари учун инглиз колонизаторларига уларнинг сиёса- 
тини куллаб-кувватловчи махдллий рахбарларни танкид килиб, 
Миллий Конгресс Партияси фаолиятини куллаб келдилар.
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Шибли Нуъмоний уз хаёти ва фаолияти давомида уртахол 
мусулмонларнинг манфаатларини химоя килган ва хинд буржуа- 
демократларининг илгор фикрларини куллаб-кувватлаганлардан 
бири булган.

Шибли Нуъмоний европача таълим-тарбия олган хонадонда 
вояга етди. Унинг отаси адвокат булганлиги сабабли хам уз 
фарзандига анъанавий исломий ва европача таълим-тарбия берди. 
Булажак мутафаккир дастлабки таълим-тарбияни йирик мусул
мон илохиётчиларидан олган. Адвокатликка имтихон топшириб, 
бир неча йил давомида хукукдан амалиёт утказиб юради.

Шибли Нуъмоний Саид Ахмад Хоннинг маслахатига биноан 
машхур мусулмон алломаларининг хаёти ва ижодий фаолиятла- 
рини акс эттирувчи тарихий асар ёзишга киришади. У бир катор 
тарихий асарларни нашр эттиради. 1887 йили «Ап-Маъмун» аса- 
рини, 1898 йили «Ап Фарзи» асарини, кейинчалик «Сийрат ун  
Наби» («Пайгамбар уаёти») ва бопща асарларини чоп этди.

Осиёдаги мусулмон мамлакатларга сафарга чикиб, уз дунёка- 
рашига катта таъсир утказган панисламизм гоялари билан 
якиндан танишди. 90-йилларидан бошлаб, бир неча йил давомида 
Хайдорободцаги мусулмон университетида санъат ва адабиёт 
булимига бошчилик килиб келади. Шибли Нуъмоний классик 
араб таълимотини Европа таълим тизими билан боглик холда 
олиб борти  г о я с и н и  илгари сурган ва бу борада узининг таълим 
тизимини эълон килган. Унинг бу гоялари мусулмон жамоаси- 
нинг зиёлилари томонидан куллаб-кувватланади.

Шибли Нуъмоний дунёкарашида ватанпарварлик гоялари 
билан буржуа-демократик ва ижтимоий утопия (хаёлий) гоялари 
узаро коришиб кетган эди. Унинг карашлари фалсафий ва илохий 
асарларида, шунингдек купгина мактубларида ва шеърларида акс 
этган. Уларда бир пайтнинг узида мустакилликка интилиш, уз 
мамлакатини буржуа-демократик узгариш йулидан олиб бориш 
билан бирга мустакилликнинг рамзи булмиш динларга содикдик 
гоялари уз аксини топтан.

Шибли Нуъмонийнинг ижтимоий, сиёсий, фалсафий караш
лари диний йуналшцца булган. «Руу бирлиги», «Диний бирлик»1т
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мутафаккир миллий ва ижтимоий фаркдардан устун куйган ва 
уни колониал зулмга карши курашнинг асосий шарти деб билган.

Шибли Нуъмоний фикрича, жамиятни харакатга келтирувчи 
куч - ижтщод, яъни мустакил фикрлашдир. У хдр бир мусулмон 
мамлакатларидаги мусулмонларга мурожаат этиб, шариат 
конунлари, уларнинг миллий хусусиятларига ва хаёт тарзларига 
мос келадими йукми, шунта алохдда эътибор беришларига даъват 
этган, - деб ёзади машхур файласуф олим В. А. Дар узининг 
«Саид А^мад Хоннинг диний фикрлари»1 асарида.

Шунинг билан бирга, у Хиндистондаги барча ватанпарвар 
кучларнинг кандай динларга мансуб булишларидан катъиназар 
Миллий Конгресс атрофида жипслашишга даъват этиб келди. Уз 
нуткдарида ва маколаларида ватандошларини Миллий Конгресс 
илгари сурган «Свараж» -  «Уз-узини боищариш» ва «Свадеши» 
инглиз матоларига байкот эълон килиш шиорларини куллаб-кув- 
ватлашга даъват этди. Шунингдек «Мусулмон лигаси» партияси 
асосчиларининг Миллий Озодаик харакатидан четда турганлик- 
ларини катти к. танкид килди.

Шибли илгари сурган озодлик мафкураси хинд мусулмон- 
лари уртасида ижтимоий фикрлар ривожида ижобий роль уйнади.

Мутафаккир уз асарлари, мактублари, макола ва нуткпарида 
бир канча мусулмон зиёлиларини ватанпарварлик, уз диний эъти- 
кодларида мустахкам туриш рухида тарбиялаб келган. Шунинг 
билан бирга, Шибли Нуъмоний дунёкараши мусулмонлар уртасида 
панисломистик гояларини ёйилишида ва динларнинг сиёсат билан 
бирлашишга даъват этиб келди. У нинг дунёкараши уртахол мусул- 
монларни мамлакатнинг сиёсий хаётида фаол иштирок этишша, 
колониал тузумни парчалаб ташлаш гоялари атрофида бирлашишга 
каратилган.

1 Dar В. A. Religions thouns thought o f Sayyid Ahmad Khan. -Lahore, 1957.
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5. Мухаммад Икбол -  маърифа гпарвар мутафаккир
(1877-1938)

Шаркнинг таникди маърифагпарвар мутафаккири, шоири, 
йирик жамоат арбоби Мухаммад Ицбол уз элининг миллий онги 
хдмда Жанубий Осиё зиёлиларининг сиёсий фаоллиги жуш урган 
бир даврда яшаб ижод этди.

Мухаммад Икбол Хиндистоннинг Панжоб ва Кашмир штат- 
лари яцинидаги Сиалкот шахрида майда хунарманд оиласида 
дунёга келди. Унинг аждоддари Каш мир нинг таникди брах- 
манлар тоифасидан булиб, XVII асрда ислом динини кабул к,и- 
лишган.Мухдммад Икболнинг отаси Шайх Нурмухаммад мутаас
сиб, диндор киши булганлигидан, углини ёшлигидан араб тили ва 
Куръонни мутолаа килишга алохида эътибор беради. Икбол 
калом ва ислом динига оид асарларни урганади. М. Икбол евро
пача таълим хам олади. У фалсафа магистри диплом или олишга 
муяссар булади. Араб, форс тилини, араб-форс адабиётини, шу
нингдек, мусулмон фалсафаси, дини, хинд тарихи ва фалсафа- 
сини урганади. Шу билан бирга гарбнинг ижтимоий фикрлари, 
фалсафаси ва адабиёти билан якиндан танишади.

1905 йили уз билимини янада ошириш максадида Европага 
сафар килади. У Британия ва Германиядаги университетларда 
тахсил олади. У ерда Еарбнинг йирик файласуфлари -  Гегель, 
Кант, Бергсон, Лейбниц, асарларини чукур урганади.

М. Икбол Европадан кдйтгач, миллий озодлик харакатвда фаол 
иштирок эта бошлайди, Хиндистонда миллий озодлик хдракати 
авж олган 1918-1920 йилларда хцнд ва мусулмонларни инглиз- 
ларга карши курашга чорловчи шеър ва достонлари билан рух- 
лантириб туради. Ана шу йилларда М. Икбол миллий озодлик хара- 
катининг баъзи масалалари буйича Махатма Гандийнинг сиёсий 
карашларига карши чикади. Хусусан, у Гандийнинг «куч ишлат- 
маслик» назариясига карши чикцб, Хиндистоннинг озодлиги йули- 
да лозим булса, иккиланмай куч ишлатмок даркор, дейди.

Уни «Мусулмонлар лигаси»нинг Аллохобод шубаъсига раис 
килиб сайлашади. У бу лавозимда ишлаб юрган чогида Хиндис- 
тон мусулмонларини ягона бир давлат тузиб, бирлаштиришни уз 
олдига макс ад килиб куяди. Кейинчалик, Хиндистон иккига 
булиниб, Иокистон давлати вужудга келганидан сунг у покистон- 
ликларнинг дохийсига айланади.



Шоир-файласуф М. Ицбол узидан кейин улкан мерос цол- 
дирди. У унта шеърий-фалсафий ва туртга насрий асар ёзиб 
цолдирган. 1908 йили у узининг дастлабки илмий асари «Эровда 
тасаввуф таракдиёти»ни Европада нашр этгирган. Мутафаккир бу 
асарида Шаркда бир неча асрдан бери мавжуд булган цатор фал
сафий, диний мактабларни ва уларнинг таълимотларини тахдил 
килади. Асар олти бобдан иборат булиб, икки цисмга булинган. 
Асарнинг биринчи цисмида М. Ицбол исломгача булган Эрон 
фалсафасини (Эрондаги дуалистик оцим, зороастиризм ва мо
низм, маздакизм оцимларини), иккинчи цисмида юнон фал
сафасини тахдил килади Унда Эронда неоплатоник аристоте- 
лизм, ислом рационализми, тасаввуф ва форс фалсафий фикрлар 
тарихи яхши ёршилган. Асарда Абу Али ибн Синонинг фалса- 
фий таълимоти, Ашъарийнинг атомистик таълимоти, шунингдек, 
суфизм намояндалари Ал-Жилий, Ал-Ишроцийларнинг дунёца- 
рашлари тахгсил цилинган.

М. Ицболнинг 1915 йили ёзган иккинчи йирик лирик-фалса- 
фий асари «Асрор-е-худий» («Шахе сирлари»)дир. Адиб бу 
асарида шахе масаласини кутариб чицади. Асарда шахенинг 
чексиз ижодкорлик имкониятлари тараннум этилади. «Асрор-е- 
худий»да шахенинг ёвузликка, тобеликка, итоатга царши жасур- 
лиги ва метин иродаси куйланади.

1918 йили М. Ицболнинг «Рамуз-е-бехуди» («Шахе сирлари- 
нинг очилиши») асари нашр этипади. Муаллиф узининг бу аса
рида ватандошлари миллий онгининг шаклланиши ва жамият 
билан шахе уртасидаги муносабатни тасвирлайди.

М. Ицболнинг «Паяме машриц» асари 1922 йили  нашр этила
д и  Бу асар Fарбнинг машхур шоири Еётенинг Еарб-Шарк девонига 
жавоб тарзида ёзилган булиб, унда инсон ва унинг табиатга хамда 
Яратганга булган муносабати, шунингдек, ишц-акл, Шарц-Еарб 
каби масалалар куп арилган. Ицбол бу асарида Еарб эришган илмий, 
техникавий ютуцларни мацтайди, лекин шу билан бирга у ердаги 
ахлоцсизлик, айёрлик, юлгучлик каби иллатларни цоралайди.

М. Ицбол «Бонг-е-Даро» («Карвон цунгирогининг бонги»), 
деб номланган шеърлар тупламида ватанпарварлик, хинд ва 
мусулмонларни бирликка чацирувчи гоялар урин олган.

М. Ицбол 1928 йили узининг «Забур-е-Ажам» («Ажам забу
ри»), «Ислом динининг ислохоти» номли илмий-фалсафий асар- 
ларини чоп этади.

М. Ицболнинг фалсафий царашлари нихоятда мураккаб ва 
ноизчилдир. Файласуф баъзи масалаларни цал этишда ислом нуц-
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таи назарида турса, айрим масалаларии хал этишда гарб файла- 
суфлари -  Гегель, Кант, Бергсон, Александер, Уордсворт ва Эйн- 
штейнлар нуктаи назарида туради.

М. Икбол фалсафасида етакчи уринни -  онгнинг табиатга 
муносабати ва табиатнинг онгга муносабати эгаллаган. Яратган, 
шахе, билиш назариясини асосан идеалистик нуктаи назардан 
туриб хдл этади. У Худо хдкидаги тушунчани конкретлаштириб 
Худо якка, акциденция эмас, уни сезиб хам булмайди, у  абсолют, 
абадий дейди. Икболнинг фикрича, Худо уз-узича мавжуд абсо
лют, космик шахе ёки универсал «Мен»дир.

Икбол табиат, жамият ва инсонни доимий харакатда, тарак- 
киётда ва пайдо булишда деб билади. Дунё майда заррачалар, жа- 
вохирлардан иборат. Худо мавжуд нарсаларни эмас, балки у 
нарсаларни ташкил этган атомларни яратган, - дейди. Унингча, дои
мо янги атомлар пайдо булади ва дунё хам доимо тараккий этади.

«Биз ашё деб атаганимиз атомлар бирикмасидан иборат. Улар 
карама-каршиликлар бирикмасидан тузилган булиб, мавжуд янги 
хдёт, улим, хдракат ва тургунликлар вакт ва фазода чегараланмаган. 
Узгармас хеч бир нарса йук»1, -дейди у. М. Икбол дунёни билиб 
булмайди деган гояни инкор этади. У билиш жараёнида сезги, онг, 
мантикий тафаккурнинг ролига юкори бахо беради.

Шу билан бирга билиш жараёнида интуициянинг ахдмиятини 
юксак бахолайди. Интуиция билиш жараёнининг юкори шакли, 
дейди у. Шуни айтиш керакки, Икболнинг интуиция с и мистик ёки 
иррационал эмас, балки у рационал тафаккурнинг олий махсулидир.

Мухаммад Икбол ижтимоий карашларининг марказида ижти- 
моий-ахлокий муаммо -  шахе, инсон муаммоси туради.

«Агар хдёт бирдан-бир хдкикат булса, у холда хаёт узининг 
икки томонига, яъни шахеий ва ижтимоий томонига эга. Шунинг 
учун инсон хаётнинг ана шу икки томонини хамохангликда 
тараккий эггириши керак. Шахе узини жамиятнинг ажралмас бир 
кисми деб билиб, унинг тараккий этишига уз хисеасини кушеа 
абадий бархаёт булиб колади»2, - дейди у.

Икболнинг фикрича шахе ва жамият бир-бирисиз мавжуд була 
олмайди. Улар узаро биргаликда ривожланади ва камолотга 
эришади.Кураш ва интилиш шахснинг яшаш шакли ва озодликка 
эришиш усулларидан бири. Озодлик -  шахснинг камолотга ети- 
шишида зарурий шароитдир.

1 Iqbal М. Reconstraction o f religious thought in Islam. Lohore, 1973. -P. 13.
2 Уша асар. 94-95-6.
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Ижтимоий тенгеизлик, диний ва иркий адоват хукм сурган 
жамиятда инсон камолотга эриша олмай, мутаассиб анъаналар- 
нинг курбони булиб колади. Шунинг учун жамиятда ижтимоий 
тенглик, адолат урнатиш учун диний, иркий адоватга бархдм 
бермок, лозим. Инсон кандай дин, мазхдб ва миллат вакили бу
лиш идан катъиназар, у аввапо инсондир.

Хакикий «комил инсон» учун мехнатсиз, максадсиз яшаш, 
алдамчилик, юлгичлик, пасткашлик билан топилган бир бурда 
нон захар, деб таъкидлайди шоир.

Мухаммад Икбол мехнаткаш омманинг конини канадек су- 
рувчи, юлгич, угри, пасткаш сармоядор ва ер эгаларини «факир» 
деб атайди. Шоир «факир» тимсолида очликдан кул чузиб, 
тиланчилик киладиган кишиларни эмас, балки мехнат килмай, 
халк хисобига яшаб, айшу ишрат суриб, бойлик тупловчи сармоя
дор ва заминдорларни кзфади.

Жамиятдаги мавжуд адолатсиз тузумни агдариш учун инсон 
узининг маънавий ва ахлокий киёфасини узгартмоги лозим, девди 
у. Жамиятнинг асосини ижтимоий адолат ва тенглик ташкил этиши 
лозим. Икболнинг фикрича бу нарсалар ижтимоий ва иктисодий 
узгаришлар ёрдами билан эмас, балки ахлокий ва маънавий 
юксалиш хамда диннинг узгариши туфайли амалга ошади.

Файласуф-шоир М. Икбол карашларининг улугворлиги шун- 
даки, у Шаркда, жумладан Хиндистонда инсонни кдрамликдан, 
тобеликдан кутулишга, хаётда уз урнини топишга ва яратувчилик 
кобилиятини ривожлантирихша даъват этган.

Бу хдкда тараккийпавар хинд адиби Мулк Рож Ананд шундай 
ёзат,и: «Мухаммад Икбол замонамизнинг мусулмон адабиётида 
ажойиб шахедир У луг шоир, теран файласуф билвосита факдт- 
гина Хиндистон адабиётини мустахкамлашга ва унинг миллий 
кайта тикланиши билан чегараланиб колмай. балки Туркия, Эрон, 
Миср, Афгонистон каби давлатларда поэтик ва фалсафий 
фикрларнинг тараккий этишида илхом манбаи б);либ келган»1.

6. Абул Капом Оюднинг фалсафий карашлари
(1888-1958)

Абул Калом Озод мусулмон уламолар хонадонида таваллуд 
топган. Унинг волиди Мавлоно Хайриддин фарзандини аньана- 
вий мусулмон таълимотига ургатиб, уни мусулмончилик рухида 
тарбиялади. Абул Калом Озод мадрасада укиб юрган кезлари-

1 Мухаммад Ицбол. Шеърлар. -Т ., 1973. З-б.
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даёк, инглиз колонизаторларига кдрши салбий кдраш рухдда воя- 
га етди ва уз Она-Ватанини чет эл боскинчиларидан озод килиш 
хох,гоии билан яшгщи. Шу билан бирга Саид Ах,мад Хон асос сол- 
ган маърифий хдракат билан танишгач, унда европа фанларига ва 
европанинг демократик институтларига кизикиш уйгонди.

Озод томонидан ташкил кдлинган журналларнинг антиколо- 
ниал рухда булганлиги учун, уларни нашр этиш такикданади. Узи 
эса, Калькуттани тарк этишга мажбур булади.

1920 йилда Абул Калом Озод Х,индистон Миллий Конгресси 
ижроия кумитасининг аъзоси булди. Уша даврдан умрининг охи- 
ригача партиянинг турли лавозимларида етакчи лавозимларни 
эгахлаб келди. У доимо мусулмон ва хиндулар уртасида хдмкор- 
ликни мустахкамлашга даъват килди. 1940-1946 йилларда Хцн- 
дистон Миллий Конгресси президента, 1947-1958 йилларда даст- 
лаб Хиндистон маориф вазири, кейин маориф, табиий ресурслар 
ва илмий тадкиког ишлари вазири лавозимларида ишлаб келди. 
1951 йилдан 1958 йилгача Парламентда Конгресс фракцияси 
рахбарининг уринбосари лавозимида ишлади.

Мамлакатдаги вокеаларнинг ривожицан Озод амин булдгаси, 
курашда галаба козониш учун бутун Х,индистон хащи дит ар ва 
тилларнинг турли-щматигидан ва бошка фарклардан цатъина- 
зар: якдш булиитари позим. Унинг фикрича жамоавий зиддиятлар 
масаласи Хцндистон сиёсий мустакиликка эришгач, хди этилиши 
мумкин. Мамлакатнинг дгатий иуктаи назардан таксимланиши 
унинг фикрича хинду ва мусулмонлар уртасидаги карама-кар- 
шиликларни бартараф этилиши 5'рннга, янада чукурлашиб кети- 
ши!га олиб келиши мумкин. Икки бир-бирига карама-кариш турган 
мамлакатларнинг ташкил топиши, дейди у, уларнинг хдр биридаги 
мавжуд озчилик муаммосигат хдл эта олмайди. Купгина уз ватан- 
дошларидан фаркди уларок, Абул Калом хинду ва мусулмонлар ва 
уму'ман жамоалар уртасидаги зиддиятларнинг асосида диний 
хиссиётлар эмас, балки ижтимоий-иктисодий сабаблар ётишини 
тугри англай олган. Бу хдкда пг^'ндай дейди: «Мамлакат олдида 
турган хакикий муаммо диний жамоалар уртасидаги ихтилофлар 
эмас, балки иктисодий характерга эга муаммолардир. Карама- 
каршилик жамоалЕ1р )ртасида эмас балки синфлар уртасвда юзага
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келган. Мамлакат уз озодпигига эришган куннинг эртасигаёк 
хиндулар, мусулмонлар ва сикхлар барчалари долзарб муаммолар- 
нинг хэкикий маъносини тушунган буладилар ва диний кдрама- 
каршилик бартараф этилган булар эди»1.

Икки миллат гоясини илгари сурган Мусулмон лигасининг 
рахбарлари Хиндистоннинг иккига булинишининг тарафдори бу- 
лишган. Озод эса бунга карама-карши «аралаш миллат» гоясини 
илгари сурди.

Агарда успиринлик йилларида у уз маколалари ва нуткдарида 
мусулмонларни алохдда булинишига фикр билдирган булса, 
исломнинг бошца динлардан, жумладан хиндуизмдан устун куйган 
булса, XX асрнинг 20-йилларидан бошлаб асрлар буйи бирга яшаб 
келган, ижтимоий ва сиёсий манфаатлари умумий булган хинд 
мусулмонлари билан хиндуларнинг ажралмас такдирлари хакидаги 
гояларни илгари сура бошлади.

Абул Калом Озод узининг миллатчилик позициясини худуд 
бирлиги, халкдарнинг тарихий ва маданий бирлиги асосида курди. 
Миллий бирлик, дейди у, оилавий ёки кариндошлик ришталаридан, 
бир кишлок кишилари уртасидаги богликликдан устун туради. 
Fap6 миллатчилик тарихини тахдил килиш окибатида шу нарса 
унга аён буладики, миллатчилик даставвал инсоннинг озодлиги ва 
хукукини химоя килган булса, кейинчалик инсоннинг озодлиги ва 
хукукини химоя килиш йулида катта зулмга айланади2.

Умрининг охирги йилларида Озод кайта-кайта, айникса 
халкаро йигинлардаги чикишларида ж щ он фуцаролиги гоясини 
илгари сура бошлади. Жахон фукаролиги гояси,аслини олганда 
мантикдн Озоднинг вахдат (якка худолик) ва диний плюрализм 
концепциясидир. Бу концепция халкаро низоларни таълим ёки 
маданиятларни синтез килиш йули билан амалга оширишдаги 
содда ва хдёлий умидларни акс эттирган эди.

1 Абул Калом Озод. Индия добивается свободы. -  М., 1961, 265-6.
2 Уша асар. 110-6.
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МАВЗУГА ОИД КОНСУЛЬТАТИВ МАТЕРИАЛЛАР
1-илова

Рам Мох.ан Ройнинг диний-фалсафий таълимоти
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Саид Ахмад Хониииг билиш назаринси
2-илова

Мавзунн узлаштириш учун саволлар
1. Рам М оуан Рой диний-фалсафий таълимотининг асосида 

нима ётади?
2. Саид Лумад Хон фалсафий цараииари цайси фалсафий 

оцимга мансуб?
3. Ачтаф Хусайн Хрлийнинг сиёсий идеалы цандай ту чум булган?
4. «Свараж » ва «свадеши» тушунчаларини изо^чанг?
5. ЫухаммаО Ицболнинг фалсафий царашлари цайси йуналишда?
6. «Аралаш миллат» гоясининг муаллифи ким?
7. Абул Калом Озоднинг асосий гояси нимадан иборат?

Мустацил таълим учун вазифалар
1. Такдим этилаётган адабиётларни укинг ва кискача конс

пект ёзинг.
2. “Хиндуизм таълимоти: вишнуизм ва шиваизм” мавзусида 

слайд тайёрланг ва такдимот килинг.
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3. Интернетдан мавзуга оид янги маълумотлар кидирииг, 
уларни урганиб, мавжуд маълумотлар билан киёсланг.

4. Мавзуга оид 10 та савол, 15 та тест ва 10-12 сузли крос
сворд тузинг.

5. Инсерт усулидан фойдаланиб, куйидаги жадвални тулди- 
ринг (2-илова).

«Инсерт» жадвапи
1. “V”- мен билган маълумотларга мос;
2. - мен билган маълумотларга зид;
3. “+” - мен учун янги маълумот;
4. “?” - мен учун ту шунарсиз ёки маьлумогни аникдаш, 

тулдириш талаб этилади.

V + -
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НЕО^ИНДУИЗМ ФАЛСАФАСИНИНГ ШАКЛЛАНИШИ 
ВА РИВОЖЛАНИШИ

Мавзуиинг укув максади
Талабаларда неохиндуизм фалсафасининг шаклланиши ва 

ривожланиши хдкида тушунча х,осил килиш. Уларга Рамакришна, 
Свами Вивекананда ва Ауробиндо Гхошнинг фалсафий таъли- 
мотлари хакида маълумот бериш.

Мавзунинг таянч тушунчалари
Диний ислоуотчшик, «Шри Рамакришна инжили», «Рамак

ришна миссияси», «Атлщ», «Рама», «Брахма», худони билиш, майя 
ёки сароб, «даш» , видйя майя (билиш майяси) ва авидйя майя (бил- 
маслик майяси), «Шаюпи, «Кали», «Бхакти», «Жнана», двайта, 
вишиштха-адвайта ва адвайталар, акаша, прана атма «махат» ёки 
«космик фикр», «дитар парламенты» конгресси, универсам дин, 
ашрам, «фикрлар хукамоси», «интеграл веданта», инсон «коинот- 
нинг синтезы», «ылох,ий уаётга», «фачсафада учинчи йул», «ижти
моий таращиёт психологияси», X X аср «субъективизм асри», ноаниц 
Брахма, маълум Брахма ва рух;, мутлак, онг ва жон сифатыдаги анщ  
Брахма, миллатларнинг «дунёвий иттифокы», «Х,ащгций инсон».

Асосий саволлар
1. Рамакришнанинг дунёкараши.
2. Свами Вивекананданинг фалсафий ва ижтимоий-сиёсий 

карашлари.
3. Ауробиндо Гх,ошнинг интеграл ведантаси.

1. Рамакришнанинг дунёкараши
(1836-1886)

Рамакришна Парамаханса хиндуизмда ислохотчилик харака- 
тига салмокди хисса кушган.Унинг хзёти Хиндистон тарихида 
нихоятда мураккаб ва зиддиятли давр булган феодализм муно- 
сабатларининг емирилиши ва мустамлака хукмронлиги пайти- 
даги миллий онг уйгониши билан диний ислохотчилик боскичига 
тугри келади.

2-МАВЗУ
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Унинг мухлислари ва шогирдлари, жумладан, энг я кин мас- 
лакдоши Свами Вивекананда хизматлари туфайли Рамакришна 
вафот этганидан бир неча йил утгач, унинг порлок номи бутун 
дунёга ёйилиб кетади. Рамакришнанинг рамзий хикоялари ва 
угитлари унинг турт жилдли «Шри Рамакришна Инжили» деб 
атапган асарда даставвал бенгал, сунгра инглиз тилларида чоп 
этилган эди. Свами Вивекананда ташаббуси билан яратилган 
«Рамакришна миссияси» деб номланган ижтимоий-диний ташки- 
лот нафакат Хиндистонда, балки АКД1 ва Fарбий Европанинг куп 
шахарларида хам тармокдарини очган.

Рамакришна таълимоти умуман бир томондгш, анъанавий та- 
мойилларни узича тал кин килиб урта асрлардан колган халк ораси- 
даги бидьат билан сугорилган гояларнинг, иккинчи томондан, уй- 
гониб келаётган миллий онгнинг диний шакл-тамойили булган ва 
энг якин шогирди Свами Вивекананда асарларида ривожлан- 
гирилган буржуа ислохотчилик фикрларининг ута мураккаб ва 
баъзан бир-бирига зид турган коришмасидан иборат.

Унинг халк орасидаги машхурлиги кадимги анъаналарда 
янги гояларни таргиб этишига боглик. Оддий халк огзаки тилида 
баён этилган фикрлари кадимги санскрит хикматлари сингари 
туюлиб кетган булиб, буларни Рамакришна шогирдлари туплаб 
бир тизимга солинган таълимот шаклига келтирганлар.

Унинг ушбу карашларини куйидагича изчилликда баён этиш 
мумкин.

1. Худо ягона булса-да, одамлар уни турлича аташади, тур- 
лича тасаввур килиб, турли-гуман хусусиятларни бахш этадилар. 
Ховуздан олинаёттан сувни киндулар, мусулмонлар ва насроний- 
лар уз тилларида хар хил сузлар билан атагандек, худони хам 
бир лари «Аллох», бошкалари «Рама», яна бонщалари «Брахма» - 
деб айтганда хдм, у ягонадир.

Бу фикр уша давр учун Хиндистондаги турли акидаларни 
тенг деб тасаввур этиб, уларнинг мухлисларини бирлаштиришга 
каратилган эди.

2. Хар бир дин мохияти ва инсон хаётининг максади Худони 
билишдан иборатдир. Эътикодли одам уз динининг барча конун- 
коидаларига шак келтирмасдан риоя килиши керак, чунки Худо
нинг узи уни адашишига йул куймайди. Аммо Худони билишда 
гурли билмаган й}:,лларга кирмаслик керакки, бу максаддан узок- 
лаштнради.
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3. Худо ёхуд Рамакришна эътикод калган Веданта атамала- 
рига кура Брахма хамма ердадир, у куздан гойиб булса-да, у 
калбдадир. Худо ва инсон орасида майя ёки сароб (мираж, иллю
зия) ётади.

4. Майя туфайли инсон дунё ва худони нотугри тасаввур 
этиб, реал ва нореалликларни аралаштиради. Жумладан, бунинг 
натижасида одам узини иш-харакат эгаси деб нотугри тушунчага 
чалгиб колади. Вахоланки инсоннинг харакатларини худонинг 
узи бопщаради.

5. Майя, Рамакришна талкинича, ташки дунё ва «манманлик» 
васвасаларидир. Бунга «аёллар», «тилла» ва «инсоннинг манма- 
лиги» киради.

Мутафаккир тамагирликни коралаб чикади ва бойлик орт- 
тиришни гунох деб билади. Манманликка келганда, унинг тасав- 
вурида, бу такаббурликка ва шухратпарастликка олиб келади, 
худди сув сатхидаги ёгоч сувни иккига булаётгацдек туюлса-да, 
аслида сув яхлитдир. Манманликдан кечиш Брахманни узининг 
ички онги билан билиш пайтида юз беради. Бундай холатни 
«самадуи» дейилади ва бу холатни баликни сувга кайта куйиб 
юбориш холати билан киёслаш мумкин.

6. «Майя» тушунчасидан ташкдри «дайя» тушунчаси хам 
киритилади. Иисаласи худонинг неъмати булса-да, майя худони 
яширса, дайя, аксинча, худо томонга йуналтиради. Майя севиш- 
нинг алохдда танланган турлари, масалан, фарзандларга, ота- 
онага ва ватандошларга булган мехр булса, дайя бутун 
инсониятга мехрли булишни англатади.

7. Майя Рамакришна талкднида икки куринишдан ташкил 
тоиади, яъни видйя майя (билиш майяси) ва авидйя майя (билмас- 
лик майяси). Биринчиси бу таркидунёчилик, номоз, мушохада, 
авлиёлар билан мулокот, худони улуглаш бошкача айтганда 
худони билиш воситасидир. Иккинчиси эса «инсон калбидаги 
олти тимсох» -  кахр, гурур, адашиш, бахллик, шахват ва хасис- 
ликдир. Иккала тушунча хам инсон рухининг Брахмага етмаган 
боскичини билдиради.

8. Худони бияишга барча одамлар кодир эмас. Бу жихатдан 
одамларнинг уч хил тури ажратилади. Биринчиси туздан ясалган 
цугирчоц сингари сувда бутунлай эриб кетар экан, яъни уз 
«менлигини» дунё «менлигида» сингдириб, Худони билишга
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эришган хрсобланади. Иккинчиси, латтаоан ясапган цугирчоц 
каби куп сувни узига шимиб олса-да, уз шаклини йукотмайди. 
Яъни, Худога эътикод килувчи инсон, унга севги билан тула 
булиб, менлигини саклаб колади. Учинчи хили эса сувни узига 
олмайдиган гпошдан ясапган цуеирчоцца ухшаб, такводор наси- 
катларга локайд булган одамдир.

9. Худо хдкида гапирганда Рамакришна уни Брахма ва Кали 
атамалари билан таъбирлайди. Улар бир-бирига мутлако тенгдир. 
Дастлабкиси кувват булиб, у фаол хдлатда булмаса уни «Брахма» 
деб аталади, вахоланки у яратувчилик, сакловчилик ёки 
емирувчилик фаол х,олатига кирса, уни Шакти ёки Кали деймиз. 
Ут ва унинг ёниш кобилияти сингари буларни б1ф-биридан ажра- 
тиб булмайди.

10. Гарчи назарий жихдтдан Рамакришна «худо йулидаги 
воситаларнинг барчасини» хакнкдт деб тушунган булса-да, уз 
маслахдт ва насихатларида у Бхакти йулини энг афзал деб кур- 
сатади. Билиш йулини у «Жнана» деб атайди. «Жнана» уз нав- 
батида «менликни» Брахмада тулик эриб боришини талаб килади.

11. Рамакришна угитлари асосан дунёвий одамларга карати- 
либ, бунёнинг реаллигини тан олинишидан келиб чиккан. Таъли
мотининг ушбу кирраси энг орга инал х,исобланади, чунки дунё
вий хдётнинг айби йук, факдт васвасалардан воз кечиш керак -  
деб уктиради у.

Инсон бошкалар фойдаси учун мехнат килиши лозим. Бу 
ме>;нат шухратпарастлик, узини куткариш учун эмас, балки 
Худони севши учун холос.

12. Юкорида курсатилган тамойиллардан шуниси аёнки, 
унинг таълимоти анъанага бутунлай хилоф эмас, балки унинг 
янгича талкинидир. Гарчи Рамакришнани Веданта мухлиси деб 
тан олинса хам, у узини баъзан шиваит ёки вишнуит эканлигиии 
эътироф этади. Бунда унинг хиндуизмда мавжуд бир-бирига 
карама-карши йуналншларни узаро якинлапгтиришга йуналти- 
рилган саъй-х,аракатлари акс этади.

13. Жумладан. нафакат Веданта, Кали маъбудасига сигиниш- 
ни ва тажассумлар (аватаралар -  худонинг куринишлари) таъ
лимотини бирлаштирмокчи булиб, Ведантанинг уч хил мактаби -  
дваита, вишиштха-адвайта ва адвайталарни бир-бирига зид 
эмас, деб эълон килади.
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14. Шу жараёнда у «босцичма-босцичлик» усулини  олдинга 
суради. Жумладан, инсон томонидан худони аник шаклга эга, деб 
тушуниш, биринчи, дастлабки боскичдан далолат беради, вахо- 
ланки, у  худо муглако бирор шакл ёки хоссаларга эга булмасли- 
гини тан олишни, иккинчи, нисбатан юкорирок бос кич булганини 
таргиб этади.

15. Бу назария, мутахассислар фикрича, уиндуизмнинг асосий 
тамойилларини узгартирмасдан испоротчмликнинг турли тамо- 
йилларини бир-бирига якинлаштиришга тугридан-тугри каратил- 
ган. Бошка ислохотчилар хдндуизмнинг у ёки бу догма ёки урф- 
одатларини рад этган булса, Рамакришна амалда барчасини сак- 
лаб колишга интилади.

16. Барча васваса ва кулфатлардан бирдан-бир даво сифатида 
Рамакришна эътицодни тан олиб, у инсонни покловчи муъжи- 
заларни тан олади. Жумладан, брахманни ёки мукаддас сигирни 
улдирган одам бир мартагши худонинг номини тилга олса, унинг 
гунохи кечирилади.

Рамакришна рух, рухдинг кайта тугилиши масаласида муж- 
маллик килиб, очикдан очик уни рад этмайди, уни куллаб кувват- 
ламайди хам. Айни пайтда у муцадбас битиклар нуфузининг 
мустахкамлигига катьиян карши чикади. Брахманни сузлар билан 
тавсиф килиб булмаслигидан келиб чикиб, у Ведалар, Пураналар, 
Тантралар ва хинд фалсафасидаги олтита тизимларининг барчаси 
суз билан булганган деб эълон килади. Бундай ёндашувда хии- 
дуизмни оддийлаштириб, биринчи уринга ички психологик омил, 
эътикдд этувчининг худо билан мулокоти куйилади.

Шувдай килиб, Рамакр1шша таълимотининг асосий тамо- 
йиллари кастачиликка царши куйилган. Жумладан, яратган олди- 
да барча инсонлар генглиги, унда барча инсонлар учун билиш 
йули очиклиги, эътикод оркали кутилиш тамойили, инсонни 
бахолашда унинг яратган худони севиш эхтиросининг чукурлиги- 
ни хисобга олиш каби тамойиллар бунта мисол була олади. 
Касталараро фаркдар унинг назарида, худони англаган сари йуко- 
либ боради. Умуман. бу таълимот уз даврининг мухдм ходисаси 
сифатида урин олган.
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2. Свами Вивекананданинг фалсафий ва ижгимоий-сиёсий
карашлари
(1863-1902)

Свами Вивекананда хинд халкининг миллий гоя  ва назария- 
сига асос солганлардан бири хисобланади. Унинг фалсафий ва 
ижтимоий карашлари бугунги Хиндистоннинг маънавий дунёси- 
га уз таъсирини утказиб келмокда.

Вивекананданинг фалсафий, ижтимоий-сиёсий фаолияти XIX 
асрнинг сунгги ун йилларига тугри келади. Хиндистон тарихида 
бу давр капиталистик тузумнинг гуллаган даврига тугри келади. 
Колониал зулм узининг дастлабки кунлариданок хинд халки 
томонидан каттик каршиликларга учраган эди. Бу йулда жуда куп 
оммавий чикишлар, иш ташлашлар ва куролли кузголонлар хам 
булиб утгани тарих сахифаларидан бизга маълум.

Бу курашларда етакчи ролни халк оммаси, яъни ишчи-дех- 
конлар, хунармандлар, шахарлардаги майда буржуазия вакиллари 
уйнаган. Узининг ташкилотчилиги суст, сиёсий онги етарли 
булмаганлиги туфайли бу кучлардан бирортаси бу харакатга рах- 
барлик килишни уз кулига ола олмаган. Факат миллий буржуа- 
зиягина бу харакатга бошчилик килишни уз зиммасига ола ол- 
ганди. Лекин миллий буржуазия бу харакатга бошчилик килищца 
биринчи навбатда уз манфаатларини кузлаган эди. Миллий 
озодлик харакатида Хиндистоннинг ватанпарвар зиёлилари фаол 
ишгирок этишди.

XIX асрнинг охирги чорагида етакчи ролни Хиндистон мил
лий мафкураси уйнаган. Хиндистондаги бурж/а миллатчилиги 
диний характерда эди. Хиндистон миллатчилигининг мафкураси- 
да ва умуман Хиндистоннинг ижтимоий хаётида маълум даража
да хиндуизм ва ислом динлариготог узига хос хусусиятларининг 
хам таъсири булган.

Хиндистонда юз бераётган миллий озодлик харакатининг 
барча жараёнларида кузга куринарли ва масъул ролни Свами 
Вивекананда уйнаган.

Нобиндранатх Дотто Вивекананда Калькутта шахрида бой 
адвокат оиласида гав ал луд топтан. У Калькутта университетида 
тахсил олади. Гарб ва Шарк мамлакатларининг фалсафасини Ур
ганади. У яхши европача таълим-тарбия олган. Вивекананда уз
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фалсафий карашларида хинд фалсафаси ва диний фикрлар туг- 
рисидаги кадимий меросни сакдашга, уни хозирги замонга тад- 
бик этишга интилади. Шунта биноан у бир томондан Упанишад 
ва Шанкаранинг идеалистик йулини ривожлантирган булса, ик
кинчи томондан Веданта фалсафасидаги рационалистик ва реа- 
листик йуналишларни ривожлантириб борди. Бу уз навбатида, 
унинг фалсафий карашларида карама-каршиликларнинг юзага 
келишига сабабчи булган.

Вивекананда таъкидлашича, дунёнинг субстаицияси хакида
ги масала, яъни оламнинг асоси ва ибтидоси хакидаги масала 
Ригведадаёк: «Ким ёки нима олдин мавж уд» деган савол, Ведан- 
тада «Атма»ни‘ ташкил этади деб таъкидланган. Олам, Вивека
нанда фикрича, абадий атма эса унинг асоси сифатида оламнинг 
ибтидоси хнсобланади. У (Атма) дунёни бирон бир нарсадан 
яратмайди, балки унга айланади.

Вивекананда таъкидлашича, оламдаги барча нарсалар даст
лабки материя, яъни акашадан келиб чикади. Бутун куч-грави- 
тационли ёки тортилиш ва итарилиш куч им и ёки хаётнинг узи 
дастлабки куч «прана»т н  юзага келади. «Прана» уз харакати 
жараёнида «акаша»дан купол (дагал) шаклларини-усимликларни, 
инсонларни, юлдузларни ва хоказоларни яратади. Бехисоб вакт- 
дан кейин эволюцион жараён тухтайди ва яна кайтадан янги 
жараён бошланади. Барча нарсалар дастлабки «Прана» ва «Ака- 
ша»га кадар янада нафис шаклларга айланади. Булар янги цикл 
бошлангунга кадар амалга ошади. «Акаша» ва «Прана» ортида 
кандайдир учинчи «М ахат» ёки «Космик фикр» мавжуд. Бу кос- 
мик фикр на «Акаша»ни ва на «Прана»ни яратмайди, балки унинг 
узи уларга айланади2.

Шундай килиб, коинот дастлабки материядан юзага келади. 
Вивекананда буни Афлотун сингари салбий категория, деб бил- 
майди. Балки у абадий булиб, рухий субстанцияга боглик, лекин 
у рух томонидан яратилмайди.

Унинг фикрича, оламнинг субстанциясини моддий узгарувчи 
нарса эмас, балки кандайдир узгармас нарса ташкил этиши

1 Selection from Swami Vivikananda, 1946, -P.59.
2 Из истории прогрессивной общественно-философской мысли в Индии. -  
Т., 1976. 74-6.

126



мумкин. Узгармас нарса моддий субстанция булиши мумкин эмас, 
у рухий субстанция булиб, парчаланмайдиган, узгармайдиган, за
мон ва макондан ташкдрида булиб, сабабият конунига буйсунмай- 
ди. Табиат конуни х,одисалар дунссига буйсунади. Шундай килиб, 
Вивекананда адваитаведанта позициясида туради.

Яккалик ва умумийлик муомаласини хал этшцда файласуф: 
миссий оламдаги барча нарсалар умумишикнинг куршишидир, 
умумийлик ва яккалик табиатнинг режасидир, - деган хулосага 
келади.

Умумийликни Вивекананда оламдаги барча ходисаларнинг 
сабаби деб билади. Уни Брахма, Атма, яъни оламнинг рухий мо- 
хияти деб билади Лекин баъзан у умумийликни коинотни яра- 
тувчи принцип, унинг тараккиёт гоясини ташкил этувчидир дей
ди. Худо оламни доимо яратиб туради. Яратилиш ва яратувчи бу 
икки параллел йуналиш булиб, улар тухтовсиз хдракатда булади 
Бизни ураб турган дунё абсолютнинг эволюциясидир. Коинот 
узгаради, лекин абсолют узгармаслик мохиятидир.

Оламни билиш, дейди Вивекананда, ходисаларнинг бевосита 
сезги аъзоларимизга таъсир этиши оркали содир булади. Веданта 
фалсафий таълимотида бешта ташки сезги аъзолардан ташкари 
яна бир ички сезги аъзоси мавжуд, у М анас деб аталади. Хцссий 
кабуллашни Вивекананда материалистик жараён деб билади. 
Мантикий тафаккурни у тажрибавий билим деб атайди. Бизни 
ураб турган дунёни хиссий кабуллаш ва мантикий тафаккур орка
ли билинади.

Инсоннинг ичт дунёсини билиш анча мураккаб, уни кузатиш 
бир мунча огиррокдир. Уни билиш учун махсус аъзолар йук Бу би
лим таищи оламни билишдан мущмроцдир. Инсоннинг ички 
дунёсини йога амалиётининг медитацияси оркали билиш мумкин. 
Бошкача айтганда, инсоннинг ички дунёсини билиш бу диннинг 
ишидир. Вивекананда билимнинг уч усули  хакида галиради: 
1) инстинкт -  уайвонларга хос усул; 2) акл -  инсонларга хос усул. 
3) медитация -  тафаккурдан кщори турувчи олий билимдир. 
Ме дитация оркали билиш бу мистик илохий кузатиш билан боглик 
булиб, ташки оламдан узини олиб кочишга ундайди.

Билимни Вивекананда уацицатни билиш жараёни деб била
ди. Хакикатга эришиш факат аклдан, олий билим асосида амалга 
ошади. Хар бир киши учун билишдан максад факат Худони
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билиш билан чекланмай, олий хакикатни билишдан иборат, бу 
инсоннинг Худо билан бирликда булишидир. Шундай килиб, 
оламнинг мохиятини билиш, яъни худони билиш билиш жараё- 
нида асосий максадцир, деб хисоблайди Вивекананда.

Мутафаккирнинг фалсафий кдрашларига якун ясайдиган бул- 
сак, унинг фалсафаси зиддиятли булишига карамай, нафакдт уз 
даврида балки бугунги кунда хдм хозирги замон хинд файласуф- 
лари томонидан чукур урганилиб татбик этиб келинмокда.

Вивекананда ижодининг дастлабки даврида Гарб мамлакат- 
ларига (АКД1 ва Британияга) ум ид кузи билан карарди. Фай- 
ласуф-олим тасаввурида: Америка ва Кританияда омма цашшоц- 
ликни билмайди ва Хцндистондаги аувол билан уларни хабардор 
цшинса, улар у;инд халцига ёрдам цулини чузадилар.

1893 йили сентябрда АКЩда «Динлар парламенти» Конгрес- 
си очилди. Вивекананда бунда иштирок этиб, универсал динни 
вужудга келтириш гоясини илгари суради. Файласуф фикрича, 
«Х,индуизм дини дунёда универсал динни яратиш учун асос була 
олади», дейди. Вивекананданинг фикрича, ер юзидаги барча ки
шилар дин оркали бир-бирлари билан бирлашмокдари керак, 
шунинг учун хдр бир дин «узаро кураш»га эмас, балки «узаро 
ёрдам»га амал килмоги керак

Вивекананда умрининг охиригача динга садокдтли булиб ко- 
лади. Унинг фикрича, динда бутун башариятнинг таъсир этувчи 
кучи ва олий максади аник куринади. Вивекананда йоганинг наза- 
рий ва амалий машгулотлари билан тинимсиз шутулланади, тез 
орада атрофига садокдтли шогирдлар ва издошларни туплайди. 
1897 йили у «Рамакришна Миссияси» номли жамиятни тузади. У 
тузган мазкур жамият бугунп'и кунга кадар уз фаолиятини олиб 
бормокда. Унинг булимлари Европа ва АКШда мавжуд.

Вивекананданинг ижтимоий царашлари узига хос хусусият- 
ларга эга. Вивекананда жамият аъзоларини икки кисмга булган:

1. Бойлар (олий синф вакиллари)га.
2. Камбагаллар (куйи синф вакиллари)га.
Келажак, Свами Вивекананда фикрича, куйи синф вакиллари- 

никидир. Халк оммаси, дейди у, Хиндистоннинг якка-ю ягона 
умидидир. У жамиятни кайта куриш керак деган. Табиат конунига 
биноан т)фт тоифа вакиллари, яъни брахманлар, кшатрийлар, вай-
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шйалар, шудралар жамиятни бошкарадилар. Х,°кимлик килувчи 
х,ар бир тоифанинг узига хос камчиликлари мавжуд.

1. Брахманлар акл кучига таянадилар.
2. Кшатрийлар харбий санъатга катта эътибор берадилар. 

Улар хокимият тепасида утиришганда санъат ва маданият гурки- 
раб ривожланади.

3. Вайшйалар (савдогарлар, хунармаидлар) хокимият тепаси
да туришганида брахманлар, кшатрийлар даврида кулга киритил- 
ган билимларни кенг таргиб киладилар.

4. Шудралар (паст табака вакиллари) хокимият тепасига кел- 
ганида моддий бойликларни окилона таксимлайдилар. Ижтимоий 
тенглик вужудга келади. Кастачиликка бархам берилади.

Турт тоифадаги ижобий томонлар узаро бирлашсалар, якдил 
булсалар, одни жамият юзага келади. Хиндистонликларнинг инг
лизлар асоратига тушиб колишларида узлари сабабчидир. Чунки 
улар аввалги тугилганларида нотугри ишлар килиб катта гунох,- 
ларга ботганлар, деб танассух назариясини илгари сурган.

3. Ауробиндо Гкошнинг интеграл ведантаси
(1872-1950)

Ауробиндо Гуош XIX аср охири XX бошларида Хицдистонда 
бошланган миллий озодлик хдракатининг кузга куринган йирик ар- 
бобларидан бири булган. Ауробиндо Гхош Калькутгада тугилган.

Унинг отаси Кришна Дхан Гхош Британияда уз таълим 
олади. У уз углига хдм европача таълим беришга интилади. 1879- 
1893 йилларда Гхош Британияда инглиз, француз, немис, испан, 
итальян, кадимги юнон ва лотин тилларини урганиб Хдндистонга 
кайтади. Гхош Британияда укиб юрган кезларвда Гераклит ва 
Платонларнинг хдмда кадимги х,инд фалсафий тизими Веданта 
билан якиндан танишиб чикади. Уз Ватанига кайтгач, Хиндис
тоннинг ижтимоий хаётида фаол иштирок эта бошлайди.

У мустакилликка эришиш йулида хатто «олов ва цон бшан»  
харакат килиш керак деган. С.вараж (узини-узи бошкариш) ва 
Свадеши (инглиз товарларини бойкот килиш) шиорларини таргиб 
килади.

Ауробиндо Гхош 1908 йили инглизлар томонидан камокка 
олинади. У камокда фалсафий масалалар, хусусан хцнд фалса
фаси билан шугулланади. 1920-1950 йилларгача у асосан фалсафа
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ва илохиёт билан шугулланади. Диний жамоа булмиш «Ашрам »ни 
тузиб унга рахбарлик килади. Унинг фикрича, диний жамоа (Аш
рам) инсониятнинг келажакдаги жамиятидир. Бу жамоа аъзолари 
зохидлик тамойили асосида хдет кечирар эдилар.

Гхош Хиндистонда буюк мутафаккир ва миллий озоддик 
харакатининг арбоби сифатида катта шухрат козонади. Жавохар
лал Неру Ауробиндо Гхошга «Фикрлар уукамоси» деб бахо бер- 
ган. У узидан кейин катор асарларни цолдирди.

1947 йили 15 августда хинд халкига мурожаат килиб, узининг 
туртта уаётий орзусини эълон килади.

Унинг биринчи орзуси инкилобий харакатлар билан боглик 
булиб, бу харакат озод ва бир бутун Хиндистонни ташкил этишга 
олиб келиши кератс.

Иккинчи орзуси. Осиё халкларини озодликка чикариш ва 
уларни кайта тиклаш оркали Осиё илгариги муносиб мавкега эга 
булиб, хозирги замонда тарихий урнини топиб олеин. У хинд 
халкини уз миллий мустакиллиги учун кураш олиб бораётган 
Осиё халкдари орасида карвонбошилик килишга даъват этди.

Учинчи орзуси. Миллатларнинг дунёвий штифокини тузиш 
ва бу иттифок бутун инсониятнинг ёруг ва гузал хаётининг асо
сини ташкил этсин. Бунинг учун Гхош хинд халкини бутун дунё- 
даги давлатлар уртасидаги тинч ва дустона муносабатларни 
мустахкамлашга даъват этди. Уз орзу умиди руёбга чикишицд 
диний ва маънавий гояларга таяниб, рухий жихатдан кайта тик- 
ланишга умид боглади.

Туртинчи орзуси. Комил инсонлар жамиятини куриш, у 
оркали тарих жумбокдарини ечиш, инсониятнинг асрий орзу- 
умидларини хаётга тадбик этиш.

Буларни амалга оширишда Г'хош хинд халкини одил ижти
моий тузумни интеграл йога йулидан боришга даъват этиб келди. 
Гхошнинг фалсафий таълимоти «интеграл веданта» номи билан 
шухрат козонди. Веданта хинд фалсафий тизими ичида учта 
асосий оким мавжуд, яъни чекланмаган монизм (адвайта), чек- 
ланган монизм (вишишта двайта) ва плюрализм ёки дуализм 
(двайта) оцш/ларидир. Бирок, бу окимлар А. Гхош фикрича, бир 
томонлама, чеклангандир, чунки материализм ва идеализм, ра
ционализм ва мистицизм, монизм ва плюрализм бир бирига 
карама-каршиликда намоён булиб, узаро келишмаслик курашида
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ючага келади. А. Гхош нуктаи назарича «иитеграл веданта» бу 
барча карама-каршиликларнинг «тулик келиштирилганлигидир».

Ауробиндо Гхош фалсафий масалаларни умуман объектив 
идеализм позициясидан хал этади. Унинг фалсафасининг асосида 
(Педанта таълимоти ётади. Унинг фикрича, нарса, хддисалар 
Яратган худо {Брахма) дан келиб чикади ва охир окибатда Брах- 
мага, яъни унинг узига айланади. Брахма табиатга, куйи борликда 
тушади. Куйи борлик, табиат эса Брахмага -  Олий борликда 
кутарилади. Бу хил харакатнинг субъекта - рух,дир.

Унинг фикрича, нарсалар дунёси объектив реаллик булиб, 
Брахмадан пайдо булади ва конуний равишда Брахмага айланади. 
У ноанщ  Брахма, маълум Брахма ва рух, мутлак онг ва жон 
сифатидаги аник Брахма мавжуд дейди.

У субстанция деб ноанщ  Брахмани тушунади. Бу Брахма уз- 
узидан мавжуд, моддий хам эмас, рухий хам эмас, унга вакт, фа-
зо, харакат, сифат, сон каби категориялар тааллукли эмас. Брахма 
буларнинг барчасидан юкори туради. Брахма барча нарсаларнинг 
асосидир. Унинг реаллиги муайян атрибутларда, материя ва 
рухда гавдаланади.

«Брахма -  материя» маълум Брахма булиб, дунёнинг моддий 
сабаби ва барча нарсаларни келтириб чикаради. Брахма -  рух;, 
мутлак онг, мутлак акл, жондир. Брахманинг бу икки атрибути 
бир-бирига катта таъсир курсатади ва бирининг ичига бири 
сингиб кетади. Натижада нарса ва ходисалар дунёси, муайян 
даражада онг (Брахма) билан нурланади, яъни предмет ва 
ходисада, у ёки бу даражада онг мавжуд.

Гхош хинд мутафаккирлари Шанкара (VII аср), Раманужа 
(XII аср)ларнинг Веданта таълимотини каттик танкид килади. 
Мае алан, у Шанкаранинг нарсалар дунёси иллюзиядир деган 
фикрини рад этиб, бу дунё реал мавжуд, деган гояни асослашга 
интилади.

Гхош фикрича, инсон «Коинотнинг синтези», яъни инсон 
кичик куринишдаги коинотдир. Усимликларга хос хдётий куч, 
хайвонотларга хос сезиш ва х,охнш, олий хайвонга хос оддий 
инстинкт инсонга хам тааллуклидир. Жон эса «Хацикии инсонни» 
ташкил этади. Унинг фикрича, инсон танаси рухий куч учун ма- 
кон булиб, тана саломатлиги эса шу кучнинг билишдаги фао- 
лияти учун шароитдир.
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Г\ош  фикрича, инсон пастга караб тушаётган Брахма зарра- 
чаларини аралашмасидир. У инсоннинг социал мохиятини инкор 
этади ва бу масалада анъанавий ведантизм доирасида булади.

У билишни инсон уз ички дунёсини тушуниш ва унинг ило- 
хий мазмунини кашф этиш жараёни сифатида тушунади. «Билмоц 
учун биз у з  ичимизга кириб, ички муш оуадага бершишимиз ке
р а к » 1, деган эди у. Инсон узини билиши, урганиши оркали Брах
ма даражасига кутарилиши, у билан кушитшши ва нихоят «ило- 
-\ий уаётга» эришиши мумкин.

Брахманинг биздаги заррачаси -  жон актив хдракат килиб яна 
Кайта Брахмага кайтишни таъминлаш учун интилиш керак. Жон 
онгга, аклга эга. У танассух; назариясига ишонади.

Фалсафадаги бир ёкдамаликка карши кураш оркали Ауро
биндо Гхош материализм ва идеализм устидан юкори турувчи 
узининг интеграл ведантасини «фалсафада учинчи» йул деб 
илгари суришга хдракат килди. У уз даври учун илгор фикрларни 
илгари сурди. У градицион Ведантага карши чикиб, оламнинг 
реал мавжудлигини тан олади.

Гхошнинг жамият ва шахе хакидаги фикрлари фалсафий 
карашлари билан боглик. Гхошнинг фикрича, индивид жамият
нинг асосини ташкил эгади Жамиятдаги барча муассасалар 
индивид учун ташкил этилган. Оила, турли ижтимоий муассаса
лар, миллат, индивиднинг талабларини кондириш учун бир воси- 
тадир, холос. Оичаба индивид хам, рух хам жисмоний жихатдан 
озикданади. М гш ат да  эса индивид жамиятга, сиёсатга булган 
усиб борувчи эхтиёжини кондиради.

Гхош инсонни ижтимоий мавжудот эмас, балки якка ходдаги 
автоном мавжудот деб хисоблайди. Инсон борлигини моддий 
амалиёти ва тафаккурини ижтимоий борликни аник шакли деб 
хисобламай, балки уз хдёти ривожланишининг айрим холатлари 
деб хисоблайди. Бу холатлар эса, унинг ички акд-заковатини тако- 
зо этади. Унинг «Ижтимоий таращиёт психологияси» маколаси- 
да бу фикрлар батафеил ёритиб берилган. У жамият ва шахе 
масаласини талкин килади. Унинг фикрича, хакикат дин ва санъат 
оркали етиб келган. Миллат табиатнинг объектив конуни асосида 
пайдо булади. Уни йук килиб булмайди Табиат конунига биноан

1 Sn Aurobindo, The life divine, Pandishery, 1955, -P  40.
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барча кишилар тенг %укуц.пи, чунки хар бир шахснинг кдлбида 
бирдан-бир илохий олов Брахма заррачаси ёниб туради, дейди 
Гхош.

Ауробиндо Гхош фикрича, XX аср «субъективизм асри» 
булиб, бу даврда миллат асосий роль уйнайди. Чунки бу даврда 
миллатда индивидларнинг «уигунлспиган психик бирлиги» уз 
аксини топади. Миллат халкди уз манфаати йулида жисмоний ва 
сиёсий жихатдан жипслаштиради. Инсонлар уртасидаги тенг- 
сизлик, жамиятдаги иктисодий, сиёсий ва бошка бирлашмалар, 
техниканинг такомиллашмаганидан далолат беради. Шу туфайли 
ирк,ий камсигишлик, зулм утказишлик, хукуксизлик, кашшоклик 
вужудга келган, деб куйинади файласуф.

Гхош инсон хдётидаги асосий зиддиятни шахе бш ан жами
ят уртасидаги зиддият деб билади. Бундан кутилмок учун хар 
бир киши онгли, билимли булмоги зарур. Инсонларнинг онги 
канча юкори булса, яъни баркамол булса, жамият хам шунча 
равнак топади. Гхошнинг фикрича, идеал жамият тузиш учун 
миллатларнинг «Дунёвий иттифоци»ни тузиш лозим. «Дунёвий 
иттифок»ни адолат ва эркинлик тамойит асосида тузиш 
керак»’, - дейди Гхош. Гхош капиталистик тузумни, унинг 
маданиятини танкид килади. У илгари сурган идеал жамиятда 
х,ар бир фукаро кобилиятига яраша иш билан таъминланиши 
лозим. Жамиятнинг барча аъзолари дам олиш \укук,ига эга. 
Жамият аъзоларининг эхтиёжлари кондирилиши зарур. Бунинг 
у1гун хар бир шахе онгли, билимли булиши даркор. Фукаролар- 
нинг онги канча юкори булса, жамиятдаги ижтимоий муассаса- 
лар, ижтимоий муносабатлар шунчалик баркамол булади.

Идеал жамиятда сиёсий жихатдан хар бир шахснинг хукукдари 
х>1моя килинади, хдр кдндай зуравонликка чек куйиш лозим. Идеал 
жамият синфларнинг узаро келишуви асосида тузилиши лозим.

Гхош фикрича, дин билан фалсафа бир-бирини тулдириши 
керак. Унинг бу фикрлари хозирги замон хинд файласуфлари- 
нинг диккат марказидан урин олган. Мустакил Хиндистоннинг 
бугунги кундаги фалсафий ижтимоий ва сиёсий равнакида Гхош 
илгари сурган гоялар мухим ахамиятга эга.

1 Sri Aurobindo. The deal o f  Ruman unity Pondishveru. 1950, -P.234-238.
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МАВЗУГА ОИД КОНСУЛЬТАТИВ МАТЕРИАЛЛАР

1-плова

Х,инд жамиятидаги касталар
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2-илова

Рамакришна талкинида майя тушунчаси
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Ауробиндо Г\онпшнг турт хаётий орзуси
3-илова

Озод ва бир бутун )^индистонни ташкил 
этиш

...... ............... '  Т ' .........................  ~

Осиё халкларини озодликка чиКариш

..........................1 .................. ........
Миллатларнинг дунёвий иттифокини 

тузиш ва бу иттифоК бутун инсониятнинг 
ёpyF ва гузал Хаётининг асосини ташкил 

этсин.
: .............. I

Комил инсонлар жамиятини Куриш, у 
оркали тарих жумбокларини ечиш, 

инсониятнинг асрий орзу-умидларини 
___ _ хаётга тадбик этиш _......... J

Мавзуни узлаштнриш учун саволлар
1. Майя атамасини изоуланг?
2. Рамакришна диний-фалсафий царашчари цайси таъли- 

мот га асосланади?
3. «Прана» ва «акаша» тушунчаларига изо% беринг?
4. Вивекананда субстанция сифатида нимани тан олади?
5. Вивекананданинг ижтимоий царашлари нимага асосла

нади?
6. Гуош субстанция деганда нимани тушунади?
7. Г  % out узининг интеграл ведантаси ауамиятини нима 

билап изо^лайди?

Мустакцл таълим учун вазифалар
1. Тавдим этилаётган адабиётларни укинг ва к,иск,ача 

конспект ёзинг.
2. “Рамакришна фалсафаси” буйича слайд тайёрланг па 

такдимот килинг.
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3. Мавзу юзасидан 20 та тест, 10 та блиц-савол ва 8-10 сузли 
кроссворд тузинг.

4. “Ауробиндо Г^ош фалсафий таълимоти” мавзусида 
мустакил иш тайёрланг.

5. Мавзу юзасидан Б/Б/Б жадвалини тулдиринг (4-илова).

4-илова

“Биламан, билмокчиман, билдим” жадвалини тулдириш.

Биламан Билмокчиман Билдим

АДАБИЁТЛАР
1. Каримов И.А. Узбекистон мустацилликка эришиш осто- 

насида. —Т.: “Узбекистон”, 2011.
2. Каримов И.А. Ю ксак маънавият — енгилмас куч. -Т.: 

“Маънавият ”, 2008.
3. Каримов И.А. Тарихий хотирасиз келажак йуц. Т. 7. -Т .: 

“Узбекистон ", 1999.
4. Каримов И.А. Ватан саждаго.у каби муцаддасдир. Т.З. -  

Т.: “Узбекистон ”, 1996.
5. Каримов И.А. Биздан озод ва обод Ватан цолсин. Т. 2. -Т .: 

“Узбекистон ”, 1996.
6. Абул Калом Озод. Индия добивается свободы. -М ., 1961.
7. Аникеев И.П. Выдающийся мыслитель и поэт Мухаммад 

Икбал. -  М., 1959.
8. Аникеев И.П. Древнеиндийские традиции. -М ., 1966.
9. Беруний урт а асрнинг буюк олими. —Т., 1950.

10. Беруний А.Р. Х,индистон. 2-том. -Т., 1965.
11. Абу Ращон Беруний. К^адимги хачцлардан цолган ёдгорлик- 

лар. Танланган асарлар. I. -Тошкент, 1968.
12. Бонгард-Левин Г.М. Древнеиндийская цивилизация: 

философия, наука, религия. —М., 1980.
13. Бродов В.В. Философия Индии нового времени. -М ., 1978.
14. Вафа А.Х., Питман А Д . Философские взгляды Дж авахар- 

лала Неру. -М ., 1987.
15. Ганди М.К. Моя жизнь. -М ., 1969.
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16. Древнеиндийская философия. -М ., 1963.
17. Живая традиция.К 75-летию Индийского фш ософского  

конгресса. -М .: Восточная литература, 2000.
18. Из истории прогрессивной общественно-философской 

мысли Индии. -Т .: Фан, 1976.
19. Икбал М. Избранное. -М ., 1981.
20. Ирисов А. Беруний ва Хиндистон. -Т ., 1963.
21. Йулдошев С. Марказий Осиё маданий меросини урганиши- 

нинг баъзи масалалари (Покистон материаллари буйича) 
/ /  Шарцшунослик, 2002, №  2.

22. Йулдошев С. М ущ им ад Ицбол ижодида хазрати инсон ва 
Ватан м адщ  / /  Шаркшунослик, 2002, №  1.

23. Йулдошев С. А. Марказий Осиё М ущ ммад Ицбол ижодида 
/ /  «Индо-ираника» туплам. -Т., 2002.

24. Комаров Э. Рам Мохан Рой — просветитель и провозвест
ник национального движения в Индии / /  Общественно- 
политическая и философская мысль в Индии. -  М., 1962.

25. Костниченко В.В. Классическая Веданта и неоведантизм. 
-М ., 1986.

26. Кутина М.М., Салимова Ф.С., Йулдошев С.А., Обиоов Б. Т. 
Хиндистон: динлар, анъаначар, урф-одапыар, байрамлар. 
-Т., 1985.

27. Литман А Д . Современная индийская философия. -М .,  
1985.

28. Литман А Д . Философия в независимой Индии. -М ., 1988.
29. Лысенко В.Г. «Философия природы» в Индии: атомизм 

школы вайшешика. -М ., 1986.
30. Мировоззрение Дж авахарлаю  Н ер у .-М ., 1973.
31. М ущ ммад Ицбол шеърлари. -  Т., 1973.
32. Мущммад Ицбол -  Шаршптг буюк файласуф шоири. — Т.- 

Фан, 1977.
33. Муминов И. Мирзо Бедил. -  Т. : Фан, 1964.
34. Неру Дж. Автобиография -М .,  1955.
35. Неру Дж. Взгляд на всемирную историю (в 3-х томах). -  

М., 1977.
36. Неру Дж. Открытие Индии. В 2-х томах. — М., 1987.
37. Общественно-политическая и философская мысль Индии. 

-М ., 1962.
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38. Питман А.Д. Фшософская мысль независимой Индии. -М ., 
1966.

39. Пригарина Н. И. Поэзия М ухаммада Икбала. —М., 1976.
40. Радхакришнан С. Индийская философия (в 2-х томах). -  

М., 1956-1957.
41. Рой М. История индийской фшософии. -М .,  1958.
42. Рыболов Р.Б. Буржуазная реформация в Индии. -М ., 1981.
43. Степанянц М. Т. Философия и социология в Пакистане. -  

М., 1967.
44. Тагор Р. Танланган асарлари. 8 томлик. -Т., 1957-1958.
45. Тагор Р. Творчество и жизнь. —М., 1917.
46. Тагор Р. Воспоминания. Собрание сочинений. Т. 12, -М .,

1965.
47. Хашимов И. Рабиндранант Тагор. -  Т., 1961.
48. Хумаюн Катир. Индийская философия. -М ., 1966.
49. Чаттопадхьяя Д. Локаята Даришна. -  М., 1961.
50. Чаттопадхьяя Д. История индийской фшософии. -М ., 1966.
51. DarB.R. Religions thouth o f  SayyidAhm adKha-Lahore, 1957.
52. Candhi M.K. Truth is God. -  Ahmedabad, 1952.
53. Candhi M.K. A ll men are Brothers. -  Ahmedabad, 1952.
54. Candhi M.K. Satyagracha. -  Ahmedabad, 1958.
55. Chaudhari P.J. The business o f  Philosophy. -  Delhi-Patna, 1978.
56. Chaudhari P.J. Science, A rt and Religion. The Vishvabharati 

Quarterly, 1958.
57. Gandhi M.K. M y re lig ion .-A h m edabad  1955.
58. Igbal M. The development o f  metaphysics in Persia. -  London, 

1908.
59. Igbal M. The Secrets o f  the Self. -  London, 1977.
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1973.
61. Pay ah Ranimohan Roy. The English works. Vol. I.
62. Pyarelal. Mahatma Gandhi. -  Ahmedabad, 1956.
63. Rahman A. Trimurti. Science, Technology and Society, 1972.
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З-МАВЗУ

ХИНДИСТОНДА МИЛЛИЙ ОЗОДЛИК 
ХАРАКАТИ ВА МУСТАЦИЛЛИК ФАЛСАФАСИ

Мавзунинг укув максади
Талабаларда Хиндистонда миллий озодлик хдракати ва мус- 

такиллик фалсафасининг ривожланиши хдкида тушунча хосил 
килиш. Талабаларда Махдтма Гандий, Рабиндранат Тагор ва 
Жавохарлал Нерунинг фалсафий карашлари ва гаълимотлари хд- 
кида тугри назарий хулоса чикариш ва фикр юритиш куник- 
маларини шакллантириш.

Мавзунинг таянч тушунчалари
Хинд миплатчшиги, Гандийчилик таълимоти, «амалдаги 

идеалист, «сокин ички товуш», «худо элчиси»,«куч ишлатмас
лик », «ахимса», «севги» ва «раумдиллик», «тапаейа», «брахма- 
чария», «сатйаграха», «апариграха», «гоявий бушлщ», «сарвода- 
йа» «яппи фаровонлик жамияти»,бирламчи воцелик гояси, олий 
шоу, «садхана», пантеизм, Брахма, олий шахе, стихияпи 
диалектика, агностицизм, скептицизм, абадий цацицат, «синтез 
фалсафаси ёкиучинчи мафкура», «фожиавий беъманилик».

Асосий саволлар
1. Махатма Гандийнинг фалсафаси.
2. Рабиндранат Тагорнинг инсонпарварлик фалсафаси.
3. Жавохдрлал Нерунинг фалсафий карашлари.

Назарий-гоявий жихдтдан Караганда, хинд миллий озодлик 
хдракатига хос таълимотнинг кузга ташланадиган томонларидан 
бири, унинг диний-акидавий мазмунидир. Бунинг сабаби шунда- 
ки, динийлик-мустамлакага карши кузгалган хинд халкининг 
ижтимоий рухиятидаги етакчи элементлардан биридир. Шунинг 
учун, ушбу харакат рахбарлари диний омилга Хинд минлатчи- 
лигшинг назарий асоси ва унинг тамойилларини ижтимоий онгга 
етказиш восигаси сифатида фойдаланиб келганлар. Ж. Неру бу 
хдкда шундай деган: «Янги миллатчилик бутун Шарцдагидек, 
Хиндистонда .щи диний тусда намоён булишга мщкум эди»1.

1 Неру Ж. Автобиография. -М ., 1955. ЗЗ-б.
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Х,инд миллий озодлик харакати жараёнида диний-фалсафий 
гаълимотларни долзарб сиёсий муаммоларга мослапгтириш мак- 
садида уларни замонавийлаштириш ва ушбу харакат талабларига 
мувофиклаштириш, айникса, ута долзарб вазифа булиб юзага кел
ган эди. Жумладан, анъанавий диний-мистик гоялар, уларнинг 
мавхум шаклларини ватанпарварлик ва хатто мустамлакага карши 
рухда сугоришга каратилган фаолияглар хусусан фаоллашади.

Барча кадимги хинд фалсафий мактабларидан Веданта макт
аби узининг тургун ва кенг камровли хусусиятлари туфайли 
\озиргача бутун гоявий-мафкуравий жараёнга нихоятда кучли 
таъсир утказиб келмокда. Шу билан бирга, С. Радхакришнан каби 
хинд файласуфлари хорижий гоявий окимлар билан миллий 
маънавий меросни уйгунлаштириш йулида «синтез» шаклидан 
унумли фойдаланишга харакат килган хинд файласуфларининг 
даъватлари Ж. Неруга 5'хшаган атокли давлат арбоблари томони
дан хам куллаб-кувватланиб келинди.

Уз миллий анъаналари билан ёнма-ён турган хозирги хинд 
фалсафасининг ривожланишига Fap6 ижтимоий-фалсафий тафак- 
курининг таъсири нихоятда салмоклидир. Бу эса инсоният хаёти
нинг моддий, сиёсий ва маънавий жабхаларини байналмилаллаш- 
тиришда бевосита самарали хисобланади. Аммо бунинг жадал- 
лашувига, шубхасиз, энг куп салмокди таъсирини утказган омил 
-  бу Хиндистоннинг мустамлакага айлантирилиши булган эди, 
чунки бу жараёнда у нафакат умуман Fap6 маданияти билан, 
балки хусусан европача ижтимоий-фалсафий карашлар билан 
алокддор булишга мажбур булган эди.

Шуниси хам мухдмки, гоявий ва купинча ташкилий жихат- 
дан ёндашганда баъзи «дунёвий-фалсафий» тизимлар, диний- 
фалсафий таълимотларга якин турадилар. Чунки уларга хос гу- 
шунчалар хиндуизм рухи билан сугорилган миллий маънавий 
анъаналардан илхом олади. Жумладан, уларнинг асосчиларидан 
булган Ауробиндо Гхош тузган Ашрамларнинг бошлиги хам бул
ган. Иккинчи томондан Караганда диний арбоб булмаган баъзи 
файласуфлар (маеалан, М. Икбол) уз диний-идеалистик тизим- 
ларини ислохлаштириш тамойилларига таянган холда тузганлар. 
Шунинг учун «дунёвий тизимлар ва диний-фалсафий таълимот- 
лар» орасидаги чегара шартли ва кучма характерга эгадир.
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1. Махатма Гандийнинг фалсафаси
(1869-1948)

Хинд миллий озодлик каракатининг мафкурасида етакчи 
оким сифатида гандиичилик таълимоти ташкил топа бошлади. 
Ушбу мафкуравий тизим тубдаи мураккаб, зиддиятли ва ижти
моий жихдтдан комплекс характерга эга булган х,олда узок ва куп 
киррали эволюцияга юз тутди.

М. Гандий ф;шсафий карашлари гандиичилик мафкураси 
билан бирга Хиндистоннинг XIX аср охири ва XX аср биринчи 
чорагидаги тарихий шароитлар самараси булди Уша давр Хин
дистоннинг маънавий ва ижтимоий-сиёсий хаётида энг умумий ва 
узига хос томони диний омил булиб, бу омил нафакат халкнинг 
кенг оммаси онгида асосий ходиса булибгина колмай, балки 
омманинг миллий ва ижтимоий жипслашувига хизмат килди ва 
мустамлакага карши курашда таъсирчан восита эди.

Аммо Гандий таълимотида объектив равишда асосий максад 
миллий озодликка эришиш булиб, диний омил иккиламчи булиб 
колди. Г андий накддар диний эътикоди кучли шахе булмасин х<ам- 
да хиндуизмга канчалик фидокор ва садокатли булмасин, санатана- 
хинцу, яъни соф хинду изм мухдиси булишга интилишига карамас- 
дан, унинг дунёк!фаши ва фаолияти шуни курсатадики, диний 
эът щ од  гарчи унинг тафаккурининг асосини ташкил этса-да, аник, 
сиёсий мещеад ва вазифатр сари йуналтиршган эди. Г андий айнан 
диний акидалардан илх,омланиб, уз сиёсий дастурини ифодаловчи 
шакллар ва воситаларни уша манбалардан узлаштириб олар экан, 
унинг ушбу дастури Хиндистоннинг кенг оммаси онгига тез етиб 
борди ва хинд халки кунглига йул топа олди. Диний акидалар ва 
уларнинг тамойилларидан Гандий мустакилликка эришиш дастури
ни амалга оширшп йулида фойдаланди ва бунга кенг халк омма- 
сини сафарбар килди. У шундай деган эди: «Амалий ишларни 
назарга шмасдан, уларни щи килиш учун цул келмайдиган акида, бу 
ацида эмас»1. Ушбу тушунчага таянган ходца у узини «амалдаги 
идеачист» деб эълон килиб, турли фалсафий муаммоларга нисба
тан узининг ёндашувида акидани бошлангич нукта, олий мезон ва 
назарий тузил малар учун доимий асос деб хисоблади.

Гандийнинг фапсафий гояларидаги дастлабки тамойили Худо- 
пи объектив равишда инсон иродаси ва онгцдан ташкарида мавжуд

1 Gsjidhi M.K. My religion. Ahmedabad, 1955, -P .4
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бирламчи вокелик деб тан олишдир. Гандийнинг тасаввурида Худо 
бу шакчсиз мутлац, дунёнинг асоси, бутун дунёнинг сабаби ва 
сарчашмасидир. «Худо бу одам эмас, у  узига хос куч-цудрат. У 
уаётнинг моуияти. У  пок ва бегубор онгдир. У мангудир» - деб 
айтаци Гандий1. Яна уз фикрини давом этгириб: «Менингучун Худо 
бу уацицат ва севги; ссслоц ва одоб; Худо бу довюраклик. Худо нур 
ва уаёт манбаи ва айни пайтда у  буларнинг барчасидан .yaw 
ташцаридадир... »,2 деган фикрларни хам баён этади.

Ушбу тарздаги Худонинг мохиятини бирламчи реаллик деб 
бахолашининг боиси шуки, унинг баёнлари холис эътикодга 
асосланади. Гандий, тугридан-тугри «Мен Худо деб айтганим 
сабабли, мен унга ишонаман... Идрок уни англаб олишга ожиз- 
дир... Менинг мантикимда турли-туман тахминлар пайдо булиб, 
рад этилиши хам мумкин. Мубохдсада балки мени атеист енгиб 
чикиши хдм мумкин. Аммо менинг эътикодим онгимдан анча 
кучлирок,ки, мен бутун дунёга уз даъвоим билан мурожаат килиш 
ва «Худо бор ва у мангу» деб айтишим мумкин»3.

У буни «инсоннинг охирги максади Худони англаш ва бутун 
фаолиятида -  у сиёсий, ижтимоий ёки диний булмасин, Худони 
назарда тутиш охирги максад булиши керак»,4 - дейди.

Илохий субстанционал гоя Гандий дунёкдрашининг дастлабки 
нуктаси булса, Худога тенглаштирилган хдкикат тушунчаси, унинг 
фалсафий ва ижтимоий-сиёсий тушунчаларининг марказий нуктаси 
булиб гавдаланади. Х,ацицат муаммоси айни пайтда мутафаккир- 
нинг деярли барча асарларини уз ичига кдмраб олади. У хдкикат 
тушунчасини асосан диний-этик категория сифатида тушунади.

Илохий жинс ёхуд мутлак хдкикатни очиб, унга эга булиш- 
нинг бирдан бир яккаю-ягона воситаси, бу Гандий таъбирича, 
«сокин ички товушдир». «Худо элчиси» маколасида Гандий очик- 
дан-очик эълон киладики, итохий жинс кунда инсонга очилиб 
туради, вахоланки буни хамма тушуна олмаса керак, чунки бу- 
нинг яккаю ягона сабаби биз «сокин ички товушни тинглаш ур-  
нига цулоцларимизни ёпиб оламиз». Гандий айни пайтда «%а-

1 Pyarelal. Mahatma Gandhi. The Last Phase, vol. 1, Ahmedabad, 1956. -P. 599.
2 Gandhi M.K. All men are Brothers. Peris (UNESCO), 1958, -P. 58.
( Gandhi M.K. Truth is God. Ahmedabad, 1957, -P. 11.
1 Gandhi M.K. All men are Brothers, Ahmedabad, 1957, —P. 11.
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цщатни уз  ичидан излаб топиш, унга стал цилиш»да ушбу муъ- 
жизакор» «сокин ички товуш»га нихоятда мухим роль ажратади.

Уша «товуш»ни тинглаш жараёнига олиб борувчи воситага 
эса, Гацдий тахминича, «куч ишлатмаслик» умумий йул вази- 
фасини утайди. Аммо бошка мулохазаларида, Гандий хакикат ва 
куч ишлатмаслик тушунчаларини бир-бирига тенглашгиради. 
Масалан, у «уацикат ва куч ишлатмаслик худонинг бошка ном- 
ларидир... »1, «барча юмушларнинг негизи х,акицатда булса, бу j>3 
навбапшда менга куч ишлатмасликдек туюлади»2 - дейди.

Гандийнинг ахлоц концепциясида марказий ва етакчи гоя бу 
жайнизм диний акидаси ва фалсафасининг ауиыса, яъни тирик 
жонга озор етказишдан узини тийиш асосий тамойили Гандий 
томонидан узига хос тарзда талкин килиниб, бетакрор тушунчага 
айланган холда юз ага келади. «Ахимса» Гандий куллашцда 
сиёсий гояларни гоявий-маънавий исботлаш на асослаш учун 
ифода этилиб, жиддий сиёсий куч, деб эълон килинади.

Гандийнинг фалсафий-этик концепциясининг энг мухим ка- 
тегорияси сифатида эса севги  олиниб, бу категория «ахимса»нинг 
ни>;оятда ахамиятли хусусияти ва унинг амалда хал киладиган 
илхомлантирувчи усулига айланади. «Севги» ва «раумдиллик», 
Гандий фикрича, барча инсоний муносабатларнинг пойдевори 
булиши керак, «нафрат» хаётдан буткул олиб ташланиши лозим. 
«Севиш» тамойилига таянган холда Хиндистонда хинд> лар ва 
мусулмонлар орасидаги алокалар баркарор булиши керак -  деб 
таъкидлайди Г андий.

Ахимсанинг иккинчи ажралмас элемента бу «азоб чекиш» 
конуниятидир. Шу хакда Гацдий айтган сузларига биноан, 
«ахимса»га фаол амал килиш жараёнида истар-истамас азоблар 
пайдо булиши мукаррарки, «ахимса» мухлиси буларга онгли 
равишда тайёр булиши керак. Борди-ю одам уз душманига зарар 
етказмайдиган ва унга куч ишлатмасдан, «севиш» ва «муроса»дан 
келиб чикадиган булса, шунда у душман томонидан кутил адиган 
азобларга бархам бериб, «севиш» куч-кудрати билан бутунлай 
енгилмагунча уз урнида махкам туриши керак.

1 Tendulkar D.G. Mahatma, vol. 4, -P . 190.
2 Уша асар. vol. 8 , -P. 157.
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1920 йил 16 июнда эълон кипган «Азоб чекиш цонунияти» 
маколасининг бошида «Хрч бир мамлакат азоб чекишининг 
покловчи утидан» утмасдан уз йулини топа олмагандир -  деб 
баён килади Кончалик азоб чекиш пок буладиган булса, эришув 
хдм шунчалик кучли булади. «Бундай азоб чекишсиз, эркинликка 
эр и шиш мумкин булмайди»1.

Маълумки, азоб чекиш конунияти, яъни «тапасйа»ин бу кд- 
дар кенг тушуниб куллаган Гандий уз ижтимоий-сиёсий таъли- 
мотларини асослаш ва тадбик этиш максадида Хдндистоннинг 
маънавий хаётида асрлар оша чукур илдиз отиб ривожланган 
диний-фалсафий анъаналарга таянади ва шу боис унинг илгари 
сурган гоялари халк оммасида хам кенг ёйилиб борди. Бу хавда 
Ж. Неру шундай дейди: «Тапаейа, бу уз нафеини тийиш хусуси- 
даги фикр барча хиндлар тафаккурига хосдир. Улар хох саводти 
мутафаккир буладими ёки саводсиз оддий фукаро буладими. Бу 
фикр худди минг йил илгаридек, ханузгача хдм тирик, шунинг 
учун, Хиндистонни ларзага солувчи Гандий бошчилигидаги ом- 
мавий харакатлар замирида ётувчи рухиятни тушуниш учун унга 
тугри бахо бериб, кддрига етиш керак»2.

Тараккиётнинг энг умумий максадларидан бири, Гандий таъ- 
бирича, маънавий-маърифий «камолот»дир. Ушбу хусусиятга 
илохий туе бериб, у айни пайтда унга инсоннинг интилиши хам 
мумкин эканлигини ва хатто амалда бу эришувнинг хдм эхти- 
моллигини инкор этмайди.

Бу йулда у биринчи уринда меъёр ва тамойил сифатида брах- 
мачария деб аталувчи жайгшзмнинг диний ва фалсафий тамойи
лини узлаштириб олган холда илгари суради. Унинг мохияги 
ожиз,заиф хатти-харакатларга йул куйишдан узини тийиш хамда 
инсонда уз фикру хаёллари, сузлари ва хдракатларини кдтьиян 
идора этишидан иборат булади.

Яна бир бошка воситатардан унинг фалсафий-этик концеп- 
циясига кура, жасорат, довюраклик мухим хнсобланади. Мута
факкир угит насихдтига кура, ахимсага эришиш ва хдкикатга ети- 
шиш учун инсондаги довюраклшени тарбиялаш керак. «Ахш/са»-

1 Gandhi М. К. Satyagraha (Куч ишлатмасдан каршилик курсатиш) Ahme
dabad, 1958, -Р  115.
2 Неру Дж. Открытие Индии. -М ., 1955. 95-6.
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да «куркув» сузига мутлацо урин йук; - деб цайд цилади Гандий1. 
Довюраклик ва жасорат инсонда булмаса, барча бошка эзгулик- 
лардан фойда йук, деган мулохдзани Г андий алохдца тилга олаци. 
Аммо жасорат категорияси уз душманларига ва ёвузликка карши 
чикиш эмас, балки узини курбон килиб, азоб-укубатларни кун- 
гилли равишда уз буйнига олишдир. Гандий шуни такрорлайди- 
ки, чинакам, жасур одам жисмоний куч ишлатишга мухтож эмас, 
чунки у узини «Хакикат кучи ёки идрок кучи» билан химоя кила 
туриб, хдр кандай хавф-хатарга тик караб туриши мумкин.

Маънавий тараккиётда щацикртгутик» ва «адолат» катего- 
риялари хам тан олинади. Биринчисига мувофик ижтимоий турмуш- 
даги ахлокий интизом ва меъёрларга амал килиш талаб килинади.

Шу билан бирга маънавий тамойилларни амалга ошириш ва 
синаб олиш жабхаларида одамлар аро мулкчилик муносабат- 
ларининг ахамияти жуда хам ошади, деб тушунтиради Гандий. 
Шунинг учун бу ерда у жайнлар ишлаб чиккан «апариграха», 
яъни (бахил булмаслик) тамойилини мезон килиб олади. Бой- 
бадавлат булишдан албатта айш-ишрат ва бекорчилик келиб 
чикади, деб тан олиб, у таъкидлайдики, миллионлаб халк хаёт 
кечиришга энг оддий имкониятдан махрум булган холда ахлоций 
бойликни хаддан тапщари орттириш брахмачария тамойилига 
мосдир ва бу бахил булмасликдир2.

Гандий томонидан олдинга сурилган тамойиллар «руза ту- 
тиш этикаси», - деб номланган тушунчада уз инъикосини топа
ди. Руза тутиш ва шунга ухшаш маънавий тадбирларни у хам 
этик, хам сиёсий жихатдан жоиз, деб хисобларди, чунки бу 
нафакат инсоннинг аник вазиятдаги муомала меъёри, балки сиё
сий курашнинг кудратли воситасицир. «Сатйаграха» харакатида 
руза тутиш нинг роли ута ахамиятли, деб билиб, узининг кунда- 
лик фаолиятида Гандий аник сиёсий максадларга эришувнинг хал 
килувчи усули, деб тушунган.

Гандийнинг бутун фалсафий-этик таълимоти тизимидаги энг 
асосий тамойил бу «куч ишлатмаслик» тамойили булиб, унинг 
ахимсани тал кин килиш идан келиб чикиб. нафакат дунёкараши, 
балки ижтимоий-сиёсий фаолияти учун етакчи тамойил вази-

1 Tendulkar D.G. -  Mahatma, vol. 5. -Р.38.
2 Pyarelal, Mahatma Gandhi. The Last Phase, vol. 1. Ahmedabad, 1956, -P.599.
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фасини утаб кел£|ди. Ушбу таълимот фалсафий ва ижтимоий- 
сиёсий тамойилларнинг мажмуасида кенг кдмровли ва универсал 
характерга эга булиб, уни талкин килиш хднузгача ноаник булиб 
келмокда. Жумладан, Гандий буни гох,о «ахимса», гох,о «севши 
категорияси» билан тенглаштиради, хаки кат йулини эса куч 
ишлатмаслик йули, деб таърифлайди.

Умуман олганда, ушбу тамойил гандийчилик куламида шахе 
ва жамиятнинг фаолиятида мустакил, барчага тегишли ва универ
сал тамойил булиб гавдаланади. Гандийнинг таъкидлашича, бу 
тамойил одамзодга мажбуран аллакдердан туширилмаган ва 
аксинча, унинг табиатига хос имманент (ички) х,одисадир. Яъни бу 
тушунча одамзод конунияти булса, з)фавонлик эса хдйвон зоти- 
нинг конунияти. Боз устига, куч ишлатмаслик ушандай конуният 
булгани туфайли айрим хдракатларда кулланмасдан бутун борлик,- 
ни щ чраб  олади1. Шунда файласуф бу х,одисанниг фаол характе- 
рига алохида УР*У бериб, уни сусткашлик ва бекорчиликка карш и 
куяди. У эълон килади: «Куч ишлатмаслик, бу одамзод хизмати- 
Оаги буюк кучдирки, одамзод дауолари томонидан ихтиро этилган 
энг цудратли емирувчи курол-ярогдан х;ам кучлироцдир»2

Фалсафий-этик тамойил сифатида бу тушунча, Г андий кдраши- 
да, даставвал сиёсий фаолият сохдсига тадбик этилади хдмда 
сатйаграханинг белгиловчи хусусияти, деб курсатилади. Айни 
пайтда бу концепция мазкур восита (сатйаграха)нинг гоявий-наза- 
рий асоси килиб олиниб, Гандий томонидан Хиндистон мустакил- 
лиги учун кураш жараёнидаги барча бошка усулларга мукобил 
сифатида илгари сурилган.

Шуни алохида таъкидлаш керакки, хцндлар Гандийнинг 
шахсияти ва обрусидан таъсирланган х,олда ушбу тамойил ни кур- 
курона ва ихлосан кдбул килишди. Натижада бу шиор дуч келган 
сиёсий масалани ечими тарикасида кулланиб, бир мавхум 
тамойилга айланди. Ж. Неру сузлари билан айтганда -  «Шундай 
килиб, куч ишлатмаслик гояси котиб кетган догмага айланиб 
цопмоцда ва бунга бирон ишк-шубуа билан караб булмайди»3.

1 Gandhi M.K. All men are Brothers, Pans (UNESCO), 1958. -P.58.
2 Ушаасар. -P  85.
3 Неру Дж. Автобиография. 531-6.
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Бундан чикди, ушбу усул акидалаштириш ва догмалашти- 
риш  натижасида назарий жихдтдан берк кучага кириб колгандек 
туюлади Шуниси кизиккн буни уз хаётининг охирида Гандий 
хам англаб етган эди. Жумладан, тарихий тараккиёт йуналишига 
караб, у уша тамойилни куллашдаги доирани бироз чеклашга 
мажбур булди. Айникса, иккинчи жахон уруши пайтида тиш- 
тирногигача куролланган фашистларнинг инсониятга карши 
каратилган очикдан-очик жабр-ситамларига нисбатан куч иш
латмаслик гоясининг куйилиши бемаънилик эканлигини кургач, 
Г андий борган сари уш бу усул щ р  доим щ м  иш бера олмаслигига 
узи  аиин булди. Унинг Хиндистон озодлигига интилиши ушбу 
тамойилдан устун келиб, ватанига япон боскинчлари бостириб 
киришининг бевосита хавфи остида колган кезда Гандий хатто 
уларни курол билан карши олишга хам рози булган эди.

1947 йилда эса Хиндистон икки давлатга булинганда ва ди- 
ний-жамоавий конли тукнашувлар бошланиб кетган чогда, Гандий 
шаънига куч ишлатмаслик тамойилига кур-курона догматик 
ёндашуви хусусида таъналар ёгила бошлаган эдики, тамойилнинг 
узи бутунлай асоссиз, деб эълон килина бошланди. Бунга жавобан 
у ёзган эди: «Буларга жавоб берар эканман, куч ишлатмаслик 
тамойилининг эмас, балки узимнинг шарманда булишимни тан 
олишим лозим. Илгари хам айтганимдек, уттиз йилдан буён кул- 
ланиб келинган куч ишлатмаслик жараёни заифлар томонидан иш- 
га солннган... Вахоланки, Хиндистон ханузгача кучлилар томони
дан шу тамойилни ишлатишдан тажрибага эга була олмаган»1.

Умуман Гандийнинг маънавий кдрашларига келганда, булар 
бир томондан, уткир ижтимоий сезгирлик ва реаллик, ва иккинчи 
томондан, гоявий консерватизм хамда жахолат элементлари 
билан сугорилган эди. Бундай карашлар унинг баъзи бир сафдош- 
ларига тугри келмагач, улар мустакилликка Хиндистон эришга- 
нидан сунг, гандийчиликдан воз кеча бошладилар. Боз устига, 
улар мамлакатда «гоявий бушлик» пайдо булмокда, деган гапларни 
таркатиб, ХиВД Миллий Конгресси партиясининг гоявий хазина- 
сини янгилашга даъват кила бошладилар.

Аммо шунга карамасдан, Гандий таргиб этган таълимот, 
чунончи, унинг диний-фалсафий карашлари уз ахамиятини хо-

1 Tendulkar D.G. Mahatma, vol. 8 -Р.22-23.
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зирги Хиндистонда йукотганича йук. Хатто Жавохдрлал Неру 
унинг узига Г андий таълимоти канчалик таъсир утказгани хакида 
фикр билдирган. Бундай таъсир бир катор хозирги замон хинд 
файласуфларининг карашларида хам уз аксини топиб келмокда. 
Масалан, С. Радхаркришнан узининг «Мангулик дини» тизимида 
Г андий ишлаб чиккан «севши» ва «куч ишлатмаслик» катего- 
рияларига салмокди урин ажратган эди.

Ш ундай килиб, ушбу тарздаги диний-фалсафий ва этик 
гоялар туфайли Гандий фаолиятининг излари «сарводайа» номли 
ижтимоий харакатнинг шаклланишида уз аксини топади. Унинг 
замирида «ят и фаровонлик жамияти», деб номланган Гандий 
тузган концепция ётадики, назарий жихатдан унинг асосини 
ишлаб чикаршшшнг аксшшарказлаштириш (децентрализация) 
хамда кул мехнати, хунармандчилик ва жамоавий-матлубот иш
лаб чикариши ва таксимотларни жорий этиш натижасида карор 
топадиган, «%ацицат, севши ва куч ишлатмаслик» каби маъна- 
вий-маърифий кадриятларга асосланадиган «турмуш тарзи»нинг 
шаклланиши хакидаги гоялар ташкил этади.

2. Рабиндранат Тагорнинг инсонпарварлик фалсафаси
(1861-1941)

Р. Тагор изчил ва яхлит фалсафий концепцияни яратмаган 
булсада, унинг фгшсафий масалаларга булган муносабати барча 
асарларида уз аксини топган. Масалан, Тагор шеърияти ва наср- 
чилигини батафсип кузатганда соф идеалисгик ва хаттоки мистик 
(бу нарса хусусан шеъриятга хос булган) кайфиятлар билан бирга 
натуралистик ёндашувлар хам йук эмас. Бунинг заминида Тагор
нинг кадимги хинд фалсафий таълимотларга танкидий лгуноса- 
бати ётади.

Тагор дунёга олим ёки файтасуф эмас, б;шки авваламбор, 
ижодкор сифатида карашга интилган. Бу жихатдан вокеликни 
фалсафий изланшндан кура, уни хис-туйгуга асосланган эстетик 
завкланиш нуктаи назаридан урганади Бунда у Упанишадларда 
таргиб этилган тамойилларни асэс килиб олади. Бунинг сабаби 
шуки, улар вокеликни фалсафа воситасида англаш имкониятини 
рад этган холда Брахма ёьси Атма, деб аталувчи вокеликни на 
маитикан тушуниб олиш, на идрок билан камраб олишга илож бор,
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деб хисоблашади.1 Шу билан бирга, Тагор вокеликни англаш ва 
ифодалаш жараёнлари фалсафий категориялар ёки алмий усуллар у 
ёкда турсин, хдтго диний воситалар билан хдм амалга ошириб 
булмайди, деган хулосага келади.

Шунга карамасдан, узининг машхур фалсафий публицистик 
асари «Садхана»ттг дастлабки сатрларда тафаккурнинг борлик- 
ка ёки идрокнинг табиатга булган муносабатини ечишга харакат 
килади.

Р. Тагор Упанишадлар таълимотини ривожлантирар экан, 
дунёнинг борлиги сифатида бирламчи воцелик гоясини такомил- 
лаштириб боради. «Вокелик» деб у Брахма, Олий Ш ахе, дунёвий 
узлик деганда, олий илоуш  назарда тутади. Бу илохий жинс, 
унинг тасаввурига кура, табиат ва инсондан бирор узил-кесил 
чегаралар билан ажратилган булмасдан, аксинча, табиат ва инсон 
хаётининг барча нарсалари ва ходисаларида мужассам булади. 
Тагорнинг Худо ва Дунё хамда уларнинг узаро алокасини кузда 
тутган холда бурттириб курсатишга интилишлари натижаевда 
баъзан унинг фалсафий карашлари пантеистик тусга киришини 
таъкиддаш лозим.

Гносеологик нуктаи назардан каралганда, Тагор дунёкарашида 
дунёни эмоционал-эстетик кабуллаш илмий-фалсафий англашдан 
анча устун туриши кузга ташланади.

Тагор гносеологик карашларида агностицизмга кдтьиян цариш 
чиккан. Жумладан, у шундай деган: «Баъзи файласуфлар хукмига 
карши турган дунёни англашдаги уз имкониятларида инсон биронта 
мутлак чекланишни тан олмайди. ..»2. Мутафаккирлар фикрича, 
инсон кундалик хдётда англаш жараёнида илгари бутунлай 
урганилмаган ва тадкик этиб булмайдиган сохдларни хам камраб 
олади. Тагор шундай килиб, атрофдаги дунёни англаш жараёнининг 
туганмаслиги хдкидаг и хулосага келади.

Р.Тагор х;ацицат мезонини купинча гояларнинг оммавий тан 
олиниши ва уларга амал килинишига боглаб келади. Унинг айти- 
шича, «илму фанга келганда, илмий ютуцларнинг кенг тарцалиши 
ва муваффакиятли уаётга тадбиц этилишидаёц бу масала 
ечилди деб ^исобласа булади»3.

Борлщнинг мохияти ва уни англаш масаласида Тагор вокеликка 
узига хос ёндашув ни хдмда уни тал кин килиш ва англаш услубини

1 Радхакришнан С. Индийская философия, т. 1, 1956, 143-144-6.
2 Тагор Р. Творчество жизни (Садхана), -М ., 1917, 178-6.
3 Тагор Р. Предмет литературы. -Соч., т.8, 295-6.

150



ишлаб чикишга ва аникдашга хдракат килади. Гарчанд, у тарац- 
циётттг бир бутун ва мукаммал назариясини яратмаган булса-да, 
лекин кадимги хинд фалсафаси таълимотларининг таъсири остида, 
улардаги содда диалектика элементларини ва айиикса. Буддизм ва 
Веданталарнинг диалектик гояларни узлаштирган.

Масалан, мутафаккир фикрича, борлик -  буткул котиб колган 
ва бутунлай узгармас эмас. Дунёнинг ривожланиши гояси унинг 
«хаётнинг доимий харакати, унинг жонли уйини», борлик 
мо>утяти хакидаги фикрларига хамоханг булиб келади. Унинг 
машхур туплами «Гитанжапи»да: «Менинг томирпаримда туну 
кун оциб турган улёт сарчаишаси ж щ онда бир маромда рацсга  
тугииб туради»1. Узининг бошка фалсафий эстетик рисоласи 
«Шахсий»да у шундай дейди: «Оламнинг уаракатдан иборат  
эканлиги мутлацо аёндир». У уз харакати туфайли бизга узининг 
мангулигини намоён этади.

«Борлиц»нит  ривожланиши ута мураккаб эканлигини Тагор- 
ни кадимги хинд фалсафасидаги анъанавий «эзгулик ва ёвузпик 
зиддияти» муаммосини мухокама килиш оркали курсатишга 
харакат килади. Ушбу категорияларни Тагор даставвал хар бир 
шахенинг субъектов карашларига таккослага]вда нисбий деб 
тушунади. Жумладан, у ш>ндай лукма хам ташлаб утади: «овчи 
эзгулик ва ёвузлити у з  нуцтаи назаридан келиб чищан щ чоа  
бащчайди, аммо овланадиган цуш нуктаи назаридан эмас»2.

Шу билан бирга мутафаккир бу тушунчаларни дунё ва инсо- 
ният ривожига тааллукли булган универсал категориялар сифати
да куради. Унинг назарида, буларни бутунлай абадий ва узгармас 
деб тушунмаслик керак, чунки ёвузлик уткинчи табиатга эга. 
Дунёнинг тараккиёти жараёнида ёвузликнинг эзгуликка айпа- 
ниши -  яхшиликдир3.

Уз навбатида Тагор учун «шакл» ва «мазмун» муносабаги 
муаммоси нафакдт фалсафий дунёкараш жихатидан, балки унинг 
бадиий-адабий ижодиёти жихатидан нихоятда мухдм ахамиятга 
моликдир. Тагор фикрича, хар бир бадиий асарнинг киймаги 
шундай мувозанатга богликдир. Бинобарин, узининг энг юксак 
реалисток асарларида Тагор хинд адабиётининт мумтоз устаси 
сифатида нафис бадиий шаклнинг чук>'р, хакконий ва максадга 
йуналтирилган ма:<мунига махоратли равишда эришган.

1 Тагор Р. Гитанджали. -Соч., т.7, 259-6.
2 Тагор Р. Воспоминания. -Соч., т.8., 130-6.
3 Тагор Р. Творчество жизни (Сарханд). -М ., 1917,68-6.

151



3. Жавохдрлал Нерунинг фалсафий карашлари
(1889-1964)

Хинд фалсафасининг ривожи факат файласуфлар ва касби 
«авлиёлик» булганлар томонидан эмас, балки сиёсий арбоблар то
монидан хам амалга оширилдики, улар орасида Жавохарлал Неру 
алохида урин тутар эди. Неру дунёкдрашининг шаклланишига мил
лий фалсафий-маънавий мерос, Гарбнинг ижтимоий тафаккури, 
шунингдек Г андий таълимоти жидций таъсир курсатди

Неру икки хил фалсафани: одатий ва назарийни бир биридан 
фарк килди. Унинг фикрича, хар кандай фалсафа тарихий жихатдан 
шартлидир. Неру хинд фалсафасининг миллий-тарихий жихатдан 
шартлилигини, энг аввало - каста тизими билан белгиланиши: 
«Сайланма дойра билан чегарланганлик», хинд фалсафасини хаёт- 
дан ажраб колишга олиб келганлигини алохида кайд этиб утган.

Неру сиёсатни дин билан кушишга карши эди. Аник акдий 
тамойилга ва акл нинг кадриятларига ганимлик муносабатида 
булганлиги учун динни танкид остита олган мутафаккир, унда 
кишини вокейликдаги муаммолардан тарки дунёчилик ва сирли 
урф-одатлар губори билан чулганган узгармас акидалар сохасига 
олиб борувчи кучни курди. У: «Биз вокейлик билан, бу хаёт, бу 
дунё, бу табиат билан якинрок ва муфассалрок шугулланишимиз 
ЛОЗИМ. . . Шунинг учун ХИНДИСТОН узининг динийлигини жилов- 
лаб, фанга мурожаат кдлиши зарур»1, - деб таъкидлайди. Кртиб 
колган диний акидаларни рад этган Неру, айни вактда «кандай- 
дир эътикод» зарурлигини тан олади. «Табиат устидан шунчалик 
кудратли хукмронликка эга булган инсонда хам, узи устидан 
хукмронлик килишга кучи йук»2,- деб ёзган эди у. Унинг фик
рича, инсон «узи устидан хукмронлик ни» муайян даражада ди
ний онг доирасидагина кулга киритиши мумкин.

Билиш назариясида Неру скептицизм ва агностицизмга кар
ши эди. Атрофини ураб турган дунёни билишга инсоннинг инти- 
лиши табиийдир. Аммо бу эхтиёжни кондиришга факат билимга 
илмий ёндошиш туфайлигина эришиб булади. Неру купинча 
абадий хакикат хакида гапирадики, маъно жихатдан диалектик 
тушунча булган «мутлак хакикат»га якиндир. Унинг фикрича,

1 Неру Дж. Открытие Индии. -М ., 1955. 572-6.
2 Уша асар. 562-563-6.
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абадий ^ацикрт айрим олинган беинтихо нисбий хдкикдтлар маж- 
муасидан ташкил топтан. Му тафаккир кайд этган эдики, «бу беин- 
тих,о, абадий ва узгармас хдкикат тулалигича инсоннинг номукам- 
мал акди томонидан тушуниб олиниши мумкин эмас. У факат, 
купи билан, унинг замон ва маконда чегараланган, унчалик катта 
бупмаган томонинигина камраб олиши мумкин. . шунингдек, 
даврнинг хукмрон мафкурасинигина тушуниши мумкин»1.

Нерунинг фикрича, дунёкарашнинг марказий нуктаси ва хдр 
кандай амалий фаолиятнинг максади инсон булмоги лоз им Ин
сон мохиятини Неру икки жихд гдан караб чикади: ташки дунё 
билан боглик булган моддийлик ва ички дунё билан боглик бул
ган маънавийлик нуктаи назаридан.

Шахсий уйгунликка факат ижтимоий уйгунлик асосидагина 
эришиш мумкин. Шахснинг ва хдтто умуман миллатнинг ички 
тараккиётини Неру ижтимоий ва сиёсий озодликка боглик экан- 
лигини кайд этди. Неру маънавий-ахлокий тараккиётга куп эъти- 
бор кдратди. У илмий-техника тараккиёти ва табиатни буйсунди- 
риш борасидаги муваффакиятлар билан маънавий ахлокий савия 
уртасидаги узилишни бизнинг асримизнинг фожиавий беъмани- 
лиги деб атади. Агар моддий тараккиёт билан бир каторда маъна- 
BHfi етукликка эришилмаган булса, унда х,еч бир цивилизация™ 
тула конли, деб х,исоблаб булмайди.

Х,аётдаги энг умумий карама-каршиликни Неру янгилик 
билан эскилик уртасида деб билди. ХаР кандай тараккиёт жараё
нида х,амма вакт нимадир эскира,ци ва уз умрини утаб булади ва 
кдндайдир нарсалар тузил ади. Шунга кура, тафаккур да хам уз- 
гармайдиган конунларнинг булшни мумкин эмас.

Эскилик ва янгилик -  бу Неру томонидан ижтимоий жараён- 
ларни тахдил килищца кулланиладиган карама-каршиликлар таъ
лимотининг айрим куринишидир. Шундай килиб, у мамлакатда 
икки карама-карши кучлар борлигини кайд этади: мамлакат бир- 
лигини таъминлашга кдратилган кучлар ва унинг ажралишига 
йуналтирилган кучлар. Хаётдаги кдрама-каршиликларнинг ри- 
воясланиш жараёни, охир окибатда, уларни синтези ва муроса 
килишга олиб келади.

Шундан келиб чикиб, Неру янги дунёкарашни вужудга кел- 
тириш зарурлиги хдкида гапирадики, уни у синтез фалсафаси

1 Ушаасар. 561-6.
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3. Жавохарлал Нерунинг фалсафий карашлари
(1889-1964)

Хинд фалсафасининг ривожи факдт файласуфлар ва касби 
«авлиёлшс» булганлар томонидан эмас, балки сиёсий арбоблар то
монидан хам амалга оширилдики, улар орасида Жавохарлал Неру 
алохида урин тутар эди. Неру дунёкарашининг шаклланишига мил
лий фалсафий-маънавий мерос, Fарбнинг ижтимоий тафаккури, 
шунингдек Гандий таълимоти жидций таъсир курсатди.

Неру икки хил фалсафани: одатий ва назарийни бир биридан 
фарк килди. Унинг фикрича, хар кандай фалсафа тарихий жихатдан 
шартлидир. Неру хинд фалсафасининг миллий-тарихий жихатдан 
шартлилигини, энг аввало - каста тизими билан белгиланиши: 
«Сайланма дойра билан чегарланганлик», хинд фалсафасини хаёт- 
дан ажраб колишга олиб келганлигини алохдца кайд этиб угган.

Неру сиёсатни дин билан кушишга карши эди. Аник акдий 
тамойилга ва акднинг кадриятларига ганимлик муносабатида 
булганлиги учун динни танкид остита олган мутафаккир, унда 
кишини вокейликдаги муаммолардан гарки дунёчилик ва сирли 
урф-одатлар губори билан чулганган узгармас акидалар сохдсига 
олиб борувчи кучни курди. У: «Биз вокейлик билан, бу хаёт, бу 
дунё, бу табиат билан якинрок ва муфассалрок шугулланишимиз 
лозим... Шунинг учун Хиндистон уЗИНИНГ динийлигини жилов- 
лаб, фанга мурожаат килиши зарур»1, - деб таъкидлайди. Котиб 
колган диний акидаларни рад этган Неру, айни вактда «кандай- 
дир эътикод» зарурлигини тан олади. «Табиат устидан шунчалик 
кудратли хукмронликка эга булган инсонда хам, узи устидан 
хукмронлик килишга кучи йук»2,- деб ёзган эди у. Унинг фик
рича, инсон «узи устидан хукмронлик ни» муайян даражада ди
ний онг доирасидагина кулга киритиши мумкин.

Билиш назариясида Неру скептицизм ва агностицизмга кар
ши эди. Атрофини ураб турган дунёни билишга инсоннинг инти- 
лиши табиийдир. Аммо бу эхтиёжни кондиришга факат билимга 
илмий ёндошиш туфайлигина эришиб булади. Неру купинча 
абадий хдкикат хакида гапирадики, маъно жихатдан диалектик 
тушунча булган «мутлак хакикат»га якиндир. Унинг фикрича,

1 Неру Дж. Открытие Индии. -М ., 1955. 572-6.
2 Ушаасар. 562-563-6.
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абадий уацицат айрим олинган беинтихр нисбий хакикдтлар маж- 
муасидан ташкил топтан. Мутафаккир кайд этган эдики, «бу беин- 
тих,о, абадий ва узгармас хдкикат тулалигича инсоннинг номукам- 
мал акди томонидан тушуниб олиниши мумкин эмас. У факат, 
купи билан, унинг замон ва маконда чегараланган, унчалик катта 
булмаган томонинигина камраб олиши мумкин... шунингдек, 
даврнинг хукмрон мафкурасинигина тушуниши мумкин»1.

Нерунинг фикрича, дунёкарашнинг марказий нуктаси ва хзр 
кандай амалий фаолиятнинг максади инсон булмоти лозим. Ин
сон мохиятини Неру икки жихагдан караб чикади: ташки ду нё 
билан боглик булган модцийлик ва ички дунё билан боглик бул
ган маънавийлик нуктаи назаридан.

Шахсий уйгунликка факат ижтимоий уйгунлик асосидагина 
эришиш мумкин. Шахснинг ва :чатто умуман миллатнинг ички 
тараккиётини Неру ижтимоий ва сиёсий озодликка боглик экан- 
лигини кайд этди. Неру маънавий-ахлокий таракдиётга куп эъти- 
бор каратди. У илмий-техника тараккиёти ва табиатни буйсунди- 
риш борасидаги муваффакиятлар билан маънавий ахлокий савия 
уртасидаги уз ил иш ни бизнинг асримизнинг фожиавий беъмани- 
лиги деб атади. Агар моддий тараккиёт билан бир каторда маъна
вий етукликка эришилмаган булса, унда хеч бир цивилизацияни 
тула конли, деб хисоблаб булмайди.

Хдётдаги энг умумий карама-каршиликни Неру янгилик 
билан эскилик уртасида деб билли Хдр кандай тараккиёт жараё
нида хамма вакт нимадир эскиради ва уз умрини утаб булади ва 
кандайдир нарсалар тузилади. Шунга кура, тафаккурда хам уз- 
гармайдиган конунларнинг булиши мумкин эмас

Эскилик ва янгилик -  бу Неру томонидан ижтимоий жараён- 
ларни тахдил кдлишда кулланиладиган кдрама-каршиликлар таъ
лимотининг айрим куринишидир. Шундай килиб, у мамлакатда 
икки карама-карши кучлар борлигини кайд этади: мамлакат бир- 
лигини таъминлашга каратилган кучлар ва унинг ажралишига 
йуналтирилтан кучлар. Хаётдаги карама-каршиликларнинг ри- 
вожланиш жараёни, охир окибатда, уларни синтези ва муроса 
килишга олиб келади.

Шундан келиб чикиб, Неру янги дунёкарашни вужудта кел- 
тириш зарурлиги хдкида гатшрадики, уни у синтез фалсафаси

1 Ушаасар. 561-6.
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ёки учинчи мафкура, деб номлайди. У «сиёсий фалсафанинг тур- 
ли системаларини амалий синтезини вужудга келтириш» нияти 
борлигини айтади.

Синтез фалсафаси модциюнчилик ва идеализмнинг энг яхши 
хусусиятларини бирлаштириб ва гавдалантириб, уларга хос бул
ган «бир томонламалик»ни бартараф кдлишга интилди. Унинг 
саъй-хдракатлари туфайли бу гоя Хиндистон миллий конгресси 
партиясининг расмий мафкурасининг бир кисмига айланди.

МАВЗУГА ОИД КОНСУЛЬТ АТИВ МАТЕРИАЛЛАР

1-илова
Г индий таянган жайнизмнинг ахлок тамойиллари
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Гандийнинг ахлок концепцияси
2-илова

f  ----  '̂ ч
Гандийнинг ахлок, концепцияси

Sw ........J

г1 Л “Ахимса ” -  тирик ж онга озор етказишдан узини тийиш

1 J

/
“Севги " ва *ра%мдиллик ”

s—..—
“Тапасйа” -  азоб

..... . л
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.....................  ̂ л
Брахмачария -  узини оошцариш, ж асорат
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V . ... J

“Апариграха " - сауоват

J

.......... i ■ —  ■ —
“Сатйаграха ' -  сабр-токат
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“Куч шил

V

>
атмаслик ”
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3-илова

Мавзуни узлаштириш учун саволлар
1. "Ащмса ” тушунчасини изоулаб беринг.
2. "Сатйаграха ” цандай .угракат? Тушунтириб беринг.
3. Гандийнинг ахлок; концепциясининг асосини нима ташкил 

этади?
4. Тагорнинг гносеологик царашларини тушунтириб беринг.
5. Р. Тагор щцицат деганда нимани тушунади?
6. Ж .Неру «синтез фалсафаси» ёки «учинчи мафкура»ни 

цандай тушунтиради?
7. Ж.Нерунинг билиш назариясини изо^ланг.

Мустакил таълим учун вашфалар
1. Такдим этилаётган адабиётларни укинг ва кискача конс

пект ёзинг.
2. «Гандий фалсафаси» мавзусида слайд тайёрланг ва 

такдимот килинг.
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3. Мавзу юзасидан 20 та тесг, 10 та блиц-савол ва 8-10 сузли 
кроссворд тузинг.

4. «Р.Тагор фалсафий таълимоти» мавзусида мустакил иш 
тайёрланг.

5. Мавзу юзасидан Б/Б/Б жадвалини тулдиринг (3-илова).

4-илова
“Биламан, билмокчиман, билдим” жадвалини тулдириш.

Биламан Билмокчиман Билдим

АДАБИЁТЛАР
1. Каримов И.А. Узбекистон мустацилликка эришиш 

остонасида. -Т .: “Узбекистон”, 2011.
2. Каримов И.А. Ю ксак маънавият — енгилмас куч. -Т .: 

“Маънавият ”, 2008.
3. Каримов И.А. Тарихий хотирасиз келажак йуц. Т. 7 . -Т .: 

"Узбекистон ”, 1999.
4. Абул Калом Озод. Индия добивается свободы. —М., 1961.
5. Аникеев И.П. Выдающийся мыслитель и поэт Мухаммад 

Икбал. —М., 1959.
6. Аникеев И.П. Древнеиндийские традиции. —М., 1966.
7. Берунийурта асрнинг буюк олими. -Т., 1950.
8. Беруний А.Р. Х,индистон. 2-том. -Т., 1965.
9. Абу Ращон Беруний. КаОгшги халцлардан крлган ёдгорлик- 

лар. Танланган асарлар. I. -Тошкент, 1968.
10. Бонгард-Левин Г.М. Древнеиндийская цивилизация: фило

софия, наука, религия. -М ., 1980.
11. Бродов В.В. Фшософия Индии нового времени. —М., 1978.
12. Вафа А.Х., Питман А Д . Фиюсофские взгляды Дж авахар- 

лалаНеру. -М., 1987.
13. Гандий М.К. Моя жизнь. -М., 1969.
14. Древнеиндийская фшософия. -М ., 1963.
15. Живая т радицт .К 75-летию Индийского философского 

конгресса. -М .: Восточная литература, 2000.
16. Из истории прогрессивной обществеино-фтософской  

мысли Индии. —Т.: Фан, 1976.
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17. Икбал М. Избранное. -М ., 1981.
18. Ирисов А. Беруний ва Х^индистон. -  Т., 1963.
19. Йулдошев С. Марказий Осиё маданий меросини ургани- 

шининг баъзи масалалари (Покистон материаллари 
буйича) / /  Шарцшунослик, 2002, № 2 .

20. Йулдошев С. Мухаммад Ицбол ижодида хаз рати инсон ва 
Ватан мадуи / /  Шарцшунослик, 2002, №  1.

21. Йулдошев С. А. Марказий Осиё Мухаммад Ицбол ижодида 
/ / «Индо-ираника» тутам. —Т., 2002.

22. Комаров Э. Ран Мохан Рой -  просветитель и провоз
вестник национального движения в Индии / /  общественно- 
политическая и философская мысль в Индии. -М ., 1962.

23. Костниченко В.В. Классическая Веданта и неоведан- 
тизм. -М ., 1986.

24. Кутина М.М., Салимова Ф.С., Йулдошев С.А., Обидов Б. Т. 
Х,индистон: динлар, анъаналар, урф-одатлар, байрамлар. 
-Т., 1985.

25. Литман АД.Современная индийская философия. -М ., 
1985.

26. Литман А.Д. Философия в независимой Индии. —М., 1988.
27. Лысенко В.Г. «Философия природы» в Индии: атомизм 

школы вайшеишка. -М ., 1986.
28. Мировоззрение Джавахарлала Неру. -М ., 1973.
29. М ущ ммад Ицбол шеърлари. —Т., 1973.
30. Мухаммад Ицбол -  Шарцнинг буюк файласуф шоири. -Т .: 

Фан, 1977.
31. Муминов И. М ирзо Бедил. -Т .: Фан, 1964.
32. Неру Дж. Автобиография. -М ., 1955.
33. Неру Дж. Взгляд на всемирную историю (в 3-х томах). — 

М., 1977.
34. Неру Дж. Открытие Индии. В 2-х томах. -М ., 1987.
35. Общественно-политическая и философская мысль 

Индии. -М ., 1962.
36. Питман АД. Фичософская мысль независимой Индии. -М .,

1966.
37. Пригарина Н.И. Поэзия Мухаммада Икбала. -М ., 1976.
38. Радхакришнан С. Индийская философия (в 2-х томах). — 

М , 1956-1957.
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39. Рой М. История индийской философии. -М .,  1958.
40. Рыболов Р.Б. Буржуазная реформация в Индии. -М .,  

1981.
41. Степанянц М. Т. Философия и социология в Пакистане. -  

М., 1967.
42. Тагор Р. Танланган асарлари. 8 томлик. -Т ., 1957-1958.
43. Тагор Р. Творчество и жизнь. —М., 1917.
44. ТагорР.Воспоминания.Соб.соч.Т.12, -М ., 1965.
45. Хаипшов И. Рабиндранант Тагор. -  Т., 1961.
46. Хумаюн Катир. Индийская философия. -  М., 1966.
47. Чаттопадхьяя Д. Локаята Даршана. -М ., 1961.
48. Чаттопадхьяя Д.История индийской философии,-М .,

1966.
49. D arB .R  Religions thouth o f  SayyidAhm adKha-Lahore, 1957.
50. Candhi M.K. Truth is G od -A hm edabad, 1952.
51. Candhi M.K. A ll men are Brothers. -  Ahmedabad, 1952.
52. Candhi M.K. Satyagracha. -  Ahmedabad, 1958.
53. Chaudhari P.J.The business o f  Philosophy.-Delhi-Patna,

1978.
54. Chaudhari P.J. Science, A rt and Religion. The Vishvabharati 

Quarterly, 1958.
55. Gandhi M.K. M y religion. -  Ahmedabad, 1955.
56. Igbal M. The development o f  metaphysics in Persia. -London, 

1908.
57. Igbal M. The Secrets o f  the Self. -  London, 1977.
58. Iqbal M. Reconstaction o f  religious thouth in Islam .- Lahore, 

1973.
59. Payah Rammohan Roy. The English works. Vol.I.
60. Pyarelal. Mahatma Gandhi. -  Ahmedabad, 1956.
61. Rahman A. Trimurti. Scienc e, Technology and Society, 1972.
62. Rahman A. National Basis fo r  scientific Reasearch \ Science 

Policy Studies. -  Bombay-Delhi, 1974.
63. Zal B.K. Contempotary Indian Philosophy. Delhi-Patna, 1978.
64. Yuldashev S.A. About some gnosiological questions in Philo

sophy o f  Abu Ali ibn Sino and Muhammad Igbal. /  Allama  
Igbal Sangsad. -  Bangladesh, Dhaka, 2003.
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4-МАВЗУ

Х.ОЗИРГИ ЗАМОН ХИНД ФАЛСАФАСИ

Мавзунинг у  ку в мацсади
Талабаларда хозирги замон хинд фалсафаси хакида тушунча 

Хосил килиш. Талабаларда Х,индистонда мустакиллик даври 
фалсафасининг муаммолари, Сарвапалли Радхакришнан 
фалсафий кдрашлари, «Санатана дхарма» ва неоведантизм 
фалсафий таълимотлари хакида тугри назарий хулоса чикариш ва 
фикр юритиш куникмаларини шакллантириш.

Мавзунинг таянч тушунчалари
«Мафкуравий буишщ», «%аёт фалсафаси», «%инд рациона- 

листик ассоциацияси», «фан фалсафаси», «реориентация», анъа- 
навийчилик, мутаассиблик, «универсам дин», «универсам фалса
фа», мутлак, монизм, чекланган монизм, идеал фалсафа модели, 
«санатана дхарма», «маънавий синтетик муштараклик», 
«маъмурият фалсафаси»,«дунёвий идрок», «диний шовинизм», 
«универсал идрок», «уарилсанлар».

Асосий саволлар
1. Мустакдллик даври фалсафасининг муаммолари.
2. Сарвапалли Радхакришнан фалсафаси.
3. «Санатана дхарма» фалсафаси.
4. Неоведантизм фалсафаси:Абдул Рахдгон, Правас Живан 

Чаудхури карашлари.

1. Мустакиллик даври фалсафасининг муаммолари
Хиндистоннинг мустакилликка эришиши унинг сиёсий, икти

содий ва маданий тараккиётида янги боскични очди. Ярим асрдан 
ортик давом этган кескин гоявий кураш, миллий онгнинг усиши 
ва тараккийпарвар кучларнинг фаровонлик йулидаги муваффа- 
киятли саъй-харакатлари билан якунланди. Ушбу жараён мада
ний ва ижтимоий хдётни, ва шу жумладан, фалсафий йуна- 
лишларни хам кенг камраб олгаи эди.

Шу даврнинг бошларида пайдо булган маънавий танглик ва 
айнан «мафкуравии бугилщ» -  куп миллий арбоблар томонидан
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эътироф этилган эди, чунки улар мафкуравий хазинани янгила- 
тиш учун анъанавий диний-фалсафий тамойилларни кдйта тик- 
лаш билан бирга миллий-маънавий кадриятларга ижодий равиш- 
да асосланган тубдан янги таъсирчан дунёкарашни ишлаб чикиш 
зарурлигини англаган эдилар. Бопщача айтганда, йулчи юлдуз 
буладиган кандайдир «у;аёт фалсафасини» яратиш эхтиёжи юза- 
га келган эди.

Х,инд фалсафасининг хозирги ахволи ва истикболлари хусу
сан илмий изланишлардан тапщари фалсафий анжуманларнинг 
кун тартибида хам уз урнини эгаллай бошлаган. Масалан, 1956 
йил утказилган хинд фалсафий конгрессининг 31 сессиясида 
хинд фалсафасининг йуналишларини узгартириб, уларни замона
вий талабларга жавоб берадиган шаклини ишлаб чикиш йул- 
ларига богланган масала мухокама килинган эди. Г арчи бу масала 
уз ечимини топмаган ва устига устак конгресс тавсиялари хам 
амалга ошмаган булса-да, %инд фалсафасининг йуналишларини 
узгартириш  ханузгача долзарб муаммолар каторида уз урнини 
йукотмаган. Бунга 1982 йилда нашр этилган «Хинд фалсафаси 
утмиги ва келажакда» номли асар ёркин далил була олади.

Янги давр мобашщда хинд фалсафасига таъсир килувчи 
миллий маънавий анъаналар асосида хукмронлик килувчи 
адвайта-веданта таълимотларининг устунлиги сакданиб турар 
эди. Шу билан бирга купчилик мутафаккирлар мазкур таълимот- 
ларни муайян тарихий вазиятга боглик эканлиги ва хозирги 
шароитга уларни кур-курона мослаштириш бутунлай бемаънилик 
эканлигини билганлар.

Хдндистон мустакдпликка эришган илк даврда фалсафа 
ривожида икки йуналдан вужудга келди: бири анъанавий фалсафа 
билан боглик булса; бошкаси гарб фалсафаси таъсирида шакл
ланган эди. Чунончи, дастлаб иккинчи йуналиш хинд «маънавия- 
тига» ёт, утилитар-прагматик хусусиятга эга, деб тал кин 
кдлинарди. Аммо тез орада, аксинча, Fap6 фалсафасига эргашиш 
ва уз миллий маънавий анъаналарини камситишга кдратилган 
карашлар кучайиб борди. Боз устига, борган сари ёш хинд 
файласуфлари Европа ва Америкадаги турли ижтимоий-фалсафий 
мактаб ва окимларга очикдан-очик такдид кила бошладилар. 
Жумладан, 60-йилларда Х,индистонда экзистенционапизм окими 
жуда хдм оммавий булиб колган эди. Лингвистик таулил фалса
фаси, фалсафий структачизм ва бопща окимлар хам кенг ёйидди.
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Масалан, Британия моделига такдид килувчилардан Даста 
Кришна, Н.К. Деваража, Р. Гупта, Д. Гойал ва боппсдлар булса, 
Олмон «модели» тарафдорларидан Ж.Л. Мехта хдмда Америка 
моделига эргашувчилар орасида С.Г. Сатхайе ва Д. Матхурлар 
бор эди.

Аммо, умуман олганда, «гарбий намунашар мухлислари мус- 
такил Хиндистон фалсафасини тулик, акс этмайдилар. Лекин 
олимлар орасида, туб хинд анъаналардан келиб чиккан холда уз 
йулларини топишга харакат килганлар купчиликни ташкил этади. 
Вахоланки, аксарият хинд файласуфларининг миллий маънавий 
аньаналар ва гарбий таълшютлар таъсири масаласига булган 
шахсий муносабагларига келганда, улар орасида «синтез» ва 
«циёсий ёндашув» -  тарафдорлари купрок, учрайди.

Айни пайтда мутаассибликдан воз кечиб, хозирги даврда 
рационалистик ва гуманистик кдрашга интилишлар сезиларли 
даражада кучайиб келмокда. Бунда фалсафани диний акидалар- 
дан алохица ажратиб, акдни билишнинг бирдан-бир манбаи, деб 
хисобловчи хамда фалсафани ил му фан билан боглаган холда 
акдни вокеликнинг билиш жараёнидаги таъсирли воситаси экан
лигини ёкдовчи ю/члар борган сари устун келмокда. Жумладан, 
1950 йил Мадрасда «Хинд рационалистик ассоциацияси» тузи- 
либ, 1971 йилдан бошлаб «Эркин фикр» ойномаси нашр этапа 
бошлади. 1980 йилда эса Бутун Хивдистон рационалистик 
анясумани хам утказилди.

Ушбу карашларнинг ривожланиши «Илм-фан фалсафаси» деб 
номланган мустакил окцмнинг ташкил топишига олиб келди. Унинг 
намояндалари фалсафа илм-фансиз, илм -фан хам уз навбатвда 
фалсафасиз мавжуд була олмаслиги; фалсафа «илму фан онаси» 
булган холда конкрет илмий сохдларга умумий билиш назариясини 
ва тадкикот олиб бориш усулларини тайёрлаб бериши1 хдщдаги 
гояларни илгари сурадилар.

Хозирги хинд фалсафасининг яна бир мухим кирраси инсон- 
парварлик кдрашларининг усиб бориши билан боглик. Масалан, 
ушбу ёндашув мухдисларидан Б. К. Лал таъбирича, хозирги барча 
хинд мутафаккирлари «аник маънода инсонпарварлардир», уларга

1 Sinha А.К. A Worldview and Philosophy. Through a Religion o f Science. 
Calcutta, 1959, -P.3-4, 458.
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хос булган «инсонпарварлик %озирда аник ащиият касб этган 
илмий инсонпарварлик булиб чицмоцда»1. Шу асосда инсонпар- 
варлик нуктаи назаридан касталар тизими ва узгармас деб хисоблаб 
келинган тахкирлар, хурлашлар кораланади. Айни шундай масала- 
ларни тугри галкин к,илиш макрадида «инсон» тушунчаси нафакдт 
(файласуфлар, балки жамиятшунос олимлар ва жамоат арбоблари то
монидан тахдил этила бошланди. Улар томонидан Ж. Неру ишлаб 
чиккан кастачиликни йукотиш хамда демократик ислохотлар сиёса- 
тини асослаш гояларига алохида диккат-эьтибор кдратилди.

Мазкур жараёнлар ривожи жуда мураккаб, ноизчил булиб, 
файласуфлар орасида бир томондан, хинд фалсафасининг йунали- 
шини узгартириш, яъни «реориентация» тарафдорлари уз мавке- 
ларини мустахкамлаб борган булса; иккинчи томондан, маънавий 
анъанавийчшик (традиционализм) хамда мутаассиб дунёкараш 
мухдислари уз таълимотларини каттик, туриб химоя килдилар.

Ушбу жараён ривожига унг мутаассибчи партия ва гурухдар 
узларининг салбий улушини кушишга харакат килдилар. Улар 
узларининг гоявий мавкеларини мустахкамлаш максадида бир 
катор экстремистик ва террористик харакатларни амалга ошир- 
дилар. Хусусан, «Х,инду мауасабуа» фаоллари томонидан 1948 
йилнинг 30 январида Махатма Гандий улдирилган эди. Хозирда 
эса «Раштрия Сваясевак Сингх» ва «Шив сена» каби харбий- 
лашган ташкилотлар хам хиндучилар жамоапарастлиги гоялари- 
ни химоя килувчи жидций кучга айланди.

Уз навбатида, тараккийпарвар окимлар орасида хам тафовут- 
лар юз бериб, булар «анъанавийлик» ва «модернизм» тушунча- 
ларига нисбатан узига хос ёндашув билан характерланадилар. 
Жумладан, «анъанавии.чик»тшт ашаддий мухлислари динни 
ижтимоий хдётнинг етакчи кучи деб курсатсалар. «модернизм» 
ихлосмандлари уни шахснинг «ички дунёси» куламида чеклашга 
харакат килиб, ижтимоий-сиёсий жихатдан секуляризм, яъни 
« дун ёви ил и к » ни химоя киладилар.

Энди, хинд фалсафасининг хозирги ута мутаассиб кисми бул- 
миш окимга назар ташласак, булар орасида хам уч хил ёндашув 
намоён булмовда. Жумладан, биринчисига уаддан таищари цолоц

1 Zal В.К. Contempotary Indian Philosophy, Delhi-Varanasi-Patna, 1978, -P.5, 
11, 19.
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тасаввурларии таргиб этувчи диний арбоблар киради. Иккинчиси 
эса анъанавий диний-фачсафий гояларни хозирги илмий тарак- 
киётга ва жумладан, мамлакатдаги ижтимоий ислохотларга мос- 
лаштиришга уринадилар. Масалан, «Илсций турмуш жамоаси» 
асосчиси С ва ш  Шивананда (1887 -1963) хамда Свами Рангинатха- 
нанда ва Свами Жнанананда каби арбоблар шулар жумласидандир.

Учинчи гурухга асосан диндан узокдашмасдан дунёвий 
фаолиятга узларини багишлаган диний арбоблар мансуб булиб, 
шаклан ушбу фаолият анъанавий диний-идеалистик тамойиллар- 
га асосланиб, мазмунан уларнинг саъй-харакатлари катта иж
тимоий мохиятга эга. Булар жуда хам куп булмаган холда, улар 
орасидаги обрули арбоблардан Свами Ю ктананда номини 
келтириш мумкин. Узок вактгача у Рамакришна миссиясининг 
фаол аъзоларидан булиб, сунгра ундан чикиб, Калькуттада 1980 
йил «Мухитни сакдаш масалалари буйича маърифат ва 
кадриятларга йуналтириш институти»ни таъсис этган эди. Бу 
муассаса расман тан олинган холда унинг асосий максади атроф- 
мухитни сакдаш юзасидан назарий тамойиллар ва амалий тадбир- 
ларни тайёрлашдан иборат эди. Шу жумладан, «К,адриятни йу
налтириш» номли ойнома билан бирга турли оммавий адабиёт- 
ларни нашр килиш билан хдм шутулланади.

Мазкур чегараланиш шуни як,кол курсатадики, хинд фалсафа
сининг хозирги ривожланиш жараёнида фалсафани хаётнинг ама- 
лий томонларига якинлаштиришга каратилган йуналишлар 
тобора кучайиб бормокда.

2. Сарвапалли Радхакришнан фалсафаси
(1888-1975)

Сарвапалли Радхакришнан янги давр хинд фалсафасининг 
йирик намояндаси, давлат арбоби, Миллий Озоддик харакати- 
нинг етакчи арбобларидан бири булган. Дин ижтимоий фикр ри- 
воясига уз таъсирини курсашбгина колмай, балки колониал зулм- 
га карши курашда хам мухим роль уйнаган.

С. Радхакришнаннинг фалсафий ва ижгимоий-сиёсий караш
лари уиндуизм дини бшан чамбарчас боглщ  булган. Унинг караш- 
ларида уз даврида мавжуд булган дин, унинг окимлари, таълимот- 
лари жамул-жам булган. У уз фалсафий карашларида хинд 
фалсафаси ва диний фикрлар хакидаги кадимий маънавий мерос-
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мииг сакданиб колинишига ва унинг хдзирги замон фалсафасига 
гптбик, эгишга даъват этди. У Веданта фалсафасидаги рационапис- 
тик ва рестистик йуналишни ривожлантириб борди.

У нафакдт она-Ватани Х,индистонда, балки чет давлатларда 
фалсафий асарлари билан хамда давлат ва жамоат арбоби 
сифатида машхур булган. 1949-1952 йилларда Х,индистоннинг 
собик, Совет давлатидаги элчиси, 1952-1962 йилларда Хдндис- 
тоннинг Вице Президента, 1962-1967 йилларда Х,индистоннинг 
11резиденти булган. Радхакришнан давлат арбоби сифатида 
давлатлар уртасида иттифок, ва хамкорликни ривожлантириш 
йулида самарали ишлар олиб борди. У бир неча бор Узбекис- 
тонга хдм сафар килган. Узбек халки Радхакришнанни нафакат 
Хиндистоннинг етук давлат арбоби, балки йирик файласуф 
сифатида хдм танийди.

У куйидаги фундамент ал фалсафий, ижтимоий-сиёсий рух- 
даги асарларнинг муаллифидир. «Рабиндранат Тагор фалсафа
си», (1918 й.) «Х,озирги замон фалсафасида диннинг хукмронлиги» 
(1920 й.) «Хаётга Хиндуистик руу;да цараш» (1926 й.), икки 
жилдлик «Хиндистон фачсафаси» (1925-1927 й.), Бу асар рус 
тилига 1956 йили таржима килинган. «Шарк, ва Гарб динда» 
(1918), «Озодлик ва маданият» (1936 й.), «Дин ва жамият» (1947 
й.), «Иймоннинг тикланииш» (1955 ft). У шунингдек бир неча 
йирик фалсафий асарларни, жумладан, «Упанишадлар» (1955 й.), 
«Бхагавадгита» (1948 й.), «Веданта сутра»ни (1965 й.) хиндий 
тилига таржима килган.

С. Радхакришнан бир катор хинд файласуф олимлари син- 
гари, узи яшаб турган жамиятда олиб борилаётган сиёсатдан 
кунгли тулмай норози эди. У инглиз боскинчилари олиб кирган 
худбинликни, гарб ахлокини каттик танкид остига олган. Лекин 
шуни хам таъкидлаш лозимки, С. Радхакришнан Махатма Ган- 
дийдан фаркди уларок, Хии^листондаги мавжуд иллатларни 
инглизлар томонидан олиб кирилган замонавий техникалардан 
эмас, балки она-Ватанни озод килиш йулидаги локайдликларда, 
шунингдек, \аётнинг ижтимоий жихатдан тугри йулга куйилма- 
ганлигида, деб билган. У аксгаета, жамиятни колокликдан олиб 
чикгаида, инглизлар олиб келган замонавий техникадан фойда- 
ланишга даъват этиб келди.

Жамиятдаги маънавий кашшокдикнинг сабаби зулмга асос
ланган тузумда, деб бшщи. Жамият ва халкни маънавий кашшок- 
ликка олиб келган иллатлар -  бу бойликка хирс куйишлик, мили-
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таризмга зур бериш, инсон рухини майиб киладиган диний, маз- 
хабий низоларда курди. Бу иллатлар, унинг фикрича, кишилар 
калбидан имон-эътикодни, диний биродарликни сусайишига, 
бориб-бориб йук, булиб кетишига олиб келади. Дин жамиятда 
етакчи роль уйнайди, у инсон хаётининг аникдовчи омилидир. 
Хар бир шахе эътикодга мухгождир. Файласуф «иймон ва эът щ од  
%ар бир кишининг х;аёт йулини аник; курсата олади», дейди. Дин -  
кишининг мтлати, ма'цаби, ирци, мансабидан цатъиназар, 
барчага баб-баравар хизмат килади.

Дин бштан фан бир-бирини тулдириб боради. Улар уртасидаги 
фарк шундаки, дин инсоннинг рухий холатини хамда инсоннинг 
«ички табиатини» ифодаласа, фан ташки оламдаги эмпирик ва 
рационал холатини ифодалайди. Лекин, дин билан фан уртасидаги 
фарк нисбий, улар уртасидаги богликдик мутлакдир. Шак- 
шубхасиз, дин файласуф хаётининг мазмунини ташкил этади. Ле
кин у таргиб кдпган дин инсонни мутаассибликка эмас, балки 
инсонни иймон-эътикодга, бир-бирини хурмат килиш ва эъзоз- 
лашга хизмат килиши л озим.

Радхакришнан Махатма Гандий сингари универсал дин хаки
да фикр юритади. Хар бир инсон ижтимоий сиёсий карашларидан 
катьиназар тенг хукукдидир. Файласуф фикрича, «универсал 
дин »нинг элемент лари барча динларда мавжудцир. Файласуф 
«универсал дин» хакидаги фикрини давом эттириб: «Бизда т -  
мий, ахлоций, рухий ва универсал була оладиган динни ривожлан- 
тириш учун имконият бор. Мен аминманки, %ар бир дин .щи шу 
йуналишни урганишга цобилдир»1.

Унинг таъкидпашича, универсал дин дунёдаги барча инсон- 
ларни бирлаштира олади. Файласуф илгари сурган фалсафий 
таълимоти, унинг универсал динига хизмат килиши мукаррар. 
Радхакришнаннинг таъкидлашича, универсал дин билан бирга
ликда универсал фалсафа хам мавжуд булиши керак. Бу хавда 
файласуф шундай ёзади: «Менинг асосий вазифам, барча мамла- 
кат ва маданияш арда ягона, абадий ва универсач фачсафанинг 
мавжудлигини исботлашдир. Бу упанишадларга щ и , Буддага  
Хам, Платонга щ и  тегишлидир. Бу барча асрлар ва цитьаларга 
тегишли рухдир».

Радхакришнаннинг таъкидлашича, барча мавжуд нарсалар- 
нинг дастлабки реаллиги ва якуний асосини «Мутлац рух», яъни

1 Радхакришнан С. Индийская философия. -  М .,1957, 138-6.
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Худо ташкил этади. Моддий дунёнинг мавжудлиги илох,иётга 
Ооглик, ундан хдмма нарса юзага келади. Табиат уз-узининг 
сабабчиси эмас. Унинг бирон бир кис ми узининг мавжудлигини 
тушунтириб бера олмайди. Моддиюнчиликни у факат механистик 
тарзда тушунган. Мутлак рух, узидан бехисоб дунёларни яратади 
ва яна узига кайтариб олишга кодир. У замон ва макондан 
ташкарида мавжуддир, яъни абадийдир.

Файласуф таълимотига кура, мутлак рух, томонидан яра- 
тилган дунё реал мавжуд дунё булиб, доимо ривожланади. У 
(дунё) Шанкара уйлаганидек, сароб эмас, майя хам эмас.

С. Радхакришнан объектив дунёнинг мавжудлигини тан олар 
экан, Урта аср даврида икки йуналишда мавжуд булган таъли- 
мотлар -  Шанкара мутлак монизми, яъни бирдан бир реаллик бу 
факат Худо (Брахма), деган таълимоти билан Раманужанинг чвк- 
ланган монизми, яъни Худо билан бирга моддий дунё хдм объек
тив мавжуддир, деган таълимотларни бир-бири билан якинлаш- 
тиришга хдракат килди.

Радхакришнан узининг фалсафий тизимини уз халкининг 
маънавий меросини чукур мутолаа килиш хамда гарбнинг фалса
фий кдрашларини танкидий тахдил килиши оркдли яратишга 
муваффак булди. 1920 йилнинг охирига келиб, узининг «.идеал 
фаасафа моделини» яратди. Мутафаккир узининг идеал фалсафий 
моделининг белгиловчи хусусиятини хдёт билан органик боглик- 
ликда курд и. Мутафаккирнинг таъкидлашича, «фалсафий изланиш- 
лар бекор булмайди». Фалсафанинг функцияси хдётни бошка- 
ришдан иборат. Фалсафа хдракатнинг дастурул амалидир.

“Хинд фалсафаси,-деб ёзади С. Радхакришнан, - уз мохиятига 
кура, спиритуалистах булиб, кишиларнинг хдёти билан кизикади. 
Хинд фалсафаси уз ибтидосини хаётдан олади ва турли фалсафий 
мактаблар оркали яна хаётга кдйтади. Фалсафий тизимларнинг 
асосчилари мамлакатни ижтимоий-маънавий узгаришга олиб 
келишга хдракат килади”1.

Радхакришнан фикрича, келажак мустакдл ХИНДИСТ0Н учун 
мамлакат тараккиётининг тарихий боскичларига жавоб берадиган 
янги фалсафа зарур. Янги фалсафа замон билан хамнафас бул- 
моги, хозирги замон талабларига тула жавоб бериши керак.

1 Радхакришнан С. Индийская философия. 664-6.
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таризмга зур бериш, инсон рухини майиб келадиган диний, маз- 
хдбий низоларда курди. Бу иллатлар, унинг фикрича, кишилар 
калбидан имон-эътикодни, диний биродарликни сусайишига, 
бориб-бориб йук булиб кетишига олиб келади. Дин жамиятда 
етакчи роль уйнайди, у инсон каётининг аникловчи омилидир. 
Хар бир шахе эътикодга мух,тождир. Файласуф «иймон ва эътицод 
щ р бир кишининг щёт йулини атщ курсата опади», девди. Дин -  
кишининг миплати, мазщби, ирци, мансабидан цатъиназар, 
барчага баб-баравар хизмат килади.

Дин билан фан бир-бирини тулдириб боради. Улар уртасидаги 
фарк шундаки, дин инсоннинг рух,ий колатини хамда инсоннинг 
«ички табиатини» ифодаласа, фан ташки оламдаги эмпирик ва 
рационал холатини ифодалайди. Лекин, дин билан фан уртасидаги 
фарк нисбий. улар уртасидаги богликдик мутлакдир. Шак- 
шубхасиз, дин файласуф хаётининг мазмунини ташкил этади. Ле
кин у таргиб килган дин инсонни мутаассибликка эмас, балки 
инсонни иймон-эт.тикодга, бир-бирини хурмат килиш ва эъзоз- 
лашга хизмат кдлиши л озим.

Радхакришнан Махатма Гандий сингари универсал дин хдки
да фикр юритади. Хдр бир инсон ижтимоий сиёсий карашларидан 
катьиназар тенг хукуклидир. Файласуф фикрича, «универсал 
дмн»нинг элемешлари барча динларда мавжуддир. Файласуф 
«универсал дин» хдк и даги  фикрини давом эттириб: «Бизда ил- 
мий, ахлоций, рущ и ва универсал була оладиган динни ривожлан- 
тириш учун гшконият бор. Мен аминманки, щ р  бир дин щм шу 
йуналишни урганишга цобилдир»1.

Унинг таъкидлашича, универсал дин дунёдаги барча инсон- 
ларни бирлаштира олади. Файласуф илгари сурган фалсафий 
таълимоти, унинг универсал дииига хизмат килиши мукаррар. 
Радхакришнаннинг таъкидлашича, универсал дин билан бирга- 
ликда универсал фалсафа хам мавжуд булиши керак. Бу хдвда 
фа^шасуф шундай ёзади: «Менинг асосий вазифам, барча мамла- 
кат ва маданиятларда ягона, абадий ва универсач фачсафанинг 
мавжудлигини исботлашдир. Бу упанишадларга щм, Буддага 
щм, Платонга щм тегишчидир. Бу барча асрлар ва цитъаларга 
тегишли руЩир».

Радхакришнаннинг таъкидлашича, барча мавжуд нарсалар- 
нинг дастлабки реаллиги ва якуний асосини «Муптац ру%», яъни

1 Радхакришнан С. Индийская философия. -  М., 1957, 138-6.
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Худо ташкил этади. Моддий дунёнинг мавжуддиги илохиёгга 
боглик, ундан х,амма нарса юзага келади. Табиат уз-узининг 
сабабчиси эмас. Унинг бирон бир кисми узининг мавжудлигини 
тушунтириб бера олмайди. Моддиюнчиликни у факдт механистик 
тарзда тушунган. Мутлак рух, узидан бехисоб дунёларни яратади 
ва яна уз ига кдйтариб олишга кодир. У замон ва макондан 
ташкарида мавжуддир, яъни абадийдир.

Файласуф таълимотига кура, мутлак рух томонидан яра- 
тилган дунё реал мавжуд дунё булиб, доимо ривожланади. У 
(дунё) Шанкара уйлаганидек, сароб эмас, майя хам эмас.

С. Радхакришнан объектив дунёнинг мавжудлигини тан олар 
экан, У рта аср даврида икки йуналишда мавжуд булган таъли- 
мотлар -  Шанкара мутлац монизми, яъни бирдан бир реаллик бу 
факат Худо (Брахма), деган таълимоти билан Раманужанинг чек- 
ланган монизми, яъни Худо билан бирга моддий дунё хам объек
тив мавжуддир, деган таълимотларни бир-бири билан якинлаш- 
тиришга хдракат килди.

Радхакришнан узининг фалсафий тизимини уз халкининг 
маънавий меросини чукур мутолаа килиш хамда гарбнинг фалса
фий карашларини танкидий тахдил килиши оркали яратишга 
муваффак булди. 1920 йилнинг охирига келиб, узининг «идеал 
фалсафа моделини» яратди. Мутафаккир узининг идеал фалсафий 
моделининг белгиловчи хусусиятини хаёт билан органик боглик- 
ликда курди. Мутафаккирнинг таъкидлашича, «фалсафий изланиш- 
лар бекор булмавди». Фалсафанинг функцияси хдётни бошкд- 
ришдан иборат. Фалсафа хдракатнинг дастурул амалидир.

“Хинд фалсафаси,-деб ёзади С. Радхакришнан, - уз мохиятига 
кура, спиритуалистик булиб, кишиларнинг хдёти билан кизикади. 
Хинд фалсафаси уз ибтидосини хаётдан олади ва турли фалсафий 
мактаблар оркали яна хаётга кдйтади. Фалсафий тизимларнинг 
асосчилари мамлакатни ижтимоий-маънавий узгаришга олиб 
келишга хдракат килади”1.

Радхакришнан фикрича, келажак мустакил ХинДистон учун 
мамлакат тараккиётининг тарихий боскичларига жавоб берадиган 
янги фалсафа зарур. Янги фалсафа замон билан хамнафас бул- 
моги, хозирги замон талабларига тула жавоб бериши керак.

1 Радхакришнан С. Индийская философия. 664-6.
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Х,озирги замон фалсафаси утмиш рууига эмас, уозирги замон 
рууига мос келмоги лозим. Шунинг учун хам хозирги замон 
фалсафаси утмишдаги бирон бир фалсафий таълимотларга 
ухшамаслиги керак. У узининг шакпи ва мазмуни билан оригинач 
булиши хдмда харакатнинг дастуриламалига айланмоги лозим. 
Радхакришнан фикрича, бу узига хос фалсафа табиий-илмий 
фанлар билан боглик булиши керак.

3. «Санатана Дхарма» фалсафаси
Хозирги Хиндистонда энг йирик диний-ижтимоий таппси- 

лотлардан бири бу 1887 йил маърифатпарвар арбоб ва олим Сва
ми Вивекананда асос солган «Рамакришна Миссияси »дир. Бу 
идора мамлакатнинг диний ва маданий хаётида нихоятда мухим 
вазифани утаб келмокда. Унинг фаолиятида мазкур йуналишлар- 
дан ташкари санъат, ил му фан ва техника сохасидаги билимларни 
ёйиш, мактаблар, коллежлар, лабораторияларни очиш, шунинг- 
дек, касалхоналар, клиникалар, диспансерлар, ногиронлар учун 
махсус уйлар яратиш хамда нашриёт ишларини хдм амалга оши
риш катта урин эгаллайди.

Шу даражадаги куп киррали ижтимоий инсонпарвар фаолият 
ушбу «Миссия» мамлакат хукумати эълон килган дунёвийлик ёхуд 
секуляризм сиёсатига бутунлай мос тушади. Бунга Хиндистоннинг 
йирик жамоат ва давлат арбоблари жуда хам юксак бахо бериб, 
жумладан, Ж. Неру мустакилликка эришишдан илгариёк ёзган эди: 
«Кддимги замон Францискан рохиблари сингари узларини башари- 
ятга чидамли ва холисона хтм ат кдлиш олий максадларига багиш- 
лаган холда «Рамакришна Миссияси» аъзолари узлари яратган 
касалхоналар ва укув юртларида хормай-толмай мехнат килиб, энг 
кийин пайтларда Хичдистон билан бирга, ундан ташкдридаги 
мухтожларга хдм х,ар доим ёрдам беришга тайёр»1.

Свами Рангатхананда (1908 й. таваллуд топган) узок пайт 
давомида ушбу ташкилотнинг «маданият муассаса»стт  бошкд- 
риб, унинг гоявий тамойилларини «санатана дхарма» тизими 
шаклида ишлаб чикди. Ж. Неру таъбирича, «К,адимги акида»ни 
белгиловчи «Санатана дхарма» атамасини эски хинд акидалари- 
нинг истаган турига, шу жумладан, Буддизм, Жайнизм, 
Веданталарга хам гатбик этиб булади.

1 Неру Дж. Открытие Индии. -М., 1955. -С. 336.
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Веданта фалсафаси айнан «синтетик» табиати туфашти барча 
диний акддалар ва эътикодларга хос «фазилатлари» ва «энг яхши 
гомонлари»ни мужассам этиб келади. Демак, Ведантага 
асосланган Хдндуизм таълимоти биронта эътикодга зид булмас- 
дан, аксинча истаган акида билан хамохднг була олади.

Свами Рангатхананданинг назарий хулосалари Х,инДистон 
шароитида айникса, диний-жамоавий муносабатлар кескинлашу- 
ви пайтида мамлакатда Хиндуизм ва Ислом орасида «маънавий 
синтетик муштараклик»ни ёклаган холда иккала жамоада тинч- 
готувлик ва хдмкорлик муносабатлари мумкинлиги ва зарурлиги 
мантикан тан олинишига хизмат килади. Бу мафкуранинг белги- 
ловчи тамойилини маънавий, маданий ва ижтимоий жабхдларда 
у мумий муштаракл икни таъминлайдиган хилма-хилликнинг син- 
тези ташкил этади.

Диний эътикодни инсон хаётининг узвий кис ми ва ижодий 
ом или, деб тушуниб, айни пайтда илмий-техникавий тараккиёт 
даврвда илм-фан хдм таъсирчан омил эканлиги тан олинади. Унинг 
таъсири эса, нафакат онг, маданият ва ишлаб чикаришнинг куп 
томонларида балки диннинг узида хам намоён булади. Цивили- 
зациянинг илгарилаб борадиган ривожланиши, унинг тасаввурида 
илм-фан ёрдамида хурофот ва бидьатларни бартараф этиш билан 
боглик. Бунда етакчи ролни, унинг фикрича, «диний илм» бажара 
олиши ва инсон хаётида доим хамрох буладиган кайгулар, ки- 
йинчиликлар ва зидциятлардан куткара олиши мукаррардир. 
Шундай «диний илм» веданта таълимотида уз аксини топади.

Синтетик санатан дхарма тизимида етакчи категория -  бу 
маънавият, деб талкин килинади. Унинг мазмуни дин билан 
боглик булиб, инсон хаётининг асосини,бирдан-бир максадини, 
ташкил этади, деб курсатилади. Аммо, хаётда айнан маънавиятни 
мустахкамлашга йуналтирилган саъй-\аракатлар талаб килинади, 
чунки бунинг йулида никоятда куп тусиклар мавжуддир. Шу 
билан бирга Свами Ранатхананда инсониятни маънавият сари 
бошлаб боришида ра\намо сифатида Х,индистонга имтиёз 
беради. Чунки, бу мамлакатда, унинг фикрича, маънавият миллий 
хаётнинг марказий нуктасини ташкил этиб, юкори обруга ва олий 
эътиборга сазовордир. Олий маънавият тимсоли сифатида Ведан
та эълон килинади.
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Шуни алохлда таъкидлаш лозимки, ушбу категория нинг мар- 
казвда инсон туради. Унинг камолотга етиб, илох, висолига 
эришиш хдм «Санатана дхарма»нинг мазмуниии ташкил этади. 
Свами ведантанинг инсон Мутлак-Брахманинг зарраси булиб, 
унинг хдёти, у3 «илохий имкониятларини» амалга оширишга 
йуналтиритганлиги хакидаги гоялардан келиб чикади. Унинг 
фикрича, инсон мохияти жисмоний, биологик ёки акдий вазифа- 
лари билан эмас, балки илохий яъни гойибона (мистик) имко- 
ниятлари билан белгиланади.

Свами Ранганатханавда сиёсат хусусида фикр юритар экан, 
уни «диний акида,илм-фан ва демократиянинг«синтези» сифатида 
кдрайди. Уччаловининг максади инсоннинг равнаки ва умумий 
фаровонлигини таъминлашга каратилиши керак.

Унинг фикрича, инсониятнинг маънавий муштараклигини 
таъминлаш жараёнида ташаббусни маънавий пок, фидойи, 
жамият равнакига узларини багиишаган ёшлар уз кулпарига 
олишлари лозим. Бу жараёнга, Свами фикрича, турли даражадаги 
маъмурият ходимлари хдм уз хиссаларини кушиши мумкин. Шу 
муносабат билан у «маъмурият фалсафаси» деб ном олган янги 
гояни асослашга харакат килади. Унга кура, халц томонидан 
ишонч билдирилиб, цуллаб-цувватланган инсон, жамият ва 
давлат фачсафасига мувофщ  щчда узгариб туриши керак.

4. Неоведантизм фалсафаси:

Абдул Рахмон, Правас Живан Чаудхури карашлари
Хиндистон м^'стакшшикка эришгацдан сунг тез орада хинд 

файласуф лари орасида илм-фаннинг умумназарий ва методоло- 
гик масалаларига кизикиш кучайди. Бу йуналиш борган сари 
мустакил билим сохдсига айлана бошлади. Улар орасида узига 
хос фалсафий карашларни илгари сурган Правас Живан Чаудхури 
ва Абдул Рахмон асос солган окимлар алохида эътиборга лойик.

Правас Чаудхури х д к к о н и й  равишда мазкур йуналишнинг 
асосчиси, деб тан олинди. Ихтисослиги физика булган файласуф 
шуни эътироф этадики, ипмий методологик сохада фалсафа 
«илму фан билан ракобат килмасдан, идрок бобида тажрибалар 
утказа туриб, ута сезиладиган ходисаларни тадкик этиши лозим-
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ки, айнан бу ерда у хинд таълимотларидан ва айнан йога таъ- 
лимотидан куп нарсани олиб узгартириши мумкин»1.

Илму фаннинг узвдан эса, олим динни «куллаб-к,увватлаш» 
воситасини кидириб топишга уринади. Унинг фикрича, фанда соф 
динни исботловчи асос мавжуд. У шундай деб ёзади: «Диний билим
-  бу, шубщсиз, маданиятимизнинг энг юксак элементидир»2.

Худди шу тарзда у табиий илмий тадкикотлар объектив- 
эмпирик асосга эга эканлигини ва илмий хулосалар объектив мезон- 
ларга таянишини назар-писанд килмайди. Натижада, табиий ипмий 
н аз ария унинг тасаввурида буюмларнинг объектив мантикийлигини 
акс эттирувчи ички мантикий муносабатда булган тушунчалар 
билан богланган муайян мавхум назарий тузшмапарнинг субъектив 
ифодаси булиб туюлади. У тугридан-тугри баён кдладики, «назария 
узича фактни таъкидламай, дунёни тушуниб етмасдан факдтгина 
кузатилаётган вокеаларни тиз имлаиггириш йулида бизни фойдали 
кашфиёт билан таъминлайди»3.

Илм-фаннинг «диний асоси» учун назарий пойдевор куриш 
мак,садида Чаудхури универсал ёки дунёвий идрок тушунчасини 
илгари суради. Ушбу идрокка, унинг таъбирича, ижодий 
яратувчилик хос булиб, яна Веданта анъаналарига биноан бу 
вазифа «.пила», яъни «уйин» шаклида бажарилади. Бундай «уйин» 
дунёда тартибсизликни урнатмасдан, аксинча, илм-фан очиб, 
изохлайдиган тартиб ва уйгунлик, узаро богланиш ва мак,садга 
мувофикдикларга олиб келади. У шунингдек, «универсал 
идрок»т\ «худо» десам хам буладики, аклимиз дунёни акс 
эттираётганида... бундай фалсафий туз илм ас из илм-фан табиатни 
коронгу ва бегона килиб курсатади»4.

Шундай килиб, XX асрнинг 50-60-йилларидан шакллана 
бошлаган хинд «фан фалсафаси» мистик-фидеист, мавхум 
идеалистик характерга эга эди. Х°зиргача хам илму фан ва мис
тик карашларнинг ёнма-ён мавжуд була олишлигини ёкдайдиган

1 Chaudhari P.J. The business of philosophy. The Asian Path, 1959, vol. 30, N2, 
-P. 57-58, 143-144.
2 Chaudhari P.J. Science, Art and Religion. -  The Vishvabharati Quarterly, 
1958, vol. 31, N2,-P. 138-139, 143-144.
3 Chaudhari P.J. Concepts of Meaning and Understanding in New Physics. -  
The Philosophical Quarterly, 1959, vol. 32, N3, -P. 174.
4Ушаасар. -P.239.
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о ким мухлислари оз эмас. Бунинг атрофлича баёни Сампуран 
Сингхнинг «Илм-фан ва диннинг биргалаишб динамик харакат 
цилиши», деб номланган 1978 йилда нашр килинган асарида у» 
аксини топган. Бу асар уз навбатнда кдтор диний арбоблар хдмда 
айрим атокди олимлар томонвдан олкишлаб кдрши олинди. 
Булар жумласидан, Дехли университета физика профессори 
Д.С. Котхари, Жудхпур Университетининг ботаника профессори 
М.Н. Тиварийлардир. Бу эса, шундай далолат берадики, Хиндис- 
тондаги «фан фалсафаси»ца буладими, умуман фалсафада 
буладими, диний-мистик йуналишлар ханузгача нафакдт фай- 
ласуфлар, балки, куплаб табиатшунос олимларнинг дунёкара- 
шига уз таъсирини утказиб келмокда.

Лекин, шу билан бирга, бу ерда катьий равютвда ушбу йуна- 
лишга карши турган ва рационалистик хамда дунёвийликка 
йуналтирилган нуктаи назарлардан келиб чикувчи таълимотлар- 
нинг мавкеи хам борган сари кучайиб бормокда.

Ушбу йуналиш куламида фан фалсафаси хакк,оний реалистик 
куринишда шаклланмокда. Унта табиатшунослар, ижтимоий фан- 
лар мутахассислари ва сиёсий арбобларнинг хам даккат эътибори 
борган сари купрок, жалб этилмокда. Боиси шундаки, улар буидай 
ё н д о ш у в н и  мамлакатнинг ижтимоий, ик,тисодшг хдмда маданий 
тараккиётининг долзарб масалаларини ечимига йуналтирувчи 
му?;им восита, деб хисобламокд£шар.Зеро,фан фалсафаси даври- 
мшнинг ил му фанидаги назарий изланишларида салмохли урин 
эгагшаб келмокда.

Ушбу жихдтдан кузга куринтан олимлардан булмиш йирик 
биохимик, фан тарихчиси ва назариётчиси, тараккиётпарвар 
изланувчи Абдул Рахмон (1923 й. таваллуд топган) булади.

Даставвал, у Веданта мистик тамойилларининг м>айян 
табиат сохасига тегишли хусусий илмий тасаввурларга мукдррар 
зид келишини хдмда булщай зиддиятни далиллар билан исботлаш 
лозимлигини алохида таъкидлайди. Танкидининг объекти сифа
тида У таникди химик, «,\индистон илмий конгресси» собик 
презвденти ва «Миллий фанлар институти» президенти профессор 
Т.Р. Сешадрийни танлайди. Жумладан, Сешадркй «фан Веданта- 
нинг мукаммал билимига эга булиб борган сари бундан хдм
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мураккаб ва нозик юланишлар жабхдларига кириб бориши мумкин» 
деб даъво килади'.

Шу муносабат билан А. Рах,мон укдириб утадики, фан 
Узининг тараккиёти жараёнида шундай тадкикотларни хам 
камраб оладики, булар илгари «дин» тасарруфида булиб, фан ва 
дин муносабатлари тарихан келишмовчилик доирасида колиб 
кетмокда»2.

Уз асарларида у илм-фаннинг ижтимоий ахамиятига, 
жумладан, унинг таркиби ва вазифаларига, ташкилий-бошкдрув 
масалаларига, шунингдек, олимлар ва жамият, колаверса, олим- 
лараро муносабатларга диккат-эътиборини каратади. Айни пайтда 
фан ва техниканинг Хдндистон инфраструктурасида тутган ур- 
нини алохида тахдил этади.

Бу жихатдан у фан таращиётининг учта боскичини ажратиб 
курсагади. Даставвал, у табиат хакидаги маълумотларни йигиб, 
туплаб, илмий муомалага янги далил ва материалларни олиб 
киришга имконият яратиб беради. Иккинчидан, туплаш жараё
нида улардан фойдаланиш, ва нихоят, учинчи боскич хозирги 
илм-фан ривожланиши даражасига мос келадиган материалларни 
уз эхтиёжларига кура, синтез килишдан иборатдир. Ушбу синтез 
эса, -  олим таъкидлашича -  «вазиятни бутун.чай узгартххришни 
кузда тутади, чунки инсон ту платан материал бшангина 
цаноатланмайди. У исшаган уолдаги янги материални яратишга 
цодир булиб боради... »3.

Шунда А. Рахмон вазиятга реал равишда ёндашиб, Хдндис- 
тон маънавий мухити ва ижтимоий-иктисодий структурас ининг 
хусусий томонларини очиб берадики, булар фанга таъсир этувчи 
туб омиллар мажмуасини белгилайди.Булар жумласига юкорида 
кайд этилган ута консерватив кучга эга булган диний-фалсафий 
анъаналар хдм киритилади.

Иккинчиси, бу илму фан шаклланишига уз хиссасини куша" 
диган омил -  диний-жамоавий тортишувлар ва жамоапарастлик 
мафкурасидир. Булар негизида ётган диний шовинизм хавфли

1 Rahman A. Trimurti. Science Technology and Society. A collection of Essays. 
New Delhi -  Ahmedabad -  Bombay, 1972, -P. 156.
2Ушаасар. —P. 191, 194.
' Уша acap. -P.30.
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хурофотлар хосиласи булган ходда илмий билимларни ёйилиши 
йудида жуда салбий ахэмият касб этади. А. Рахмон бу ерда якдол 
курсатганидек, хдётга дунёвий (секуляр) ёндашув билан узвий 
богланган холда айнан илму фан мамлакат ахолисига улкан 
моддий ва маънавий зарар келтирувчи диний-жамоавий адоват- 
ларни бартараф этишга хизмат кила олади. «Узининг чекланган 
имкониятларига кдрамасдан, илм-фан хозирги жамиятнинг 
нафакдт интеллектуал, балки ижтимоий кучи булиб, инсон кул- 
оёкларидаги кишанларни парчалаб, ижтимоий тусикдарни 
емириб ташлаши мумкин... Табиат, жамият ва инсонни илмий 
тадкикотлар натижасида урганиш ва унинг келажакдаги истик- 
боллари - буларнинг барчаси хозирги даврда ижтимоий онгнинг 
тубдан узгаришига олиб келади»1.

А. Рахмон хинд жамиятшунослигида илк бор илм-фаннинг 
кастачилик тусикларини бартараф этишдаги ва кастачилик мохия
тини йукртищдаги объектив имкониятларини курсатди. Олим фан 
ва техниканинг асрлар оша илдиз отиб келган кастачиликка 
асосланган муносабатларга таъсир ини тахдил килар экан, масалан, 
кастачилик тизимидаги энг ифлос мехнат -  кучаларни супуриш, 
ахлатни тозалаш каби ишлар %ариж:анлар, яъни «кул текизиб 
бугиас »лар зиммасида булган булса, хозирги замон канализация, 
водопровод тозалаш иншоотлари ва ускуналари ёрдамида бундай 
вазжгнинг узгаришига олиб келганлигини таъкадлайди.

Олим илм-фагалн онгга таъсир этувчи ва диний, психологик 
ва ижтимоий бидъат-хурофотларга чек куювчи м>хим восита, деб 
улутлайди. Шу билан бирга, у «Хиндистонда илм-фан тараккиё- 
тииги алохдда шахсларнинг саъй-харакатлари йигиндиси сифати
да эмас, умуммиллий харакат эканлигини англаш ута мухимли- 
гини»2 таъкидлайди.

Шундай килиб, ушбу ок,им ханузгача диний-идеалистик 
йуналишларга карши турувчи фан фалсафасининг тараккий- 
парвар окими булиб колмокда.

1 Rahman A. Tnmurti. Science Technology and Society. A collection of Essays. 
169-170-6.
2 Rahman A. National Basis for scientific Research. -  Science Policy Studies. 
Bombay -  Delhi, 1974, p. 456.
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МАВЗУГА ОИД КОНСУЛЬТАТИВ МАТЕРИАЛЛАР

1-илова

Сарвапалли Радхакришнаннинг фалсафий карашлари
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2-ило»а
Правас Живан Чаудхури ва Абдул Рах,ионнинг 

фалсафий к;арашлари

Абдул Йалмонмимг 
таълимоти

Х^инд жамиятшунослигигда биринчи бор илму 
фаниинг кастачилик туси^ларини олиб тяилаш 

ва кастачилик мохиятини йуНотишдаги объект**» 
ва потенциал имкомиятларини курсатиш 

вазифаси а мал га оширилди

>Уи?тга дунёвий (секулир) ёндашув билан узвий 
бс*ланган х,олда айнан илму фан мзм /икат 

— > ах,олисигаулкан моддий ва маънавий нуКсон 
келтирувчи диний-жамоаний адоаатларни 

бартараф этиш КУроли була олади

Мавзуни узлаштириш учун саволлар
1. Сарвапалли Радхакришнан фапсафанинг цайси йуначи- 

шини риво. ж л антирди?
2. Санатан дхарма тушунчасини изо^ланг.
3. Санатан дхарма тшимида етакчи категориями белгиланг.
4. Правас Чаудхури фалсафий таълимотини тушунтириб 

беринг.
5. «Универсал идрок» тушунчасини изо^ланг.
6. Абдул Ращон фалсафий таълимотини юоуланг.
7. Х,арижанлар атамасини тушунтириб беринг.

Мустикцл таълим учун вазифалар
1. Такдим этилаётган адабиётларни укинг ва кискача конспект 

ёзинг.
2. “Сарвапалли Радхакришнан фалсафий карашлари” мавзу

сида слайд тайёрланг ва тавдимот килинг.
3. ИнтерАЙтдан мавзуга оид янги маълумотлар кидиринг, топ- 

ган маълумотларингизни мавжуд адабиётларда берил-

Правас Жиоан 
Чаудхури нинг 

таълимоти

ум иверса/t ёки 
коинотий 

идроь 
тушунчас и

Ижодий 
— - яратувчилик 

вазифа си
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ганлари билан киёсланг, шу асосда киска маъруза тай
ёрланг.

4. “Правас Чаудхури фалсафий таълимоти” мавзусвда мус- 
такил иш тайёрланг.

5. Неоведантизм фалсафасини “Балик; суяги” технологияси 
оркали гушунтириб беринг (4-илова).

1. Каримов И. А. Узбекистон мустацилп икка эриишш остона- 
сида. -Т.: “Узбекистон”, 2011.

2. Каримов И.А. Юксак маънавият — енгилмас куч. -Т.: 
“Маънавият ”, 2008.

3. Каримов И.А. Тарихий хотирасиз келажак йук,. Т. 7. -Т.: 
“Узбекистон”, 1999.

4. Каримов И. А. Ватан саж оагщ каби мукаддасдир. Т. 3. -Т .: 
“Узбекистон”, 1996.

5. Абул Калом Озод. Индия добивается свободы. -М., 1961.
6. Аникеев Н.П. Выдающийся мыслитель и поэт Мухаммад 

Икбал. -М., 1959.
7. Аникеев Н.П. Древнеиндийские традиции. -М ., 1966.
8. Берунийурта асрнинг буюколими. -Т., 1950.
9. Беруний А.Р. Х,индистон. 2-том. -Т., 1965.

10. Абу Ращон Беруний. }\адимги халцлардан цолган ёдгорлт- 
лар. Танланган асарлар. I. -Ташкент, 1968.

11. Бонгард-Левин Г.М. Древнеиндийская цивилизация: 
философия, наука, религия. -М., 1980.

12. Бродов В.В. Философия Индии нового времени. -М., 1978.
13. Вафа А.Х., Питман АД. Философские взгляды 

Джавахарлала Неру. -М., 1987.
14. Ганди М.К. Моя жизнь. -М., 1969.
15. Древнеиндийская философия. -М., 1963.
16. Живая традиция.К 75-летию Индийского философского 

конгресса. -М.: Восточная литература,2000.

3-илова

АДАБИЁТЛАР:
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17. Из истории прогрессивной, общественной и фтософской 
мысли Индии. —Т.: Фан, 1976.

18. Икот М. Избранное. —М., 1981.
19. Ирисов А. Беруний ваХцндистон. -Т., 1963.
20. Йулдошев С. Марказий Осиё маданий меросини ургани- 

шининг баъзи масачалари (Покистон материаллари 
буйича) / /  Шарцшунослик, 2002, №  2.

21. Йулдошев С. Мухаммад Ицбол ижодида хазрати инсон ва 
Ватан мадщ / /  Шарцшунослик, 2002, №  1.

22. Йулдошев С. А. Марказий Осиё Мухаммад Ицбол иж одида 
/ / «Индо-ираника» туплам. -  Т., 2002.

23. Комаров Э. Рам Мохан Рой — просветитель и провозвест
ник национа1ьного движения в Индии / /  Общественно- 
политическая и фшософская мысль в Индии. - М ,  1962.

24. Костниченко В.В. Классическая Веданта и неоведантизм. 
-М., 1986.

25. Кутина М.М., Салимова Ф.С., Йулдошев С.А., Обидов Б.Т. 
Х,индистон: динлар, анъанапар, урф-одатлар, байрамлар. 
-Т., 1985.

26. Литман А.Д. Современная индийская философия. -М., 
1985.

27. Литман АД. Философия в независимой Индии. -М., 1988.
28. Лысенко В.Г. «Фшософия природы» в Индии: атомизм 

школы вайшешика. -М., 1986.
29. Мировоззрение Джавахарлапа Неру. -М., 1973.
30. Мущммад Ицбол шеърлари. —Т., 1973.
31. Мущммад Ицбол -  Шарцнинг буюк файласуф шоири. -Т.: 

Фан, 1977.
32. Муминов И. Мирзо Бедил. — Т.: Фан, 1964.
33. Неру Дж. Автобиография. -  М., 1955.
34. Неру Дж. Взгляд на всемирную историю (в 3-х томах). —М.,

1977.
35. Неру Дж. Открытие Индии. В 2-х томах. -М ., 1987.
36. Общественно-политическая и фшософская мысль Индии. 

-М., 1962.
37. Питман АД. Фичософская мысль независимой Индии. -М .,

1966.
38. Пригарина Н.И. Поэзия Мухаммада Икбала. —М., 1976.
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39. Радхакришнан С. Индийская философия (в 2-х томах). -  
М., 1956-1957.

40. Рой М. История индийской философии. —М., 1958.
41. Рыболов Р.Б. Буржуазная реформация в Индии. -М ., 1981.
42. Степанянц М.Т. Философия и социология в Пакистане. —М.,

1967.
43. Тагор Р. Танланган асарлари. 8 томлик. —Т., 1957—1958.
44. Тагор Р. Творчество и ж изнь.-М ., 1917.
45. Тагор Р. Воспоминания. Собрание сочинений. Т. 12, -М ., 1965.
46. Хашимов И. Рабиндранант Тагор. — Т., 1961.
47. Хумаюн Катир. Индийская философия. -М ., 1966.
48. Чаттопадхьяя Д. Локаята Дарш ана.-М ., 1961.
49. Чаттопадхьяя Д. История индийской философии. —М., 

1966.
50. Dar B.R. Religions thouth o f  SayyidAhm adKha- Lahore, 1957.
51. Candhi M.K. Truth is God. -  Ahmedabad, 1952.
52. Candhi M.K. All men are Brothers. -  Ahmedabad, 1952.
53. Candhi M.K Satyagracha. -  Ahmedabad, 1958.
54. Chaudhari P.J. The business o f  Philosophy. -  Delhi-Patna,

1978.
55. Chaudhari P.J. Science, Art and Religion. The Vish\’abharati 

Quarterly, 1958.
56. Gandhi M.K. My religion. -  Ahmedabad, 1955.
57. Igbal M. The development o f  metaphysics in Persia. -London, 

1908.
58. Igbal M. The Secrets o f  the Self. -  London, 1977.
59. Iqbal M. Reconstaction o f  religious thouth in Islam. -  Lahore, 

1973.
60. Payah Rammohan Roy. The English works. Vol.l.
61. Pyarelal. Mahatma Gandhi. -Ahmedabad, 1956.
62. Rahman A. Trimurti. Science, Technology and Society, 1972.
63. Rahman A. National Basis for scientific Reasearch \ | Science 

Policy Studies. -  Bombay-Delhi, 1974.
64. Zal B.K. С on tempotary Indian Philosophy. Delhi-Patna, 1978.
65. Yuldashev S.A. About some gnosiological questions in 

Philosophy o f  Abu Ali ibn Sino and Muhammad Igbal. //.Allarna 
Igbal Sangsad. -  Bangladesh, Dhaka, 2003.
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II БОБГА ОИД ТЕСТЛАР

1. Ведантик-йогик интегрализм таълимотини кайси хинд 
файласуфи ишлаб чикдеан?

A) Ауробиндо Гх,ош
B) Махатма Гандий
C) Жавахарлал Неру
D) Сарвапалли Радхакришнан

2. “Зуравонликка карши” тамойили кайси хинд мутафак- 
кири таълимотининг асосини ташкил этган?

A) Ауробиндо Гхош
B) Махатма Гандий
C) Жавахарлал Неру
D) Рабиндранат Тагор

3. “Универсал дин” концепциясини кайси хинд мутафак- 
кири ишлаб чиккан?

A) Холид Багдеш
B) Махатма Гандий
C) Жавахарлал Неру
D) Сарвапалли Радхакришнан
4. “Хиндистоннинг кашф этилиши” асарини ким ёзган?
A) Жавахарлал Неру
B) Индира Г андий
C) Сарвапалли Радхакришнан
D) Рам Мохдн Рой

5. Ким биринчи булиб «ижтихрд», яъни «мустацил фикр- 
лаш» тушунчасини илгари сурди?

A) Шох Валиуллох
B) Саид Ахмад Хон
C) Алтаф Хусайн Х,олий
D) Шибли Нуъмоний

6. “Бугунги Хиндистоннинг отаси” деган унвон кимга бе- 
рилган?

A) Вемана
B) Рам Мохдн Рой
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C) Махатма Гандий
D) Жавахарлал Неру
7. Рам Мо\ан Ройнинг диний-фалсафий карашлари систе

мами! равишда баён этилган асари кандай номланади?
A) «Тафсир ул-Курьон»
B) «Ведантанинг кискача мазмуни»
C) «Сийрат ун Наби»
D) «Тух,фат-ул-Мувахидцин»

8. Ким, биринчи марта, турли диний таълимотларни так- 
кослаш ва танкнд килишга кул урди?

A) Рам Мохан Рой
B) Махатма Г андий
C) Холид Багдеш
D) Сарвапалли Радхакришнан

9.Рабиндранат Тагор, Упанишадлар таълимотини 
ривожлантпрар экан, “Вокелик”, деганда нимани назарда 
тутади?

A) Олий ил охни
B) объектив реалликни
C) субъектив реалликни
Г) ижтимоий муносабатларни
10. “Тахшб-ул-Ахлок” хафталик журнал и нечанчи йили 

инглизлар томонидан такиклаб куйилади?
A )1857
B ) 1866
C ) 1864
D) 1870
11. Ауробиндо Г\ош канси фалсафий оким нуктаи 

назарнда турган?
A) объектив идеализм
B) материализм
C) экзистенциализм
D) субъектив идеализм
12. Ауробиндо Гхош “субстанция” деб нимани тушунади?
A) моддиятни
B)сувни
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C) ноаник Брахмани
D )оловни

13. Ауробиндо Г\ош «фалсафада учинчи йул», деганда 
нимани назарда тутган?

A) интеграл веданта
B) субъектив идеализм
C) экзистенциализм
D) материализм

14. Гхошнинг фикрича, инсон хаёгидаги асосий зиддият, 
бу ...

A) хеч кандай зиддият мавжуд эмас
B) табиат билан жамият уртасидаги зиддият 
С (индивид билан табиат уртасидаги зиддият
D) шахе билан жамият уртасидаги зиддият
15. Гандийнинг ахлок концепциясида марказий ва етакчи 

гоя,бу  
A)ахимса
B) тапаейа
C) брахмачария
D) апариграха

16. Гандийнинг ахлок концепциясида “тапаейа” тамойи- 
ли нимани англатади?

A) азоб чекиш конунияти
B) сабрли булиш
C) куч ишлатмаслик
D) бахдп булмаслик

17. Гандийнинг ахлок концепциясида “апариграха” тамо- 
йили нимани англатади?

A) куч ишлатмаслик
B) сабрли булиш
C) бахдл булмаслик
D) азоб чекиш конунияти

18. Гандийнинг ахлок концепциясида “ахимса” тамойил и 
нимани англатади?

A) куч ишлатмаслик
B) сабрли булиш
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C) бахцл булмаслик
D) азоб чекиш крнунияти

19. Гандийниш' ахлок концепциясида “брахмачария” та- 
мойили нимани англатади?

A) азоб чекиш конунияти
B) сабрли булиш
C) бахил булмаслик
D) уз рухиятини бошка]) а олиш

20. Тагорнинг фалсафий карашларида “борлик” тушун- 
часи нимани англатади?

A) Брахма, Олий Шахе
B) Шива
C)табиат
D) Кришна

21. Тагорнинг фалсафий карашлари к а т и  асарида баён 
этилган?

A) “Гитанжали”
B) “Садхана”
C) “Шахсий”
D) тугри жавоб йук
22.Нерунинг фикрича, дунёкарашнинг марказий нуктаси, 

б у ...?
A) жамият
B) инсон
C) дин
D) тугри жавоб йук
23. Нерунинг билиш назарияси...
A) скептицизм ва агностицизмга карши
B) скептицизм ва сенсуализмга таянади
C) агностицизмга таянади
D) тугри жавоб йук
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24. “Биз вокейлик билан, бу хаёт, бу дунё, бу табиат билан 
якинрок ва муфассалрок шугулланишимиз лозим... Шунинг 
учун Х^индистон узининг динийлигини жиловлаб, фанга муро- 
жаат килиши зарур”. Юкоридаги фикрлар кимга тегишли?

A) Жавахарлал Неру
B) Махатма Гандий
C) Рам Мохан Рой
D) Вемана
25. Кастачиликни йукотиш хамда демократик ислохотлар 

сиёсатини асослаш гоясининг муаллифи ким?
A) Махатма Гандий
B) Рам Мохан Рой
C) Робиндранат Тагор
D) Жавахарлал Неру

26. С.Г. Сатхайе ва Д. Матхурлар кайси фалсафий окимга 
мансуб файласуфлар хнсобланади?

A) Британия моделига такдид килувчилар
B) Америка модели тарафдорлари
C) Олмон модели тарафдорлари
D) тугри жавоб йук
27. Ж.Л. Мехта кайси фалсафий окимга мансуб файласуф 

хнсобланади?
A) Америка модели тарафдори
B) Британия моделига таклид килувчи
C) Германия модели тарафдори
D) тугри жавоб fijfa
28. Даста Кришна, Н.К. Деваража, Р. Гупта, Д. Гойал 

кайси фалсафий окимга мансуб файласуфлар хнсобланади?
A) Британия моделига такдид килувчилар
B) Америка модели тарафдорлари
C) Олмон модели тарафдорлари
D) тугри жавоб йук
29. “Х,инд рационалистик ассоциацияси” качон тузилган?
A) 1975 йил
B) 1981 йил
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C) 1950 йил
D) тугри жавоб йук
30. “Илохий турмуш жамоаси”нинг асосчиси ким?
A) Махатма Г андий
B) Ж.Л. Мехта
C) Вемана
D) Свами Шивананда
31. Анъанавий диний-фалсафий гояларни хозирги илмий 

тараккнётга мослаштирувчи фалсафий оким вакилларини 
аникланг ?

A) Свами Шивананда, Свами Ранганатхананда ва Свами 
Жнанананда

B) Ж.Л. Мехта, С.Г. Сатхайе ва Д. Матхур
C) Даста Кришна, Н.К Деваража, Р. Гупта
D) Махатма Г андий, Ж.Л. Мехта
32. Рам Мохан Ройнинг диний ислохотчилиги онгли 

равишда нимага йуналтирилган эди ?
A) миллий мустакилликка эришишга
B) ижтимоий муносабатларни узгартиришга
C) жамиятда аёлларнинг мавкеини кутаришга
D) хиндуизм ва ислом динини келиштиришга

33. Диндан узоклашмасдан дунёвий фаолиятга узлариии 
багишлаган диний арбобни аникланг ?

A) Свами Юктананда
B) Ж.Л. Мехта
C) Даста Кришна
D) Н.К. Деваража
34. Радхакришнаннинг таъкидлашича, барча мавжуд 

нарсаларнинг дастлабки реаллиги ва якуний асосини ...
A) Упанишадлар ташкил килади
B) Кришна ташкил килади
C) «Мутлак РУХ», яъни Худо ташкил килади
D) тугри жавоб йук
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35. “Рамакришна Миссняси”га качон ва ким томонидан 
асос солинган?

A) 1887 йил маърифатпарвар арбоб ва олим Свами 
Вивекананда

B) 1975 йил С. Радхакришнан
C) 1954 йил Свами Шивананда
D) тугри жавоб йук
36. “Синтетик санатан дхарма” тизимнда етакчи 

категория нима?
A) Дин
B) Маънавият
C) Сиёсат
D) тугри жавоб йук
37. “Диний билим -  бу, шубхасиз, маданиятимизнинг энг 

юксак элементидир”, деган фикр кимга тегишли?
A) Н.К. Деваража
B) Даста Кришна
C) Правас Живан Чаудхури
D) тугри жавоб йук
38. Аурабиндо Г\ош фикрича, инсон- бу...?
A) кичик куринишдаги коинот
B) табиатнинг бир булаги
C) социал мавжудот
D) биосоциал мавжудот

39. Х,инд жамиятшунослигида биринчи бор илму фаннинг 
кастачилик тусикларини олиб ташлаш ва кастачилик мо
хиятини йукотишдагн объектив имкониятларини курсатиш 
вазифасини ким бажарган?

A) Абдул Рахмон
B) Правас Живан Чаудхури
C) С. Радхакришнан
D) Н.К. Деваража
40. “Илму фан ва диннинг биргалашиб динамик харакат 

килиши” асари муаллифини аникланг.
A) Правас Живан Чаудхури
B) Сампуран Сингх
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C) Абдул Рахлюн
D) Н.К. Деваража
41. Рамакришна худо фаол холатда булмаганида, уни 

нима деб атайди?
A) Вишну
B) Кали
C) Шива
D) Брахма
42. Рамакришна худо яратувчилик, сакловчилик ёки 

емирувчилик фаол холатида булса, уни нима деб атайди?
A) Кали ёки Шакти
B) Брахма
C) Шива
D) Вишну

43. “Жнана” атамасининг мохияти нима?
A) Дунё
B) Билиш йули
C) Хдкикат
D) Акд
44. Рамакришна кайси йулни энг афзал деб курсатади?
A) Бхакти йулини
B) Брахма йулини
C) Шива йулини
D) Вишну йулини
45. Вивеканаида Манас деб нимани назарда тутади?
A) Ички сезгиии
B) Брахма йулини
C) Ташки сезгини
D) Дунёни
46. “Хиндуизм дини дунёда универсал динни яратиш учун 

асос була олади”, ушбу жумланинг муаллифиии аникланг.
A) Правас Живан Чаудхури
B) Н.К. Деваража
C) Вивекананда
D) Тугри жавоб йук
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47. “Эронда тасаввуф тараккиёти” асари муаллифини 
аникланг.

A) Мухаммад Ицбол
B) Шибли Нуъмоний
C) Правас Живан Чаудхури
D) Тугри жавоб йук
48. Мухаммад Икбол ижтимоий карашларининг марка- 

зида нима туради?
A) Жамият
B) Олам
C) Инсон
D) Тугри жавоб йук
49. “Аралаш миллат” гоясининг муаллифи ким?
A) Мухаммад Ицбол
B) Абул Калом Озод
C) Шибли Нуъмоний
D) Тугри жавоб йук
50. “Шаме ул-уламо” (“Олимлар куёши”) унвони кимга 

берилган?
A) Алтаф Хусайн Х,олий
B) Мухаммад Ицбол
C) Шибли Нуъмоний
D) Абул Калом Озод
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III БОБ. ЯНГИ ВА ЭНГ ЯНГИ ДАВР ХИТОЙ ФАЛСАФАСИ

1-МАВЗУ

XIX АСР ОХИРИ -  XX АСРНИНГ БИРИНЧИ ЯРМИДА 
ХИТОЙ ФАЛСАФАСИ

Мавзунинг у  кув мак/сади
Талабаларда XIX аср охири -  XX асрнинг биринчи ярмида 

Хитой фалсафаси х,ак,ида тушунча х,осил килиш; Кан Ювэй, Лян 
Шумин, Лян Цичао, Ян Фу Ва Ли Дачжаонинг фалсафий 
карашлари ва таълимотлари хдкида маълумот бериш.

Мавзунинг таянч тушунчалари
Цзинь Ши, «Гуандун илмий жамияти» («Юэ сюэхуй»),«Дав- 

латни щиоялаш жамияти»(Бао-го хуи), «Буюк бирлашув»(Да 
Тунг Шу),«100 кунлик исло^отлар дастури»(Минь-чжэн), «Мо
нархияни демократия билан алмаштириш цонунияти», «Тинчлик 
конституциясш, «Сюй Цзюнь гунхэ» («Номинал монархияга 
асосланган республика»), «Инсонпарварлик» («ясэнъ»), «тенглик 
ва биродарлик», «маънавиятнинг янгшаниши».

Асосий саволлар
1. Кан Ювэйнинг сиёсий фалсафаси.
2. Лян Шуминнинг ижтимоий фалсафаси.
3. Лян Цичаонинг фалсафий карашлари.
4. Ян Фунинг фалсафий карашлари.
5. Ли Дачжао фалсафаси.

1. Кан Ювэйнинг сиёсий фалсафаси
(1858-1927)

Кан Ювэйнинг а в л о д -а ж д о д л а р и  олимлар сулоласидан, отаси 
эса, ципшок укитувчиси булган. Кан Ювэй отасидан ажралганида
11 ёшда эди. 1895 йили у Цзинь Ши олий билим даражасшти 
одди. Пекинда «ижтимоий ишлар буйича» идорасида иш юритув- 
чи булиб фаолияг курсатди. У пойтахтда ягона хитой тилида 
гайри расмий газета чикара бошлайди ва сиёсий клуб ташкил 
килади, аммо, 1895 йили бу фаолият таъкикданади. Шундан сунг,
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Кан Ювэй вилоятдаги педагогик фаолиятига кдйтишга мажбур 
булади. 1898 йили даставвал пойтахтда Гуапдунлик -  хдмшахдр- 
лари билан «Гуандун илмий жамияти» («Юэ сюэхуй»)ни, кейин 
умумхитой «Давлатни х,имоялаш жамияти»ни (Бао-го хуй) 
ташкил этиб, сиёсий фаолиятини к,айта тиклайди. Канг Ювэй 
«Янгилик-бу Осмон йули (дао)» тезисини химоя килиб, уз 
маърузаларида император Дэ-цзунга (подшохдик даври: 1875- 
1908Й.) японларнига- «Мэйдзи инкилоби» тажрибаси ва Петр I 
пинг ислохотлари йулидан боришни тавсия этади ва «Россиянинг 
Буюк подшохи Петр ислохотлари хдкида хатлар» («Элоси Да 
Бэй-дэ бянь-чжэн цзи») номли сунгги асарини унга багишлайди.

Канг Ювэй бир неча йиллар давомида тарих ва фалсафа, 
куплаб конфуцийчилик мумтоз асарларини чукур урганади. Бу 
эса, уз навбатида унинг фалсафий-сиёсий дунёкарашининг шакл- 
ланишида хдл килувчи роль уйнайди.

Канг Ю Вэй асосан Конфуций таълимотидан келиб чикцб, 
Хитойни ислох, килиш «Да Тунг» («Буюк бирлашув») назариясини 
ишлаб чикзди. Унинг асосий гоялари Да Тунг Шу -  «Буюк бирла
шув» асарида уз аксини топади.

Унинг фикрича, ижтимоий тенгсизликка олиб келувчи хусу- 
сий мулк барча кулфат ва жахолатнинг бош сабабидир. Шундай 
экан, жамиятнинг иктисодини жамоавий хужалик тарзида ташкил 
этиш керак. 1898 йили июнда Дэ-цзун Кан Ювэйнинг такгтиф- 
ларини макуллаб: «100 кунлик испоуотлар дастури »ни кабул 
килади. Уншп' таклифлари «Давлат сиёсати конунларининг асо
сий йули» фармонида эътиборга олинади.

Лекин бу ислох,от Дэ-цзунни уй камогига олиниши, х,оки- 
миятнинг (зурлик билан) кулдан кетиши ва сарой тунтариши 
билан якун топди. Улимга махкум этилган Кан Ювэй инглизлар 
ёрдамида Гонконгда яширинишга муваффак булади. Унинг укаси 
Канг Ю Фу хамда Ислохот партиясининг бошка олти рахбари 
уша йилнинг сентябрь ойида тергов ва судсиз катл этилади.

Кан Ювэйнинг Хитой халки олдвдаги буюк хизмати, унинг 
сиёсий фалсафий карашлари асосида янги сиёсий-фалсафий 
окимнинг пайдо булишига олиб келганлиги билан изохланади. 
«Буюк бирлик хдкида китоби» («Да-тун шу» 1884-1902) бунинг 
исботи була олади. Бу асар дастлаб Кан Ювэйнинг якцн мас- 
лакдошлари доирасидагина машхур булди. Синьхай инкилоб идан
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кейин 1911 йили биринчи марта нашр этилди. (1913 йидда айрим 
булимлари, 1935 йилда келиб эса, тулик чоп этилди). Кан Ювэй 
Конфуцийнинг Крнун трактата «Ли Цзи» («Маросимлар хдкида 
хатлар») дан керакли маълумотлар туплаб, Буюк тинч хдёт (Тай 
пин) даврининг бошланиши билан боглик хдлда яратилган бу 
утопик (хдёлий) концепцияга «Буюк бирлик жамияти» номини 
берди. Кан Ювэй Буюк бирлик холатини Хитойнинг афсонавий 
утмиши «Олтин даврга» тенглаштириб, уни «инсонни зулмдан озод 
этувчи ва юкори бахтга етказувчи» ягона ишонч усулини берадиган 
Бутун дунёнинг келажак гояси сифатида тасаввур этди.

Унинг асосини табиий хукук, яъни хдмма фукаро биргаликда 
бошкарадиган, кеч кандай бошкдрувчиси ва унга бош эгувчилар 
булмаган Осмон ости х,акидаги; бошкарув лавозимларига 
меросхурлик буйича эмас, танлов оркали сайланган донишманд 
ва муносиб инсонлар; одамлар орасидаги булгани каби давлатлар 
уртасидаги улим ва урушни такикдаш; узаро ишларига арал- 
шмаслик, тенглик ва мустакилликка асосланган давлат, миллат, 
ирк, синф, табака, оила, жинслар уртасидаги муносабатлар х,аки- 
даги гоялар ва тасаввурлар ташкил этди.

«Монархияни демократия билан алмаштириш конунияти» 
хакидаги маколасида Кан Ювэй: «Давлат бошкаруви тарихий 
куринишда уч даврни белгилаб берди: биринчи -  куп хоконли 
бошкарув даври, иккинчиси -  бир хоконли бошкарув даври, 
учинчиси -  халк бошкарган давр. Куп х,оконли бошкарув даври уз 
навбатада икки даврга булинади: х,окимиятни табака йулбошчи- 
лари бошкарган давр «Фэн-цзянь» (бошкару^вчи удели) ва мерос- 
хур амалдорлар даври». Бир хоконли бошкарув даври хам иккига 
булинади: якка х,окимиятчилик даври ва бошкарувчи халк билан 
бирга бошкарилган давр. Ва ни>;оят халк бошкарган давр икки 
даврга булинади: Президенг билан бирга бошкарган давр ва 
халкнинг ягона х,окимияти даври, деб ёзган эди.

Кан Ювэй таълимотини унинг шогирди ва якин маслакдоши 
Лян Цичао (1873-1929) «давлатнинг жамиятга бутунлай сингиб 
кетиши» тамойилига мувофик, социализмнинг табиий амалиёти 
мисолида изохлади. Лян Цичао «Наньгай укитувчиси Капининг 
таржимаи х;оли» ( 1901Й.) китобида давлат ва давлат чегараларини 
йук килиш, армияни таркатиб юбориш ва мамлакатларнинг ягона 
улут иттафокини барпо этиш хакида ёзди(«Да лянь бан»), Бу
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режада халк, томонидан сайланган бошкарувчиларга тарбиявий ва 
хужалик вазифатари назорати кдвдирилади холос. Инсон тенг 
хукукли фукдро булиши билан боглик, эркин уйланиш ва 
ажралиш, болаларни умум тарбияси ва уларнинг 20 ёшга етгунча 
тенг билим олиши эълон кили иди.

Кан Ювэй буюк давлатни куриш учун нафакат иктисодиётда 
ютукларга эришиш, балки фукдроларнинг маърифий салохдятини 
кугариш мухимлигини эътироф этади. Хусусан, файласуф давлат 
имтихонлар тизимини ислох килиш, замонавий шакдцаги 
мактабларни яратиш, ёшлар учун илмий-техника билим юртлари- 
ни очиш, чет тилларини урганиш, газета хамда журналларни чоп 
этиш ва х к ларнинг тарафдори эди. Унинг Хитойда конститу- 
цион монархия давлатини куриш назарияси хам анъанавий ка- 
рашлар билан сугорилган эди.

Канг Ювэй уз сиёсий фалсафий, гоявий карашларини «Да 
Тунгшу -  «Буюк бирлашув» хакдда китоби»да баён этган. Унинг 
фикрича, хусусий мулкчилик, кулфат ва аъзобларнинг бош сабаб- 
чиси булиб, жамиятда кишилар уртасида ижтимоий тенгсизликни 
келтириб чикарувчи омиллардандир. Хусусан, у «Буюк бирлашув» 
асарида жамиятни мукаммал тизими тугрисида фикр юритиб, 
давлат ва жамиятни харакатга келтирувчи куч бу хусусий мулкчи
лик эмас, балки жамоавий мулкчиликдир, деб хисоблаган.

Канг Ювэй узининг «Буюк давлатчилик» тугрисидаги гоя- 
сини илгари сурар экан, бундай давлатни карор топтиришда асо- 
сан иктисодий ва маънавий омилларнинг алохида урни борлиги- 
ни кайд этиб утади. Зеро, хдр кандай жамиятда инсоннинг маъна
вий салохиятини устириш, биринчи галдаги вазифа хнсобланади.

Канг Ювэй ана шу нуктаи назардан келиб чикиб, бирин- 
ч ил ар дан булиб, Хитойга хос анъанавий укув -имтихонлар тизи
мини ислох килиш, замонавий шаклдаги мактаблар куриш, ёш- 
ларнинг техника ва чет тилларини урганиш учун илмий-техник 
билим масканларини ташкил этиш, рузнома хамда журналларни 
нашр килиш кераклигини ёкдаб чикди ва узи ана шу ислохот- 
ларнинг бошида турди.

У Конфуцийга бахо берар экан, уни Хитой маданияти ва 
фалсафасининг тожсиз хукмдори, унинг таълимоти эса, «Осмон» 
каби чексиздир, деб таъриф берди. Канг Ювэйнинг фикрича, 
Конфущтй фалсафасини хар кандай жой (давлат)да ва хар кандай
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даврда хдм кулласа булади, чунки Конфуций доно, илохцй хукм- 
дор ва ислохдгчи, келгуси авлодларнинг барчаси учун буюк 
мураббий, Хитой динининг асосчиси булиб хизмат килади.

1913 йилда Хитойда дастлабки конституция лойихдси мухо- 
кама этилди. Канг Ювэй таникли либерал арбоблар ва олимлар 
«Конфуций хдракати жамияти» (Кун Дао Хун) номцдан гапириб, 
конституцияга Конфуцийчиликни Хитойнинг расмий давлат дини 
сифатида тасдикдовчи модцанинг киритилишини талаб этади.

Хитой Республикаси Парламенти томонидан Конфуций 
тасвири олдида тиз чукиш ва сигиниш каби расм-русумларнинг 
бекор килинишидан норози булган Канг Ювэй, шу муносабат 
билан, Шанхайда нашр этиладиган «Бу жэнь» журнали сахифа- 
ларидаги чикишларида хукуматнинг бундай сиёсати миллий 
анъана ва маънавий кддриятларнинг йуколиб кетишига сабаб 
булиши хэкидаги фикрларини баён килади.

У 1914 йилнинг бахорида «Тинчлик конституцияси»ни чоп 
эттиради ва унга «Конфуций таълимоти асосидаги маънавий етук- 
лик, миллий маърифатнинг асосини ташкил этади»1, деган модцани 
киритади. Яна, Канг Ювэй давлат учун асосий вазифа бу миллий 
маданиятни, хусуан, тил, адабиёт, дин, миллий урф-одатлар, 
мусика ва Х-К.ларни сакдаб колиш гоясини илгари суради.

Канг Ювэй сиёсий ислохот хакнда гапирар экан, Парламентда 
хакикатгуй, тугри, софдил, кддимий ва замонавий тарихни яхши 
биладиган одамларни, уз давлати ва бошка мамлакатлар ахдолидан 
хабардор хамда сиёсий бошкарув масалалалари билан таниш 
булган кишилар фаолият курсатиши керак, деб хисоблайди. Так
лиф этилаётган ижтимоий-и^тисодий, сиёсий, маданий, маърифиий 
ва харбий тадбирларни амалга оширишнинг зарурий шартларидан 
бир и — бу император томонидан ижтимоий келиб чгауишидан 
кдтьиназар, кобилиятли инсонларни танлаб олиш, уларни куллаб- 
кувватлаш, амалдорлардан сарой а х д и н и  танлашда ва уларнинг 
доирасини кенгайтиришда огох, булиб, оддий халк ахдолидан 
доимо хабар олиб туришга чакиради.

Унинг фикрича, Хитойнинг ожизлиги ахолининг давлат сиёсий 
хдётида иштирок этмаслигидандир. Масаланинг ана шу жихат- 
ларига уз диккатини вдратган Канг Ювэй Хитой сиёсий маданияти

1 Хитойнинг сунгги эллик йиллик мафкураси. -Бэйпин. 1955. 135-6.
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учун мутлако янги гояларни илгари сурди. Давлатда фукаролик 
институтини ташкил этиш, фукароларнинг хукуклари ва бурчла- 
рини аникдаш, вилоят ва туманлар, шунингдек, кишлокдарда 
вакиллик йигинларини таъсис килиш таклифи билан чикди. Чунки, 
унинг фикрича, Хитой ах,олиси сонининг куплиги, худудий ер 
майдонининг катталиги хам, Хитой шароитида марказий бошкарув 
тизимининг амалда кутилган натижаларини бермайди. У сиёсий 
маданиятда уз-узини бошкара оладиган тизимни ёкдаб чикди. 
Файтасуф куйидагиларни ёзади: «Агар хдр бир фукаро мамлакат 
хдкида кайгурар экан, у подшох, ташвишини енгиллаштиради. Агар 
хар бир фукаро хукукка эга булса, у холда подшохнинг хукуки 
кенгаяди, агарда кар бир фукаро фойда олса, у холда подшох, ягада 
купрок фойдага эга булади»1.

Канг Ювэй Хитойда кечаётган сиёсий вазиятларни тахдил 
кипар экан, Хитой шароитида инкдлоб килиш бу «уз-узини хдло- 
катга келтириш»дан бошка нарса эмас, деган хулосага келади ва 
мамлакатда сиёсий инкилобий тунтаришларнинг хар кандай 
куринишларига карши чикади. Унингча, инкилоб хам бусиз хам 
кийин булган Хитойнинг иктисодий ахволини яхшилашга эмас, 
балки тез суръатлар билан ташки молиявий карзларининг уси- 
шига, мамлакатда маънавий тушкунликнинг кучайиб, ижтимоий 
бузгунчиликнинг кучайишига олиб келади.

У Британия ва Япония тажрибаларини тахдил килар экан, 
Хитойда х,ам бошкарувнинг Сюй Цзюнь г> нхэ («Номинал монар- 
хияга асосланган республика») тизимини сакдаб колишни мак- 
садга мувофик, деб хисоблайди. Юкорида келтирилган фикрлар- 
дан куриниб туриб дики, Канг Ювэй нинг давлатни бошкарув ти
зимини ислох килиш буйича таклиф этилган дастури нисбатан 
мукаммал булиб, унда ижтимоий сиёсий-иктисодий масалалар- 
нинг ечими хам уз аксини топган эди.

Канг Ювэйнинг бундай ижтимоий-сиёсий карашлари кейин- 
чалик Хитой сиёсий фалсафасининг ривожланишига катга таъсир 
курсатди.

1 Хитойнинг сунгги зллик йиллик мафкураси. 157-6.
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2. Лян Шуминнинг ижтимоий фалсафаси
(1893-1988)

Лян Шуминнинг фалсафий карашлари «Шарк ва Гарб мада- 
Inix гн хдмда фалсафаси» номли машхур китобида узининг тулик 
мфодасини топди. Унинг фикрича, Гарб уз «хдёт йулини» шаркона 
кддриятлар билан уйгунлаштириш оркали таракдий эттириши 
мумкин. Шунга мувофик х,олда тараккиёт йулини танлаши мумкин 
на бу тарихий зарурият, деган карашларга асосланади. Унинг 
(|> и крича, «Хитой маданияти -  инсон ва табиат (субъект ва объект, 
микрокосм ва макрокосм) уртасидаги бахт ва тенглик хдкидаги 
гояларга асосланади, у узини муайян сабаблар таъсирида пайдо 
булган тахдид ёки «совук акл» инту ицияси учун курбон кдлмайди, 
бу эса, Хитой маданиятининг гоявий томондан Европа мада- 
I шятидан устунлик томонидир».

Унинг фикрича, европаликлар жамият маънавий пойдеворини 
курит ишларида маълум даражада Р.Эйкен, А.Бергсон, П. А.Кро- 
поткин ва Б.Рассел, шунингдек камрок Дж.Дьюи, У.Жеймс, 
Р.Тагор, хдтто А.Эйнштейн таълимотларидан фойдаланишлари 
мумкин, аммо инсоннинг бахт ва тараккиётга эга булиши учун, 
факат бунинг узи етарли эмас. Шунинг учун Европа, Лян 
Шумин нуктаи назарича, у3 эътиборини Шаркка каратиши 
керак. Иккинчи томондан, Гарбни танкиц килиш билан бирга, 
гарб маданиятнинг айрим устунлик жихдгларини х,ам амалда 
курсатиб утишга харакат килади. Буни у икки тамадцуннинг 
уйгунлашувида куради.

Ижтимоий-сиёсий карашларида у гарб институтлари илм- 
ларининг (иктисодий омил) ва демократиянинг (сиёсий омил) 
айрим элементларини узлаштирилиши Хитой учун фойдадан холи 
эмаслиги хдкидаги гояларни хдм илгари сурди.

3. Лян Цичаонинг фалсафий карашлари
(1873 - 1929)

Хитойда кузга куринган файласуф ва давлат арбобларидан 
бири Лян Цичаодир. У Гуандун вилоятида кичик заминдор 
оиласида дуттёга келди. Саккиз ёшидан Гуанжоуда ташкил 
этилган эски шаклдаги мактабда укишни бошлади. Лян Цичао 
етги ёшидаёк давлат имтихрнларини топшириб, цзюйжэн илмий 
унивонига сазовор булди.
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Канг Ювэйнинг укувчиси булган Лян Цичао Чжоу ва Цин даври 
тарихи, будда в ий ва гарб ижтимоий фанларини чу кур }фганди. Лян 
Цичао хам устози Кан Ювэй каби мамлакатнинг ижтимоий - сиёсий 
хаётида кечаёттан жараёнларда фаол иштирок этди. 1896 йил Шан
хайца ташкил этилган «Шиубао» («Хозирги замон масалаларига 
дойр») журналининг бош мухдррири булиб, дастлабки «Ислох таъ- 
сири хдкидаги умумий мулохдзалар» китобининг кириш цисмини 
чоп эттирди. Мазкур журналнинг кейинги сонларида эса асарнинг 
тулик матнини нашр этиб, мамлакатда катта шухрат козонди.

1918 йилда Лян Цичао Хитойнинг ярим расмий вакиллари 
каторида Франция давлатининг пойтахти -  Париж тинчлик 
конференциясида иштирок этди. (18 январь 1919 йил - 21 январь 
1920 йил). Гурух, таркибига Чжан Цзюнь-май, Дин Вэньцзян, 
Пао Мэнко ва Цзян Болилар хам кирган эди. Улар 
Делегация иштирокчилари сифатида вактнинг куп кисмини 
Парижга яцин булган Европанинг куплаб шахдрлари -  Лондон, 
Статфордон-Эйбоне, Манчестр, Берн, Женева, Берлин, Йеназа 
утказдилар. Саёхат давомида Лян Цичао ва унинг сафдошлари 
куплаб Европа файласуфлар и, адабиётчилари, давлат ва сиёсий 
арбоблар билан учрашув утказди. Улар учун асосан немис 
фихтиант - файласуфи Р.Эйкен, 1927 йили Нобель му- 
кофотига сазовор булган машхур француз интиутив - файласуфи 
А.Бергсон, шунингдек, А .Бергсоннинг устози, спиритуа
лизм1 тарафдори Сарбонна дорилфунуни профессори Э.Бутру 
билан булган учрашув катта ахамият касб этди.

Хитой делегацияси аъзоларининг гувохлик беришича 
рух,оний Отамерга ташрифдан мак,сад гарб тараккиёт йули ва 
хусусиятлари хакида умум-гоявий тушунчаларга эга булиш ва 
ундан келиб чик,иб истикболларни белгилаб олишга оид керакли 
маълумотлар туплаш булган. Уларнинг фикрича,«европада 
юзага келган уруш Еарб тамаддуни инцирозининг исботи бул
ди». Бу уруш, уларнинг назарича«дониишандпикка» асосланган 
Хнгой йулидан бориш ва унта эргашиш «фаюкатдан кутилишнинг 
зарур воситаларидан бири» эканлигини очик, курсатиб берди. Лян 
Цичаонинг Еарб хткидаги кдрашларида унинг «Рарбга, хусусан

1 Рухни вокеаликнинг биринчи асоси, материяга боглик. булмаган холда 
мавжуд деб билувчи идеалистик фалсафий дунёкараш.
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янi>6 цадриятларига нисбатан ишончсизлиги», айнан улар Евро- 
1 шни уруш ва тургунликка дучор этганлиги хдкидаги фикрлари уз 
йксини топтан.

Хитойга кайтгач, Лян Цичао 1920 йил 6 мартдан 17 август- 
гама б^лгаи даврда «Чэнь бао» (Чэнь бао фукань) Пекин вактли 
матбуотида «Европага саёхдт хотиралари» умумий сарлавхаси 
остида нашр эттирган куплаб маколаларида «кудратли фан- 
лар» (Еарб тараккиётининг «манфаатпарастлик» кадрияти кузда 
гутилган) хдкида орзулар -  бор-йуги орзудир, деб таъкидлайди. 
“Европа тараккиёти” хдкидаги гояларни тахдил этиб, Лян Цичао, 
яхшилик ва ёвузлик уртасидаги фаркни унутган хокимият ва фан 
хукмронлиги одамларнинг анъанавий карашлар билан боглик 
маънавий хаётлари асосини бузади, деб хисоблайди. Еарбнинг маъ- 
иавий ривожланиши «ишончли гояга» асосланган, де, кайд этсада, 
Лян Цичао фикрича, «агар европа донишмандлари «Шарк гояси- 
нинг» ютукдари, энг аввало Хитой одатларининг инсонпарвар кад- 
риятлари билан мустахкамланмаса, маънавий уйгониш сезиларли 
натижага олиб келмайди.

Хитойликларнинг дунё тараккиёти такдирига булган катга 
масъулияти хдкида фикр юритар экан, Лян Цичао факат Хитой 
маданияти элементларининг Еарб маданиятига ижобий синтези 
европаликларга «манфаатпараст тараккиётининг» инкирозини бар
тараф этишга умид тутдиришини таъкиддади.

Шундай килиб, Лян Цичао Хитойнинг XX аср мутафаккири 
сифатида «Шаркнинг тараккиётда устиворлик килиши» какидаги 
гоя ва режаларини ишлаб чикди ва уни химоя килди. Хитой та
раккиёти мисолида уша давр сиёсий-фалсафий мунозаралари туб 
мохиятини очиб бера олди. Унинг бу уриндаги сиёсий - фалсафий 
карашлари уз даврида Хитой зиёлилари орасида катта шухрат 
козонди.

Лян Цичао узиниш' мазкур китобида «Хитойнинг огир вази- 
ятдан» чикиб кетишнинг икки йули борлигини курсатиб утди. Бу 
хитойликларнинг уз кучига асосланган ёки чет элликлар 
ташаббуси билан буладиган ислсцотлар булиб, унинг фикрича, 
иккинчи йул бевосита мустамлакага айланишга олиб келади.

Файласуф узининг ислохотлар назариясини амалга оширишга 
харакат килар экан, Кан Ювэй каби биринчилардан булиб, Хи- 
тойда таълимни ислох килишда араб мамлакатлари тажрибала-
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риии амалда куллаш максадга мувофик, деб хиеоблайди. У мак- 
табларда «хитой таълим услубяарини сакдаб колган холда Европа 
намунаси» буйича укиш ташкил килишни таклиф этади. Унинг 
фикрича, кишиларнинг сиёсий хукуки халк таълим даражаси, 
яъни саводхонлигига боглик. Утмишда халкнинг билим олиши- 
дан махрум этилганлиги биринчидан, хукукдарининг камситили- 
шига олиб келган булса, уз навбатида, халк билимининг усиши 
сиёсий хукукдарининг кенгайишига олиб келади.

Уз даври мутафаккирларидан фаркди уларок, Лян Цичао 
Гарб илмига хурмат билан караб, уни анъанавий хитой услублари 
билан уйгунлаштириш кераклигини тавсия килади, лекин 
тараккиётда хитой анъаналарини устун куяди.

Баъзи бир мутафаккирлар Хитой шароитида факатгина чет эл 
илгор техникасидан фойдаланиш зарур, деб хисоблаган бир пайт- 
да, Лян Цичао бундай карашларга кушимча килиб, бу борада, 
Хигой учун, Гарб давлатларининг сиёсий ва иктисодий назария- 
лари, дини, фалсафий гоялар мохиятини урганиш хар томонлама 
зарурлигини таъкидлайди. Чунки, унинг фикрича, Хитой давлаги 
ва жамиятини ислох килишда Европа давлатлари ва давлат 
бошкарувнинт назарий ва амалий тажрибаларидан фойдаланиши, 
Хитой анъанавий -  сиёсий маданиятини янгича карашлар билан 
бойитишда мухим ахамият касб эгади.

Лян Цичао уз халки озодлиги йулида курашар экан, жамият
ни янгилаш учун ислохотларнинг накадар мухим ва зарур экан- 
лигига алохида эътиборини карагиб, ислохотлар жараёнида «эс- 
килик ва анъанавийликни янгилаш, уни янги элементлар билан 
тулдириш лозим»,1 - дейди. Зотан, фалсафада консерватив караш- 
ларнинг ва жамият- давлат бошкарувида сиёсий абсолютизмнинг 
узок асрлар давом этиши, мамлакатни бикиклик, тургунликка 
олиб келувчи асосий омиллардан эди. Хдпбуки, унинг фикрича, 
«магрурлик», «куркокдик», «такдирга тан беришлик» рухнца 
тарбияловчи эски фалсафа ва ахлок жамиятни колокликка 
етакловчи иллатлардандир.

Лян Цичао Конфуций фалсафаси ва Хитой фанига уз муно- 
сабатини билдирар экан, «анъанавий Хитой фанидаги асосий

1 Лян Цичао. Синь минь шо. (Янги халк хакида) -  Синьхай гэмин цянь 
шилунь сюаньщи. Т. 1 -  кием. -Пекин. 1960. 122-6.
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шмчилик бу Хитой мафкурасининг Конфуций гоялари билан 
cyi орилганлигидир», дейди. Лекин, кейинчалик у шундай деб 
Сзади: «Бизнинг давлатимиз икки минг йил давомида уз мавжуд - 
лигини ушлаб турди ва бутунлигини саклаб колди. Б унинг бош 
сабаби Конфуций таълимоти жамиятнинг куринмас устуни булиб 
хизмат килгаштигидадир. Шунинг учун, келажакда Конфуций 
таълимотидан жамият тарбиясининг асосий узаги сифатида фой- 
даланмогимиз лозим»1.

Лян Цичао уз устози Кан Ювэйдан кейин Хитойда инкилоб - 
нинг амалга оширилиши, мамлакатда узи билан бирга бошка 
иктисодий вайронагарчилик, ишсизлик ва бошка кулфатларнинг 
келтириб чикишини таъкидлаб утади. Зотан, унингча, кишилар 
инкилоб ни касбга айлантириб, уз максади йулида фойдалани- 
шади. Унинг фикрича, «Ковок, уругидан факат ковок, ловия 
уругидан эса факат ловия униб чиккднидек, амалга оширилган 
инкилоб сиёсий узгаришларни эмас, балки янги инкилоб ни кел
тириб чикдриши мумкин холос». Жамиятда Конфуций таълимо
тининг ахдмияти ва мохцятини чукур англаб етган Лян Цичао 
инкилоб масаласида хам Конфуцийнинг галаёнлар тугрисидаги 
гояларидан келиб чикданлиги хдм куриниб турибди.

1902 йили у Хитойда «янги халкни» ташкил этишга чакира- 
ди. Лян Цичао нинг фикрича, буни факат хитойликларда «жамоа- 
вий» ёки «бирдамлик» гояларини тарбиялаш оркалигина амалга 
ошириш мумкин. Унинг бу фикрлари Кан Ювэйнинг «Буюк 
бирлашув» гоясига жуда якин.

Лян Цичао фикрича, «янги халк» «инсонпарварлик» тамойил- 
лари асосида яшайди. «Инсонпарварлик» («жэнь») тушунчасини 
эса, «тенглик ва биродарлик»нинг умумий мохиятини ифода 
этувчи фалсафий коида сифатида кдбул килади. Холбуки, даст
лабки вактларда «Буюк бирлашув» утопиясини Хитойда куплаб 
олимлар ва сиёсий арбоблар Европа социализми гоялари билан 
бир хил, деб карашган.

Шундай килиб, Лян Цичаонинг жамият тараккиёти хдкида 
илгари сурган гоялари Хитой ёшларининг маънавий -  сиёсий 
онгига кучли таъсир курсатди. Шу билан бирга, унинг озодлик ва 
конун уртасидаги муносабатлар хдкидаги фикрлари кейинчалик

1 Лян Цичао. Синь минь шо. (Янги халк хдкида). 122-6.
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хитой файласуфлари ва давлат арбобларининг фалсафий-сиёсий 
карашларининг шаклланишида мухим ахамият касб этди.

4. Ян Фунинг фалсафий карашлари
(1853 - 1921)

Фуцзянь вилоятининг кцшлок шифокори оиласида дунёга кел
ди. Отасининг вафотидан сунг, у Фучжоу шахри кемсозлик завода 
конхидаги харбий денгиз билим юртцда укцшни бошлади. У ерда 
табиий фанлар билан бир кдторда инглиз тилини хам чукур урганди. 
Унинг инглиз тилини пухта билиши эса, уз урнида гарб давлатлари 
олимларининг илмий ишларини якиндан урганиш имконини берди. 
У билим юртини тамомлагавдан сунг дастлабки фаолиятини харбий
-  денгиз флотида бошлади. 1876 йил Англиядаги харбий -  денгиз 
институтига укишга юборилади. У ерда юкори техник билим олда 
ва Ш.Монтескьенияг «К,онунлар рухи», А.Смитнинг «Табиат хакида 
изланишлар ва халк бойлигининг сабаблари», Т.Гекслининг «Эво
люция ва ахлок», Д.С.Миллнинг «Силлогик ва индуктив мантик, 
тизими» каби асарларни таржима килиш оркдли хитойликларни 
биринчилардан булиб, Гарбнинг ижтимоий-сиёсий ва илмий 
фикрлари билан таништирда.

Ян Фу узининг публицистик асарларида «миллатни куткариб 
колиш», «яшаш учун кураш» гояларини илгари сурар экан, ижти
моий муаммонинг ечимини Дарвин эволюцион назариясидан ахтар- 
ди. 1895 йилдан бошлаб унинг сиёсий-фалсафий маколалари босиб 
чикарила бошланди. «Дунёдаги янгиликларга интилиш хдкдца», 
«Кудратли яратувчиларга мурожаат»,«Куч булокдари», «Халокат- 
дан куткариш йулларининг аник мулохазаси», «Хан Юйнинг рад- 
дияси» каби маколаларида у Конфуций анъаталарини очикдан-очик 
танкид килиб, «хакикатню> Гарбдан излашга чакирди.

«Давлат-организм, сиёсий тадбирлар эса - усимлик кабида{;|», 
дея Ян Фу жамият хдётини табиий танлов конунлари ёрдамица 
тал кин килишга харакат килар экан, «Осмон-Табиат (Тянь)» 
«Давлат ва инсоннинг азалий озодлигининг кагтар булоги» деб 
хисоблади. Мэн-вдининг «Халк биринчи даражада кадрланади... 
Бошкарувчи-учинчи даражада» классик формуласини Ян Фу 
«ижтимоий-шартнома» назарияси асосида талкин килади: «Бош- 
карувчилар, амалдорлар, жазолаш воситалари, армия халкци химоя 
килиш эхтиёжцдан кейин пайдо булди. Халк зулм, зуравонликни
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к^п бора куриб, камбагал булгани учун хдмояга мухтождир. Зулм, 
чуравонлик ва камбагаллик маданиятнинг оммага таркдтилмаган- 
лиги ва хдмма хдм эзгулик йулидан бормаганлигидандир. Шундай 
килиб, Осмон остида ёвузликнинг мавжудлиги боис бошкдрувчи 
(юр: уларнинг пайдо булиши Осмон остида эзгуликнинг пайдо 
булиши билан мутлак,о боглик эмас».

«Давлат-фукаро куринишидаги муносабат жиддий мухтож- 
ликдан тугилди ва у эркин тараккий этувчи даога алокаси йук, 
шунинг учун хам абадий эмас. Факат Хитой эмас, балки 
намунали Fap6 давлатлари хам хали эркин, узини узи бопща- 
радиган жамиятга етиб келгани йук,».

Ян Фу Еарбнинг гуллаб-яшнаши ва кудратли булишининг 
сабабларини, уларда кабул килинган ва тараккий этган тенглик, 
халк мустакиллиги ва демократия сингари умумий тамойиллар 
(гунли) билан боглади. Унинг фикрича, «факат сиёсий омиллар 
билангина хеч кдчон давлатни бошкдришда муваффакиятга эри- 
шиб булмайди; давлатдаги камбагаллик ва бойлик, куч ва 
кучсизлик, тартиб ва исён халкнинг жисмоний, сщшй ва урф- 
одат хусусиятлари оркали аникданади. Бу уч хусусият муштарак 
булгавдагина, уларнинг устидан тугри сиёсат олиб борилганда ва 
конунлар тугри ижро этилганда фаровон жамият куриш мумкин. 
Шунинг учун хозирги сиёсат: халкнинг жисмоний кучини ривож- 
лантириш, тафаккур ва онгнинг юксалтириш; ахлокни узгар
тириш асосий максадга эришилишига каратилиши керак», деб 
хулоса килади

Ян Фунинг фикрича, Ватанга булган мухдббатни уйготиш 
оркали хитойликларнинг ахлокий фазилатларини кутариш мум
кин. Бунга кандай эришиш мумкин, деган саволга у: «Бунинг 
учун пойтахтда парламент тизими урнатилиши ва буткул Осмон 
остидаги туман ва вилоятларга етакчиларни сайлашда очик 
сайлов утказишга фармон бериш лозим», деб жавоб беради Ян 
Фу Еарб маданиятига хос тараккиётнинг ижобий ва устувор 
томонларини очиб бериш билан бир каторда, Европадаги турт 
йиллик конли уруш Еарбнинг сунгги учинчи ун йилликда кулга 
киритган моддий тараккиётининг урнига ижтимоий таркокдик- 
ка, кон тукилишига, порахурлик ва уят хиссининг йуколиб 
кетишига олиб келганлигини хам курсатиб утди.
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Биринчи жахрн урушидан кейин Янь Фу узил-кесил Хитой 
мафкурасини Еарб мафкурасига нисбатан афзалрок, деган хулосага 
келади ва бу борада шундай дейди: «Еарб маданияти Европа 
урушидан сунг батамом бузилди. Устозларимиз:“Хдли шундай 
кунлар келадики, Конфуций таълимотини бутун дунё ургана 
бошлайди” дейишганларида, улар сафсата сотаяпти, деб хдёл 
кдпардим. Бирок, хозирда мен Европа ва Америкадаги укимишли 
кишиларнинг аста-секин Конфуций таълимотига булган кизикиш- 
ларининг уеишини куриб, устозларимнинг гаплари тугрилигига 
икрор булдим. Метшча, гарб халцлари уч юз йиллик ривожланиши 
натижасида худбинликузгачарнинг х;аётига тажовуз цилиш, 
нох;ацлик ва беандишалик каби туртта тамойилга эришдики, улар 
х,ар цачон жамиятни эзгуликка иулловчи Конфуций ва Мэнгзи 
таъличотларидан Осмон .щмда Ер каби фарц цилаои»1.

Боскцнчи давяатлар билан Хотой уртасидаги муносабатларга 
тухталиб, Янь Фу ривожланган давлатларнинг кучсиз мамлакат- 
ларга мунтазам тазийик утказиши ва янги худудларни босиб 
олишини табиий хол булиб, дунё тараккиётига хос, деб хисоб- 
лайди.«Конуниятлар буюк кишилар томонидан бекор килиниши 
мумкин эмас,- деб ёзган эди у, кишилар конуниятлар тар;1ккиёги 
тевденциясини факаггина англаб етишлари... ва шунга мувофик 
тарзда ер юзида бирдамлик, фаравонлик урнатилишига таъсир 
килишлари мумкин»2. Бу фикрлардан Янь Фу карашларига социал
-  дарвинизм гояларининг чукур таъсири борлиги кузатилади.

Унинг фикрича, Хитой бюрократиясининг жахолати соткин- 
лиги, иродасизлиги,худбинлиги,очкузлиги Хитой жамияти таназ- 
зулининг асосий сабаби булиб, мамлакат ислохотлар угказштишига 
мухтождир.У мамлакатда ислохотлар утказиишини ёкдар экан, 
ислохотларни амалга оширишда кадам-бакадам, аста-секин ва ях- 
ши уйлаб хдракат килиш зарурлигини эътироф этади.

У Хитойни колокдикдан олиб чикиш йулларидан бирини 
Еарб давлатларининг сиёсий, иктисодий, илмий ва маданий 
ютукдарини узладгтиришда, деб билди. Давлатгашг буюклиги ёки 
колокдигини эса, халкнинг жисмоний, акдий ва маънавий 
ривожланганлик даражаси билан аникданади, деб хисоблади.

1 Crell Н. Chinese thought from Confucius to Moa Tsedon -London. 1954 -
P.248.
2 Уша acap. 40-6.
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У, шундай деб ёзади: «Барча гарб тадкикотчилари ахлокий -  
сиёсий масалалар тугрисида фикр юритар эканлар, асосан алохдца 
халкдар ва иркдарнинг айнан жисмоний, акдий ва маънавий 
сифатларидан келиб чиккдн холда уларга бахо беришган. Агарда 
курсатилган учта омиллар юкори даражада булса, халкнинг 
фаровонлиги ортиб, давлат юксалади. Акс холда, у инкирозга юз 
тутади»1. Янь Фу ана шу нук,таи назардан келиб чикиб, юкорида 
санаб утилган омилларнинг Хитой жамиятининг тараккиёти учун 
мухим ахдмият касб этади, деган хулосага келади.

Халкнинг «акдий ривожланиши» масаласига тухталиб, Янь 
Фу Хитойнинг узок асрлар империя тузуми шароитида куллани- 
либ келинаётган давлат имтихонлари тизимини амалда бекор 
килиниши мухимлигини таъкидлайди. Бунинг урнига, Хитойнинг 
урта мактаб ва олий укув таълим муассасаларида, «гарб фани» ни 
урганиш услубларини жорий этиш кераклигини максадга муво- 
фик деб хисоблайди.

У «маънавиятнинг янгиланишини», аввало, хар бир хитойликда 
ватанга нисбатан мухаббат туйгусини шакллантиршцдан бошлаш 
керак деб хисоблайди. Шундагина, Хитойнинг умумий фаровонлиги 
ва мустакиллигига эришиши учун куп сонли Хитой халкининг 
умумий кучларини бирлаштириш мумкин булади.

Янь Фу парламентаризм сиёсий тажрибасини фукароларнинг 
озодлиги ва уларнинг конун олдида тенглигини таъминлашнинг 
узаги сифатида карайди, монархияни танкид килади. Мэнг-зи- 
нинг «энг цимматлиси -  хащ, иккинчи уринда - давлат, уукмдор 
эса - энг охирида», деган фикридан келиб чиккан Янь Фу, 
жамиятда монархизмнинг хар кандай шаклини инкор этади.

Янь Фу, гарчи кейинги йилларда ислохот хдракатларида фаол 
иштирок этмаган булса-да, аммо Хитой илм-фанининг ривожлани- 
шига мухим хисса кушди. Масалан, унинг бевосига иштирокида 
Тянщшща рус тили института, Пекшща эса ислохот харакатлари 
учун мутахассислар тайёрлайдиган Тун И института таъсис килин
ди. Ушбу укув масканларида «гарб фани», Европа тиллари ур- 
ганила бошланди. У яна гарб тиллари ва адабиётларидан иборат 
булган каста кутубхонанинг ташкил топишида уъ хиссасини кушди.

1 Уша асар. 41-6.
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Янгиланиш ва ривожланишнинг таълим билан боглик; экан- 
лигига тулик ишонч хосил килган Янь Фу, гарб олимларининг 
купгина асарларини хитой тилига таржима килиш билан бирга 
уларни изохлаб, амалий масалалар буйича уз мулохазаларини хам 
билдирди.

5. Ли Дачжаон фалсафаси
(1889- 1926)

Ли Дачжао Хубэй вилоятида тугилди. У етти ёшидаёк уз 
кишлогидаги хусусий мактабда укий бошлайди. 1905 йилда эса 
Юнпинфу шахридаги урта мактабга, икки йилдан сунг Тянь- 
цзиндаги Бэян сиёсий -  хукукий билим юртига укишга киради. У 
Токиодаги Васеда универсигетида укишни тугаллагандан сунг, 
Хитойда ташкил э гилган «Янги маданият харакати» ишида фаол 
катнаша бошлади.

Ли Дачжаонинг фикрича, Конфуций таълимоти ва конститу
ция Хитойнинг ривожланиши учун хар томонлама зарурий 
омиллардан булса-да, улар бир-бирига карама-карши тушунча- 
лардир. «Конфуций, хдкикатдан, узи яшаган жамиятнинг уступи 
ва окил донишма!ади эди»,- деб ёзади Ли Дачжао. Яна у сузида 
давом этиб, «унинг таълимоти уша давр маънавиятини уз тушун- 
часи асосида ифода этган. Агарда, Конфуций бугунги кунда 
тирик булганида эди, эхтимол у замонавий жамият рухига мос 
келувчи янги таълимотни яратган булар эди. Аммо ривожланиш
нинг табиий ракобатлари бизга Конфуцийга мафтун булишга ва 
замонавий жамиятни оркага тортишга йул куймайди»1.

У, яна фикрини давом этади: «Конфуций таълимотини рад 
килиш билан мен унинг шахсан узига эмас, балки унинг 
таълимотини акидага айлантирган бутпарастларга каршиман...»2.

Ли Дачжао фикрича, «Конфуций ва унинг издошлари -  маъ- 
лум бир даврнинг мутафаккирлари булишлари мумкин, лекин 
улар Хитой тарихида барча даврларнинг абадий таълимотчилари 
булиб колишлари мумкин эмас»3.

1 Афнасьев А.Г. Борьба против конфуцианства в период “движения за 
новою культуру”. //Конфуцианство в Китае. Проблемы теории и практики. 
-М., 1984. 252-6.
2 Уша асар. 256-6.
3 Уша асар. 259-6.
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Ли Дачжао узининг катор маколаларида гарбнинг турли хил 
ижтимоий назарияларига таянган холда бир к,анча амалий маса- 
лаларнинг мажмуасига хдм тухталиб утади. Жумладан, Хитой 
маърифатпарварлари орасида кенг тар калган Мальтус концеп
цияси ва Дарвиннинг тараккиёт назариясига тухталиб, «Мен 
Мальтус концепцияси ва Дарвин назариясини шунинг учун тилга 
олдимки, яъни буюк давлатларнинг жангга киришларининг асл 
сабаби уз халкини мамлакатида жойлаштириш муаммосини хал 
килишдир. Ахоли сонининг кун сайин купайиб, усиб бориши 
сиёсатда уз-узидан кандайдир чоралар излаб топишга ундайди. 
Агар бу муаммо уруш оркали хдл килинса, ушбу хол инсон- 
ларнинг узини узи улдириши ёки аборт кипдиришдан бошка 
нарса эмас»1. Уз фикрида давом этар экан, бунда «гарчи биз ут- 
мишдаги кишилар ни шафкатсизликда айбламокчи булмасакда, 
бирок Мальтус назарияси хозирги замон боскинчилари томони
дан бахона сифатида кабул килинганлигига жим караб тура 
олмаймиз»2, деб хитоб килади.

Ли Дачжао Дарвин таълимотига тухталиб, унинг назарияси 
биринчидан, хали тулик ишланмаган, иккинчидан эса, «у зуравон- 
лар томонидан фойдаланиб уруш очишга ёрдам беради ва жа- 
миятга салбий таъсирини курсатади»3, деган хулосага келади.

Уз маколаларида Ли Дачжао янги Хитой жамиятида шахс- 
нинг урни масаласига тухталиб, турли хил Еарб файласуф ва 
олимларининг фикрларига мурожаат килади. Масалан, У узининг 
«Ф. Ницще» маколасида «Ницще таълимоти тугри маънода 
букчайиб колганларнинг рухини кутариши ва йикилганларни 
кайта оёкка тургазиб куйиши мумкин булса, феодализм бот- 
когидаги кулдорлик рухдцаги анъанавий урф-одатларга урганган 
бизнинг давлатимизда, у, асосан, ёшларни маънавий рух,- 
лантириш учун, миллатнинг мардонавор рухини кутариш восита- 
си сифатида хизмат килиши мумкин»4, дейди.

Хитойнинг аксарият XIX -  ХХаср олим ва мутафаккирлари 
ижтимоий мулкчиликка асосланган кадимги Хитой жамиятининг

1 Ли Дачжао. Избранные произведения. —М., 1989. 106-6.
2 Уша жойда. 106-6.
3 Уша жойда. 106-6.
4 Уша жойда. 85-6.

205



анъанавий тизимини гарбнинг социалистах жамияти билан бир- 
дек, деб каралган. Ушбу фтсрдан келиб чикдан х,олда, улар гарб 
социализмини Хитой жамияти учун х,еч кандай янгилик эмас, деб 
тушунганлар. Шунинг учун хам Ли Дачжао Хитойда социалистах 
жамият тузиш гоясини кутариб чикар экан, бу билан купрок, иж- 
тимоий-иктисодий муаммоларини хдл этил масаласига эътибор 
кдратади.

МАВЗУГА ОИД КОИСУЛ1.ТАТИВ МАТЕРИАЛЛАР
1-илова

Ян Фунинг «ижтимоий-шартнома» начарияси талкнни
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Канг Ювэйнинг ижтимоий-сиёсий таълимоти
2-илова

Мавзуни узлаштириш учун саволлар
1. Канг Ю Вэй Хитой жамиятини ислох; цилишга багишлан- 

ган цандай назарияни ишлаб чицди?
2. “Да Тунгшу ” -  "Буюк бирлашув " назариясини изоуланг?
3. Канг Ю Вэйнинг инцилобга муносабати цандай эди?
4. Лян Цичао Гарбга цандай муносабатда булди?
5. Ян Фунинг давлат ва жамият щцидаги назарияси шакп- 

ланишига цандай омиллар таъсир цилган?
6. Ли Дачжао Дарвин таълимотига цандай бсщо беради?
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7. Ли Дачжаонинг Конфуций таълимотига цандай муноса- 
бат билдиради?

Мустацил таълим учун назифалар

1. Такдим этилаётган адабиётларни укинг ва кискача конс
пект ёзинг.

2. “Кан Ю Вейнинг фалсафий карашлари” буйича слайд тай
ёрланг ва такдимот килинг.

3. Канг Ю Вэй ва Ян Функнг таълимотларини киёсий тах,- 
лил килинг, улардаги умумий ва фаркли жихэтларини то- 
пиб шу асосда мустакил иш тайёрланг.

4. Мавзуга оид 10 та савол, 15 та тест ва 10-12 сузли крос
сворд тузинг.

5. Мавзу юзасидан инсерт жадвалини гулдиринг (2-илова)

2-илова

«Инсерт» жадвали
1. “V”- мен билган маълумотларга мос;
2. - мен билган маълумотларга зид;
3. “+” - мен учун янги маълумот;
4  “?” - мен учун тушунарсиз ёки маълумотни аникдаш,

тулдириш талаб этилади

АДАБИЁТЛАР
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2-МАВЗУ

ХОЗИРГИ ЗАМОН ХИТОЙ ФАЛСАФАСИ

Мавзу нинг укув мацсади
Талабаларда хозирги замон Хитой фалсафаси ривожи х,акдца 

тушунча хос ил килиш. Сун Ят-сеннинг фалсафий карашлари 
х,акида маълумот бериш; Ху Шининг фалсафий таълимоти, Мао 
Цзэдуннинг сиёсий-мафкуравий карашлари ва Дэн Сяопиннинг 
ижтимоий-фалсафий карашлари хакида тугри хулосалар чикариш 
куникмаларини хосил килиш.

Мавзу нинг таянч тушунчалари
«Уч хшщ тамойили», «суз эркинлиги», «шахе эркинлиги», 

«ишлаб чщариш эринлиги», Конфуций ва конфуцийчшик, бос- 
цичма-боскич ислох,отлар, америкача прагматизм, Джон Дьюи, 
цонунчилар (легистлар) таълимоти, марксизмни Хитой шароит- 
ига маслаштириш, «маданий инцилоб», «хунвэйбинчилар» цара- 
кати, «царама-царшиликлар кураши» концепцияси, «хитойлаш
тирилган марксизм», «коллективизм».

Асосий саволлар
1. Сун Ят-сеннинг фалсафий карашлари.
2. ХуШи-америкача прагматизм гояларининг таргиботчиси.
3. Мао Цзэдуннинг сиёсий-фалсафий карашлари.
4. Дэн Сяопиннинг ижтимоий-фалсафий карашлари.

1. Сун Ят-сеннинг фалсафий карашлари
(1866- 1925)

Сун Ят-сен Гуандун худудининг Цюйхан кишлогида ишчи 
оиласида дунёга келган. Ёшлик йиллариданок унинг калбида 
Хитой дехконларини озод килиш орзуси тугилган. Сянган тиб- 
биёт инетшутида укиб юрган кезларида Сунь Ят-сенда 
агробиология фанларига, Хитойда ер хужалигини ривожлан- 
тиришга кизикиш уйгонган. Йиллар утиб, унинг илмий кизикиши 
кенгаяди ва у Хитойнинг сиёсий -  иктисодий ва ижтимоий 
муаммолари билан шугуллана бошлайди.



Асосан гарб олимларининг асарлари, булажак давлат арбоби 
Сунь Ят-сен дунёкдрашининг шаклланишида катта урин тутади. 
Уларнинг таъсирида Хитой давлати ва жамиятини шакллантириш 
хусусида купгина илмий ишлар ва мак,олалар ёзади. Сунь Ят-сен 
асарларида Хитой давлати курилишида мухим роль уйнаган «Уч 
хащ  тамойши»( 1924й.) хакидаги таълимотини илгари суради. 
Унинг асосини уша давр хитой давлатининг тарихий шароит- 
ларидан келиб чикиб тавсия этилган миллатчипик, халк уукума- 
ти, халк фаровонлиги гоялари ташкил этади. «Уч халк тамойи- 
ли» мохиятан Хитой давлатини боскичма-боскич ва хар томон- 
лама ривожлантиришга йуналтирялганлигини таъкидлаб, Сун Ят- 
сен биринчи тамойилини кискача шундай таърифлайди: «... бу бо
рада мухим бир жихатни англаб етиш керак булади: миллатчилик 
тамойили бу мамлакатдаги мусофирларни хайдаш деган маънони 
билдирмайди, балки келгинди мусофирлар томонидан бизнинг 
миллатимизга тегишли хокимш!тга хукмронлик килишга чек 
куйишни англатади»1. Сун Ят-сен «Хитойни куткариб колиш ва 
Хигой халкини бутунлай сакдаб к;олиш учун хам миллатчиликни 
таргибот килишимиз зарур»2, деб фикрини давом эттиради.

Сун Ят-сен «Хитойнинг ташки сиёсати, у озод ва буюк дав- 
латга айлангандан сунг узидан кучсиз ва инкирозга юз тутаётган 
давлатларга ёрдам бериш тамойигшарига таянади ва шундай бул- 
ганда бизнинг миллат узининг улуг миссиясини бажаради. Биз 
“кучсиз” ва “кичкина” миллатларни куллаб кувватлаймиз ва 
узимиздан кучли булган давлатларга карши туришимиз керак 
булади»3. У узининг миллатчилик тамойилини тулик уч боскичда 
амвшга оширилиши мумкин, деб хисоблайди:

1) Миллатни сакдаш.
2) Эзилган хгшкдарни озод килиш.
3) Бутун инсониятни тинчлик, дустлик асосида бирлашти- 

риш.
Шунта ухшаш карашларнинг шакллагошшда Гарб ижтимоий 

дарвинизмининг миллат ва иркни уз мавжудлигини сакдаб 
колишга интилиш. табиий танланиш хакидаги гояларини таъси]эи 
кучли булган.

1 Избранные произведения Сунь Ят -  сена. -М ., 1985. 110-6.
2 Уша жойда. 115-6.
3 Сунь Ят-сен танланган асарлар 2 жил д. -Пекин. 593-6.
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Гарб фалсафаси таъсири остида илк бор Хитой донишманд- 
лари, замонавий Хитой жамиятининг эркинликка оид масалала- 
рини уз карашларида кенг ифода этганлар.

1924 йидда Сунь Ят-сен халк хркимияти хакидаги маърузалар- 
нинг бирини бугунлай эркинлик тушунчасига багишлади. XX аср 
бошларида Хитойда эркинлик тушунчасига аникдик киритилди. 
Сунь Ят-сен уз навбатида бу тушунчанинг турли шаклларини кур- 
сатиб берди: «суз эркинлиги», «шахе эринлиги», «ишлаб чикариш 
эркинлиги». Бирок, шуни таъкидлаш лозимки, Сунь Ят-сеннинг 
фикрича, «эркинлик» Хитой учун янгилик эмас: Шаркдд инкилобий 
гоялар утган паллада унинг тарафдорлари эркинлик мазмунини 
батафеил тушунтириб утганлар. Лекин, шу масала хакида фикр 
юритиш Хитойдаги маълум бир доирадаги одамларгина хос эди.

«Миллатчилик ва эркинлик -  бу бир нарсадир» деб, ёзган эди 
Сунь Ят-сен. «Миллатчилигимизни амалга оширмок, - деб ёзади 
бу давлат учун эркинликни яратишдир»1. Инкилоб тарафдори 
булган Сунь Ят-сен, бу учта асосий гоянинг булишини мукаррар, 
деб хисоблайди.

Мухолифат вакиллари, жумладан Канг Ювэй, Лян Цичао, Ху 
Ши ва бошкалар бундай ёндошувга карши булганлар, чунки 
уларнинг фикрича, бундай сиёсат охир окибат галаёнга олиб 
келиши мумкин.

Маълумки, Конфуций таълимотининг асосини бошликдарни 
хурмат килиш, жамоадаги муносабатларни кадрлаш, тартибга со- 
лиш каби тушунчалар ташкил килган булиб, паст табакаларнинг 
бошликдарига нисбатан «эътирози» истисно этилган. Сунь Ят - 
сен уз замондош донишмандларидан фаркди уларок, бу масалада 
Конфуций ковдаларига нисбатан салбий муносабатини билдирган.

1902 йилда Сунь Ят-сен томонидан «Усмир тинчлиги» журна- 
питта «Фа Гу» («Утмишга таклид») маколаси чоп этилди. Уцда 
«Конфуций Жоулар сулоласи учун яхшидир, бирок б из нинг замон 
учун ёмон. Конфуцийга авлиё ва донишманд унвони золимлар ва 
халк душманлари томонидан берилган, чунки у халкни давлат 
бошлигига содик булишга чакирган. Шунинг учун золим ва халк 
душманлари Конфуцийга юкори бахо бериб унинг асарларини 
мукадцае билиб, укишга мажбурлаганлар. Конфуций асарларини

1 Сунь Ят -сен. Уч халк тамойили. -Тайбэй, 226-6.
212



укимаганлари учун кишиларни шаккокликда айблаб, жиноий 
жавобгарликка тортишган»1, дейилган.

Сунь Ят-сен томонидан илгари сурилган иккинчи тамойил 
халк хокимия гига овд булиб, унда давлат бошкарувини такомил- 
лаштириш, янги давлатни тузиш ва беш хокимиятни амалга оши- 
риш масаласи назарда тутилган. Булар:

1. Ижро этувчи.
2. К,онун чикарувчи.
3. Суд.
4. Имтихон.
5. Назорат.
Буларнинг охирги иккитаси -  имтихон ва назорат, Хитой 

империяси давлат тизимидан узлаштирилган эди. Бирок,бундай 
ёндошув нафакат Гарб мамлакатларида амал килиб турган таж- 
рибаларидан, балки, Хитой сиёсатчи ва файласуфларининг кд- 
рашларидан \ам  фаркланарди.

Уша давр хитой файласуфларининг хат к хокимияти хакидаги 
карашлари гарбдаги демократик тушунчалар билан мос келган. 
Лекин, шу билан б ирга, «халк х,окимияти»нинг гоявий асосини 
Конфуцийнинг хукмдор хакидаги таълимоти ташкил этган.Уига 
кура,хукмдор уз х«1 ётини яхши ишларга багишлаб халк ахволидан 
доимо хабардор булиши керак. Акс холда, Мэнгзи фикрича, халк 
бувдай хукмдорни агдариб ташлашга хакди хисобланган.

Шу тарика, нолойик хукумдорни агдариб ташлаш ва янги 
хукмдорни сайлаш демократияшшг Хитойга хос булган мухим 
жихдтларидан бири эди. Бирок, ундан фаркли равишда, Сунь Ят- 
сен хамда Ли Дачжао, Ху Шилар халкнинг хохщи иродасини акс 
этгирувчи Конституция ва парламент бошкарувига асосланган 
республикани кдрор топтиршн тарафдори булганлар.

Сунь Ят-сен илгари сурган учинчи тамойил -  халк фаро- 
вонлиги хакица булиб, унинг асосини ер ислохоти ва кучли 
саноат курилиши, Хитойнинг иктисодий равнаки ташкил этади.

Бунда у чет эл сармояларига умид боглаган: «Качонки давлат 
катта ташкилот туг:!ишни хохтаса, лекин унга чора йук булса, у чет

1 Афанасьев А.Г. Борьба против конфуцианства в период «движения за 
новую культуру». //Конфуцианство: проблемы теории и практики. -М ., 
1984. -€.250.
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эл сармоясидан ёрдам олишга мажбур»1. Сунь Ят-сеннинг фикрича, 
сармоядан нотугри фойдаланиш узини окдамайди Жумладан, у 
«чет эл сармояси ишлаб чикариш эх,тиёжларига эмас, балки бошка 
жойларга сарфланса зарар келтиради»2 деб ёзади.

Сунь Ят-сеннинг Хитойни хам сиёсий, хам иктисодий сохдла- 
рини кайта куриш хдкидаги таълимотида маънавий жихат хам куз- 
да тутилган. Бу эса, уз навбатида унинг таълимотидаги гарбона 
нкилобий ривожланиш гоясидан фаркди мухим жихатидир. Була- 
жак Хитой тимсолини у, энг аввало нисбатан замонавийрок булган 
Японияда курди: «Х,озирги кунда абсолютизмдан конституцион 
тизимга утиш Шарада хам уз ифодасини топди. Япония биринчи 
булиб, янги окимга кушилиш ташаббуси билан чикди. У кудратли 
давлатга айланиб, рухи кутарилди Хитой эса, хзли хам зулмат 
каърида, тобора заифлашиб, муаммолари ортиб бормовда...»3.

XIX аср охири -  XX аср бошлари келиб, Хитой фалсафий ва 
ижтимоий-сиёсий карашларнинг мохиятини, энг аввало, Хитой 
давлати ва жамиятини ислох килиш; гарб маданиятини Хитой 
аньаналари билан бирлаштириш; жамиятшунослик, антрополо- 
гияга оид изланишларни, кадимги ва урта асрлардаги Хитой фал
сафий карашларининг умумий ва фаркли жихатларини, айникса, 
Конфуций ва Fарб фалсафасининг уша давр Хитой жамиятидаги 
ислохдгларни амалга оширишга таъсирини урганиш хакидаги 
гоялар ташкил этди.

Хитой мутафаккирлари томонидан бундай илмий-назарий 
характерга эга булган саволларнинг куйилиши, давлат учун 
мухим булган амалий муаммоларни ечиш имконини берди.

2. Ху Ши—америкача прагматизм гояларининг 
таргиботчиси
(1891 - 1962)

Ху Ши ижодининг дастлабки кунларидан бошлаб, Хитой хал- 
кининг миллий-анъанавий кадриятларига айланиб булган, Конфу
ций ва конфуцийчилик таълимотларини, жамиятдаги бопщарув- 
сиёсий тартиботларни хаётдан бутунлай оркада колганлигини

1 Избранные произведения Сунь Ят -  сена. 128-6.
2 Уша жойда.
3 Уша жойда.
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кескин танкид килиш билан б ирга, у Хитойда биринчи булиб, 
Америка прагматазми ва гарб давлатлари маданий -  маънавий, 
иктисодий, сиёсий сохаларида кулга киритган ютук ва тажри- 
баларини кенг ташвикот кила бошлади.

Бу хдракатлар Ху Шининг мамлакат ичида тез танилиб, шух,- 
рат топишига олиб келди. «Мен беадаб булишдан куркмасдан, 
бизнинг Шарк (Хитой) цивилизациясига танбех, бераман ва 
замонавий Гарб цивилизациясини зур бериб макгайман. Кишилар 
купинча Шарк цивилизацияси - бу маънавий цивилизация, Гарб 
цивилизацияси - бу материалистшс цивилизация, деб хисоблаша- 
ди. Бирок бунинг барчаси бухтон»1, деган эди. Ху Ши таълимо- 
тини урганган шаркшунос В.В. Зайцевнинг фикрича, «Ху Ши 
Хигойдаги ижтимоий -  иктисодий ва сиёсий ах»олни каттик тан- 
кид килиш билан... Гарб маданияти ва прагматизмига карама- 
карши булган Конфуций таълимотига шубха уйготди»2.

Ху Ши конфуцийчиликка канчалар танклтий муносабатда 
булмасин, бу гаълимотнинг асосий мохдмтини етарлича тушуниб 
етмаганлиги кузга ташланади. Файласуфнинг таъкидпашича, 
Хитой жамияти сиёсий хаётида кечаётган сглбий жараёнлар 
инсоннинт урни нотугри белгиланганлиги сабабли келиб чиккан. 
Чутжи, «жамият тараккиёти ва шахснинг ривожланиш жараён- 
лари бир-бирига боглик равишда кечади»3.

Шунта кдрамасдан, жамият амалий хаётида мафкура ва 
маънавий маданиятга ортикча эътибор, аксинча, хаётиинг моддий 
томонларига эъти^1орсизлик билан караш анъанаси куплаб Хитой 
ма<]журачиларига хос булган. Ху Шининг айтишича, «демократия 
ва илмни химоялаш учун анъанавий таълимот ва зеки маданият 
билан курашиш зарур»4.

«Менинг энг буюк кашфиётим Гарб ва Шарк цивилизация- 
лари уртасидаги чегара факат рикша цивилизацияси ва авто
мобиль цивилизацияси уртасидаш чегара эканлигини тушун- 
тиришдан иборат»5, - деб ёзган Ху Ши.

1 Ху Ши Асарлари туплами. 1 i q i c m . -Шанхай, 68-6.
2 Философия и религия на зарубежном Востоке. -М ., 1985. 120-6.
3 Уша жойда. 60-6.
4 Уша жойда.
5 Хитойнинг сунгги 50 йиллик мафкураси. 137-6.
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Унинг фикрича, факдт шахснинг гакомиллашувигина ижти- 
моий тараккиётнинг асосини ташкил этади. Хитой жамиятида эса 
инсон ортодоксад анъанавий конун-коида, тасаввурларнинг асири 
булиб колган ва бу умуман, жамият тараккиётини бугиб куйган. 
Шунинг учун х,ам, у шахе эркинлигини универсал инсонпар- 
варлик ва мутлак, эркинлик рухлда тушунтиради.

Ху Ш и босцичма- боекдч ислох,отлар утказиш гоясини таргиб 
килар экан, шу билан бирга Fap6 намунаси асосида ижтимоий 
муносабатларни узгартириш, шахснинг интеллектуал ва маъна
вий киёфаси янгиланиши керак, деган фикрни билдиради.

Унинг карашларида утган ХХ-аср бошларида АКТНда шакл
ланган прагматизм гояларига эргашганлиги аник кузатилади. XX 
аернинг биринчи яримида Джон Дьюи томонидан асос солинган 
прагматизм гоялари АКД1да хукмрон мафкуравий кучга айланди. 
Прагматизм фалсафаси тарафдорлари каторида Ху Ши хдм 
«келадиган фойдадан яхши нарса йук», «максадга эришиш учун 
барча воситалар кулайдир», «максад хдр кандай воситани окдай- 
ди» каби гояларини таргиб килди. Хитойнинг шаклланиш боски- 
чида у ёки бу муаммоларни хал этиш жараёнида Гарб таълимот- 
лари, шу каторда америка прагматизмидан «завкданишини» 
куйидагича тушунтириш мумкин:

- биринчидан, Хитойни мураккаб сиёсий ва ижтимоий -  
иктисодий холатдан куткариш максадида тез ва х,ар томонлама 
мос келадиган стратегияни ишлаб чикиш талаб этилган;

- иккинчидан, Хитой давлати канчалар узгармас акидапа- 
растлик ва консерватнзмда айбланмасин, кадимги Хитой жамия
ти учун прагматизм турли гояларни синтез килувчи асосий 
гоявий куч сифатцда хусусан, моизмга кучли таъсир утказган. 
Конфуцийчилик, даосизм, моизм ва легизм таълимотларининг 
узаро узвий богликдикда ривожланиши хдмда ижтимоий, икти
содий ва сиёсий манфаатларни узида акс эттирган хдм, Хитой 
тарихида биринчи бор марказлашган давлат -  Цинь империяси- 
нинг пайдо булишига гоявий асос булиб хизмат килди, кейинча- 
лик унинг негизида ортодоксал конфуцийчилик мафкураси 
шаклланди.
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3. Мао Цзэдуннинг сиёсий-фалсафий карашлари
(1884- 1976)

XX асрнинг биринчи ярмида Хитойда юз берган ижтимоий - 
сиёсий вокеалар Хитой халки такдирида мухдм ахдмиятга эга 
булди. Fap6 давлатлари ва Япония томонидан мамлакатни булиб 
ташлашга карши Хитой халкининг олиб борган кураши. кейинча- 
лик эса, узок давом этган фукаролар уруши натижасида Хитой 
вайронага айланган эди.

Мао Цзэдун ра^барлигида Хитой халкининг узок йиллар уз 
мустакиллиги йулида олиб борган курашлари Хитой Ханк 
Республикасининг ташкил топишига олиб келди.

Давлатнинг ташкил топиши ва ривожланиши мафкуравий 
омиллар билан ч;шбарчас боглгас, Маълумки, шундай вазият- 
ларда мафкура мамлакат ижтимоий тараккиёти учун мухцм воси- 
та булиб хизмат килиши ва аксинча, маълум боскичларда давлат 
ижтимоий, сиёсий ва иктисодий ривожланишига тусик булиши 
хдм мумкин.

XIX аср урталари ва XX асрнинг иккинчи ярмигача Хитой 
мафкурасининг шаклланиши Хитойнинг уша давр фалсафий -  
сиёсий фикрининг ривожланиши билан узаро богликдир. Шундай 
кипиб, XIX - XX аср Хитой мутафаккирлари ва сиёсий арбоблари 
уфтасидаги узок фалсафий тортишувлар Хитой жамиятининг 
амалий ёндашувларида анъанавгаг конфуцийчилик мафкурасидан 
узоклашганлигидан далолат берар эди.

Мао Цзэдун гоявий кдрашларини асосан икки йуналишда караб 
чикиш максадга мувофикдир: би|5и№гидан, янгиланиш жараёнида 
Хитой аньанавий ахлокий нормапаридан окдлона фовдаланиш; 
иккинчидан, уларни уша давр Хитой шароити ва талабларига муво- 
фитлаштиритп билан боглик булган.

Мао Цэдун ушбу муаммонинг икки жихдтини чукур англаган 
холда: биринчидан, Хитой фалсафий меросини, хусусан, кддимги 
конфуцийчилик ва конунчилар (легистлар) таълимоти гояларини 
узлаштиришга; иккинчидан, марксизмни Хитой халки миллий 
характери ва урф-одатларига сингдириш ва уни давлат шароит- 
ларига мослаштириш оркали мавжуд муаммоларни бартараф 
этишга харакат килган.
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Мао Цзэдун уз ишларида Маркс гояларига эргашди.Унинг 
фикрича, одамларнинг ижтимоий амалиёти факдт ишлаб чикариш 
фаолияти билан чекланиб колмадди:«... билиш жараёнида инсон 
турли даражадаги кишилар уртасидаги хдр хил муносабатларни 
нафакат моддий, балки сиёсий ва маданий хэётни англайди ( у 
моддий х,аёт билан мустахкам боглик)»1. Шундай килиб, факат иж
тимоий амалиёт инсоннинг ташки дунё хдкидаги х;акдкий билим- 
лар мезони була олиши мумкин деб, хисоблаган Мао Цзэдун.

Унинг фикрича, «билишнинг хдкикий вазифаси х^ссиётдан 
тафаккурга етиш объектив мавжуд булган нарсалар ва ходисалар- 
нинг ички зиддиятларини секинлик билан англаш, уларнинг 
конуниятларини тушуниш, уларнинг турли жараёнлар уртасидаги 
ички алокадорлик богликдигини англаш. Бу дегани -  мантикий 
билимга эришишдан иборат. .. Х^ссий билиш нарсалар ва хрдиса- 
ларнинг алохдца томонларини, белгиларини, уларнинг ташки 
томонларини, хддисалар ташки алокадорлигини камраб олади. 
Мантикий билиш эса, ходисалар мохияти ва бир бутун ички 
алокадорликни камраб олиб, ураб турган атроф олам ички 
зиддиятларини очиб беришгача боради. Шу оркали бутунлигича 
ураб турган атроф олам ривожланиши ва унинг умумий т к и  
алокадорлипгаи аниклаш мумкин»2.

Шубхдсизки, янги Х и т о й  давлати ва миллий мафкурасининг 
шаклланиш даврида узининг ички ва ташки сиёсати ягона стра- 
тегиясини ишлаб чикиш учун Гарб ва Хитой муносабатларини 
назарий жихдтдан тахдил килиш талаб кдлинган. Унда Хитой 
миллий манфаатларини хдр томонлама кимоя килиш мухим 
стратегик ах,амият касб этган.

«Биринчи боскич, -  деб ёзган Мао Цэдун, - Тайпин боксёр ва 
бошкд хдракатларнинг чет эл боскинчиларига карши кураши даври: 
юзаки хдссий бипишнинг дастлабки боскичи эди. Кдчонки, Хитой 
халки империализмнинг ички ва ташки зиддиятларини кура билиш- 
га кодир булганда, у рационал билишнинг иккинчи боскичи эди...»3.

Дуализм (инь - ян)га хос б>;лган кадимги Хитой фалсафа со- 
х,асидаги Мао Цзэдуннинг билимлари, унинг диалектик караш-

1 Мао Цзэдун. Избранные произведения. 2-жилд. -Москва, 1953. 415-6.
2 Уша жойда. 510-511 -бетлар.
3 Уша жойда. 415-6.
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ларини шаклланишига таъсир килди. У таъкидлайдики, объектив 
оламга бундай караш одамларни турли ходиса ка жараёнлардаги 
кдрамга-каршилик хдракаглари ижтимоий таракхиётни окилона 
тахдил килишга ургатади. «Барча нарсаларга хос булган зиддият 
конуниятини теран англаш биз учун жуда мух,им»', деб ёзади 
Мао Цзэдун.

Объектив равишда карама-каршилик конуниятларининг мав- 
жудлиги ва курашнинг заруриятлиги хдкидаги эътикоди унинг 
сиёсий фаолиятида хдл килутвчи роль уйнади. Доимо «икки ка- 
рама-каршиликни излаш» Миллий озодлик уруши йилларида 
хам, Хитой Коммунистик Партиясининг гоминъданга карши ту- 
риш йилларида хэм, «маданий инкдлоб» даври, «сул» ва «реви- 
зионистлар» билан курашда хам яккол намоён булди. Шундай 
килиб, Мао Цзэдун томонидан «карама-каршиликлар кураши» 
концепциясини догматик холатга олиб келиниши Хитой жамияти 
учун огир окибатларни келтириб чикарди.

Мао Цзэдун гояларининг бопща бир мухим жихати -  унинг 
кадимги Хитой конфуцийчилик ва конунчилар таълимотларига 
муносабат масаласидир. Хитойшунос Л.С. Переломов фикрича, 
Хитой халк Респу/бликаси ташкил топганлигининг биринчи ун 
йщитигида мафкура ва давлат бопщарувида конунчилар доктри- 
наси устунлик килган ва у маоизмнинг миллий негизларидан 
бир и хисобланган2.

Мао Цзэдуннинг конунчилар таълимотига хайрихохлиги на- 
фа»;ат легистлар давлат бошкарув услублари ва шахе фаолиятини 
назорат килишда, балки уларнинг «интеллектуализм»ни маъкул- 
лашида куринади. 1960 -  1970 йилларда булиб утган «маданий 
инкилоб» даври, мелоддан аввалги 221 -  206 йилларда Хитой 
тарихида хукмронлик килган Цинь империяси даврини эслатада.

Умуман, маоизм хаки да хам шундай фикр билдириш мумкин, 
чунки маоизмга хам рус большевизми каби, хокимиятни зуфа- 
вонлик билан кулга киритгап, уни ушлаб туриш ва амалга оши- 
риш хос эди.

1 Уша жойда 416-6.
2 Переломов Л.С. Конфуцианство и легизм в политической истории Китая. 
-М., 1981.
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Асрлар давомида деспотизм Хитой давлати учун хос булиб, 
Мао Цзэдун бошкдрув даври хдм буни четлаб ута олмади. Унинг 
деспотизми биринчи навбатда «тафаккурга эга булган инсонлар- 
га», айнан Хитой зиёлиларига карши кдратилган булиб, Цин 
Шихуаннинг конфуцийчиларни к,иргин кдлган даврга ухшаб 
кетади. Хитой зиёлиларининг аксилинкилобчилар сифатида ката- 
гон ва тазйикдар остига олиниши (асосан Мао Цзэдун сиёсатига 
карши фикрлар билдирганларни), «хунвэйбинчилар» харакати 
оркали ва нихрят Маонинг конфуцийчиликка карши утказиб 
келган компанияси конунчиларнинг «интеллектуализмга карши» 
концепциясининг амалда намоён булишининг далилидир. Амалда 
конунчилар куллаган кузатувчилик ва айгокчилик, амалдорлар 
оркасидан назорат килиш усули, бу гун Хитой тарихи ва шунинг- 
дек «маданий инкилоб» мобайнида кенг кулланилган. Бу ком
пания Мао Цзэдуннинг 1966-1976 йилларга чузилган хокимият 
учун курашиш усулларидан булиб келганлиги хам JI.C. Пере- 
ломовнинг бу борада билдирган фикрини исботлайди.

Мао Цзэдуннинг сиёсий карашларига легистлар доктрина- 
сидан олинган бир-бирига боглик икки хусусият хос:

1)зуравонлик барча сиёсий, ижтимоий -  иктисодий жараён- 
ларни харакатга келтирувчи куч ва восита булиб хизмат килади;

2)субъектив омил барча тарихий жараёнларда хал килувчи 
урин тутиб, тарихнинг объектив конуниятлари кайта куриб чи- 
килиши давомида уни узгартириш мумкин.

Айнан шу икки легист (конунчи)лар «акидаси», Мао Цзэдун 
сиёсатининг асосини ташкил килади. Шан Ян конун -  бошкарув- 
нинг ягона усулидир, унинг бажарилиши факат жазо оркали 
амалга оширилади, деб таъкидлайди.

Шундай килиб, Хитой хукмдор шахсияти, у император ёки 
коммунистларнинг йулбошчиси булсин, доим конун чикарувчи 
«донишмандлар донишманди» сифатида халк такдирини хал ки
лувчи ягона хдкам вазифасини бажариб келган. Албатта, Мао Цзэ
дун халкни бошкара туриб, ана шундай такдирдан четда туриши 
мумкин эмас эди, чутаси бунда куп асрлар давомида «хукмдор - 
жамият» сиёсий анъанавий муносабати му^хим омил сифатида 
хизмат килган.

Мао Цзэдуннинг бу борада айтган куйидаги: хдр кандай иж
тимоий жараёнца синфлар, давлатлар, миллатлар уртасидаги му-
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носабатларига хос маълум хдлатлар охир окибатда иктисодий 
тартиботлар билан эмас, балки мажбурлаш кучи оркали амалга 
оширилади. деган фикрини келтириш мумкин. Унинг талкинича, 
армия жамият хаётининг асосий омили булиб, бутун ижтимоий 
муносабатлар тизимини таргибга чакирувчи куч сифатида намоён 
булади ва натижаца социалистик давлатчилик харбий -  бюрок
ратии тузум тусини олади. Шундай килиб «сиёсат -  бошкарувчи 
куч» гоясини эълон килар экан, Мао Цзэдуннинг бу билан узини 
иктисодий объектив конуниятлар ва халкнинг манфаатларини 
хисобга олиш зарурлигини амалда инкор этади.

Мао Цзэдун кучли марказлашган давлатни яратиш максадида 
марксизм ва легизм доктриналаридан мафкура сифатида фойда- 
ланди ва улар асосида жамиятда партия -  бюрократиясининг 
хукмронлигини конунийлаштирди.

Хитойда мафкура шаклланиши тарихий тажрибаларидан келиб 
чикиб, «социалистик утопияларни ташвикот килувчи» хдракатлар- 
нинг руёбга чикипщда бир нечта сабабларни айтиб утиш мумкин:

- инкилобий амибициялардан холи булган урта синфнинг 
мавжуд эмаслиги;

- куп асрлар давомида ахоли томонидан «коллективизм» 
элементларини «кабул» килинишга мойиллиги;

- минг йиллар давомида шаклланиб келган халк менталитети- 
даги «боскинчиларнинг» осонликча пайдо булишига хайрихохли*:;

- мураккаб иктисодий ва сиёсий инкирозлар даврида хоки- 
миятнинг заифлиги ва бошкарувда халк ишончииннг йуколиши.

Фалсафий фикрлар билан мафкуранига' узаро алокадорлиги- 
дан келиб чикилса, Хитой фалсафаси шунингдек мафкурасининг 
шаклланишида учта энг мухим даврларни курсатиш мумкин:

1. Биринчи Хигой Цинь империяси мафкураси даври -  легизм ;
2. Хань империяси мафкураси -  конфуцийчилик ва легизм 

доктриналари уйгунлашган -  ортодоксал конфуцийчилик;
3. Хитой Халк, Республикаси даври -  Хитой шарт -  шароит- 

лариш мослаштирилган марксизм, «хитойлаштирилган марксизм».
Давлатнинг ХУКМР0Н мафкураси сифатида бу уч мафкура 

бутун жамият хаётига аралашиш ва унинг устидан тотал назорат 
>фнатишни амалда оклаб келди. «Жамият манфаатларига давлат 
аралашувининг кучайиши билан, фукаролар орасида хамма нарса
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улар учун килиниши керак ва улардан х,еч нарса талаб килин- 
майди, деган ишонч хдм усади»1 .

Аммо, узи учун сустликнинг хдлокатли эканлигини англаган 
Хитой жамиятида давлат тгаими хдмда унинг институтларини 
узгартириш заруриятга айлангагетиги хдкидаги фикрлар шакллана 
бошлади.

4. Дэн Сяопиннинг ижтимоий -  фалсафий карашлари
(1904- 1997)

Хитой Халц Республикасининг замонавий шаклланиш жа- 
раёнпари XX асрнинг таникли сиёсий арбобларидан бири Дэн 
Сяопиннинг номи билан узвий боглик.

Дэн Сяопин Сичуанда тугидди. Узининг ёшлик йилларидан 
бошлаб Хитой жамиятининг сиёсий хаётида фаол иштирок эта бош
лади. 1922 йилда у Хитойнинг социалистик ёшлар иттифокига аъзо 
булди, икки йилдан сунг эса 1924 йилда Дэн Сяопин Хитой Комму
нисток Партиясининг аъзоси булди. Бу давлат арбобининг шахе 
сифатида шаклланишида Францияда (1920), Совет Иттифокида 
(1922) у Киш йюшари таъсир курсатди. Бутун хдётини давлатга 
хизмат килиш га багишлаган бу кишининг хдёти сахифаларида шу- 
нингдек, «маданий инкилоб» деб аталган жараёнлар даврида унинг 
давлат хизматидан четлатилиши хдм кдйд этилган

Дэн Сяопин, уз сиёсатида, энг аввало ижтимоий -  иктисодий 
характердаги муаммоларни устувор килиб куйди. XX аср 70- 
йилларининг охиридан бошлаб, биринчи уринга: иктисодий 
тизимни мукаммаллаштириш муаммолари. ишлаб чикаришни 
ошириш, конун йули билан тартиб урнатиш, шунингдек, Хитой 
давлатининг мафкуравий мулжалларини шакллангириш масала- 
лари куйилди. Шубхдсиз, Хитой давлатининг мафкуравий 
платформаларининг шаклланишида асосий масала, бу гарбий 
давлатларнинг фалсафий, сиёсий ва иктисодий фикрларини кайта 
куриб чикиш, замонавий шароитларни хисобга олган хрдца, 
инсон дунёкараши асосини ташкил этувчи анъанавий кадрият- 
ларни кайтадан бах,олаш эди.

Хитой халкининг турмуш фаровонлиги муаммоси, унинг куп 
аерлик тарихи давомида Хитой файласуфлари, олимлари, сиёсий 
арбобларининг диккат марказида булиб келган.

1 Спенсер Г. Личность и государство. СПб. 1908. -С .24.
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Масалан, Конфуций ижтимоий-иктисодий, сиёсий муаммо- 
ларни хал этиш учун фаровон инсон («Цзунь цзи»)нииг маънавий 
бойлиги тушунчасини илгари сурган ва унда асосан, ахлокий 
жихатларига уз эътиборини каратган. Конфуццй фикрича, айнан 
инсониятнинг маънавий-ахлокий бойликларини шаклланиши, 
ривожланиши жамият муаммоларини хал этгацца мухим восита 
булиши мумкин.

Легистлар мактабининг намояндалари Шан Ян, Хан Фэй-зи 
конфуцийчилардан фаркди равищца, конун -инсонни мажбурий ра- 
вйилда «каша тарбиялаш куроли» сифатида танланишининг та- 
рафдорлари эдилар.

Моцзи, жамият хаётида «узаро фойда ва умумий севги» за
рурлигини таъкидлаб, биринчи марта Хитой фикрлар тарихвда 
прагматизм гоясини билдирди. «Фойда», «манфаат» каби 
туплунчалар Моцзи фалсафасининг асосига куйилган. Конфуций 
гояларининг мухолифатчитаридан булган Моцзи фикрича, 
утмишдан факат жамиятга фойда келтирадиган нарсаларниги- 
на олиш позимдир.

Канг Ювэй, Лян Цичао, Янь фу, Сунь Ят-сен ва бошкалар 
хам XIX-XX аср Хитойнинг ижтимоий-иктисодий, маънавий- 
маданий рршожланишига алохида хиссаларини кушдилар.

Дэн Сяопин томонидан яратилган модернизация тугрисидаги 
назарияси ва утшнг амалга оширилиши, мохиятан, сунгги икки юз 
йил давомида Хитойда шаклланган умумий фалсафий, 
ижтимоий-сиёсий бахсларнинг мантикий ва амалий якуни эди.

Хитой фалсафасининг тарихий,ижтимоий-сиёсий шароитлар 
билан узаро богликдигини куйидаги холатларда хам кузатиш 
мумкин: Хитой жамияти ва давлатида юз берган ижтимоий -  
иктисодий, сиёсий таназзул натижасида турли хил фалсафий 
фикрлар шаклланади. Сунгра, уларнинг асосида давлат ва жамият 
ривожланишининг аник комплекс; стратегияси гаилаб чикилади.

Бундай стратегияларни ииишб чикишда сиёсий арбоблар 
асосий роль уйнайди.

Замонавий Хитой такдирида айнан шундай шахе Дэн Сяопин 
булган Унинг амалий фаолиятида Хитой фалсафасидаги у ёки бу 
жгесатлари таъсирини кузатиш мумкин. Дэн Сяопин жамиятнинг 
туфтта мухим сохаси: кишлок хужалиги, саноат, сиёсий тизим, 
фан ва техникада режали асосда модернизация сиёсатини амалга 
оширди.
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Дишлоц хужалиги сох;асини модернизация цилиш
Маълумки, Хитойда халк хужалигини кайта ташкил килиш 

кишлок хужалигидан бошланган эди. Бунда Хитой жамиятининг 
анъанавий иктисодий тизимига му хдм эътибор каратилган. 
«Ислохот ва муносабатларни кенгайтиришни, -  деб кайд этган эди 
Дэн Сяопин -  биз иктисодцан ва энг аввало, кишлокдан бошлаган 
эдик. Нима учун биз кишлокдан бошладик? Сабаби, кишлокларда 
ахолининг 80 фоизи яшайди. У баркарорлашмасдан туриб, умуман 
бутун сиёсий хдёт баркарорлашмайди. Агарда, дехдонлар аста- 
секин етишмовчиликдан кутилмаса, бу шуни англатадики, яъни 
бизнинг халкимизнинг аксарият купчилиги етишмовчиликдан 
кутилмайди Шунинг учун ... биз кишлокдарни ислохот килишга, 
дехдонлар ва куйи бугинларга мустакиллик хукудини беришга 
карор килдик». «Мустакиллик хукуки» хужаликнинг анъанавий 
шаклларига яъни куп укладли иктисодий системага кайтишни 
англатади Бу карор асосида хужалик юритувчи субъектлар 
хусусийликнинг турли хил шаклларида иш юрита бошлашди.

Саноатпи модернизация кцлиш
Шахарда ёки индустриал сохадаги ислохотлар Хитой 

иктисодий усишининг навбатдаги боскичини,мантикий давомини 
англатган. Бу ищда ташки муносабатларни кенгайтиришга, ден- 
гиз сохдллари шахарларида 14 та эркин иктисодий зонани таш
кил килиш оркали чет эл капиталини жалб этишга катта ахамият 
берилди. Шеньчжендаги биринчи эркин иктисодий зонанинг 
тажрибасига бахо бериб, Дэн Сяопин шуни кдйд этдики, 
«...уларда, саноат махсулотининг 50 фоиздан юкориси олиб 
чикиб кетилади ва чет эл валютасининг кирим ва чиким 
уртасидаги баланс таъминланади».

Сиёсий тузилмани модернизация кцлиш
Хитойнинг умумий иктисодий усиши Хитой халки фаро- 

вонлигининг усишига йуналтирилган сиёсатнинг тугри танлан- 
ганлигига хеч кандай шубха колдирмайди. Аммо Дэн Сяопин- 
нинг фикрича, Хитой давлатининг келгусидаги иктисодий усиши 
сиёсий ислохотларсиз, давлат ва хужалик юритувчи субъектлар 
уртасидаги идтисодий муносабатларни хукукий жихдтдан 
мустахкамламасдан туриб, бошкариб булмайди.

Хитой сиёсий тизими ва бошкаруви жуда мураккаб булиб, 
унинг сабаблари, энг аввало, ахолининг куплиги ва марказдан
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тортиб то к;уйи бугинларгача куп сонли бюрократик тузилма- 
ларнинг мавжудлигидадир. Компартиянинг уз ичида хам, давлат 
ва партиянинг, партия ва жамиятнинг, давлат ва жамиятнинг 
узаро муносабатларида муаммолар тугилади Партия, давлат ва 
бошкарув органларидаги,ишчиларнинг хукук ва ваколатларининг 
аник чегараланганлиги маълум даражада йукотилади.

Дэн Сяопин фикрича, «сиёсий тизим хужаликни исло\ килиш 
талабларига мос келмайди. Мана шунинг учун, сиёсий тузилмани 
кайта кур мае дан туриб, хужалик тизимиининг муваффакияти ва 
унинг келгусидаги илгари силжиши таъминланмайди». Шунинг 
учун, Дэн Сяопин, ХКП ва ХХРсининг аввалги рахбарлари 
томонидан олиб борилан «маданий инкилоб»нинг окланган 
курбонлари билан биргаликда, келгусидаги тараккиёт учун 
«мамлакатни конунчилик йулига кайтаришга» интилди.

Фан ва техника сох^асида модернизация
Фан ва техника сохдсидаги модернизация де ганда, илмий- 

техник мутахассислар имкониятларидан окилона фойдаланиш 
тушунилади, уларсиз эса, мамлакатнинг иктисодий ва ижтимоий- 
сиёсий ривожланиши мумкин эмас.

Дэн Сяопин «илмий-техник кадрларнинг етишмаслигини, 
бопща томондан эса, уларнинг куп сонли кисми вактини бекорга 
утказган холда, кул ковуштириб утиришга мажбур» эканлигини 
таъкидлар экан, шу сабабли, иккита мухим муаммони хал этили- 
шига эътибор каратади. Биринчидан, илмий-техник ходимлар- 
нинг малакасини чет эл мутахассислари тажрибасига мурожаат 
килган холда ва уни урганиш оркали ошириш; иккинчидан, 
кобилиятли мутахассисларни бошкарув лавозимларига тайинлаш.

Модернизацияни амалга ошириш учун зарур булган тажриба 
ва билимларнинг етипшовчилиги сабабли, чет давлатларнинг 
интеллектуал ресурсларидан фойдаланишни хам мухим ахамият- 
га эга, деб билган Дэн Сяопин, чет эл мутахассисларини таклиф 
этишга кетган сарф-харажатлардан куркмасликни талаб килади. 
Бошка жихатдан, кобилиятли миллий мутахассисларни тайёрлаш 
учун имконият яратишга хдм алохида эътибор каратади.

Бу масалаларнинг хдл этилишида Дэн Сяопин давлатни кайта 
куришнинг муваффакиятини курди.

Шундай килиб, Хитой фалфасига кадимдан антик фалсафа- 
дан фаркди курук мавхумлашувга интилмаслик хос. Инсоннинг 
борливдаги урнини )фганиш, таълим ва тарбиянинг инсон ва 
жамият учун ахдмиятини аниклаш, муаммолар ечимини топишда
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прагматизм рухдаа ёндашув, тарихга идеал сифатида цараш, 
консерватизм, жамият хаётида тинчлик ва баркарорликни таъ- 
минлаш, “осмон мандата” гушунчалари ва х к.лар хитой фалса- 
фасининг мазмун-мохиятини белгилайди.

Хитой фалсафасининг бу хусусиятлари 20-асрнинг бошлари- 
гача, яъни гарб фалсафаси билан танишув таъсирида ноанъанавий 
фалсафий назариялар павдо булгунга кадар давом этди.

МАВЗУГА ОИД КОНСУЛЬТАТИВ МАТЕРИАЛЛАР

1-илова
Сун Ят-сеннинг миллатчилик тамойиллари

Миллатни
саклаш

“Уч халк 
тамонили”

Давлат 
бошцарувини 

такомиллаштир щд

N
Халк  

фаровонлигини. 
иктисодий 
равнакини 
таъминлаш
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Ху Шининг карашлари
2-илова
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прагматизм рухдда ёндашув, тарихга идеал сифатида кдраш, 
консерватизм, жамият хаётида тинчлик ва баркарорликни таъ- 
минлаш, “осмон мандата” тушунчалари ва хк.лар хитой фалса
фасининг мазмун-мох,иятини белгилайди.

Хитой фалсафасининг бу хусусиятлари 20-асрнинг бошлари- 
гача, яъни гарб фалсафаси билан ганишув таъсирида ноанъанавий 
фалсафий назариялар пайдо булгунга кадар ,цавом этди.

МАВЗУГА ОИД КОНСУЛЬТАТИВ МАТЕРИАЛЛАР

1-илова
Сун Ят-ссннинг миллатчилик тамойиллари

Миллатни
саклаш

“Уч халк 
тамойили”

Давлат
бопщарувини

такомиллаштирипГ N
Халц

фаровонлигияи
иктисодий
равнакини
таъминлаш
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2-илова
Ху Шининг карашлари
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3-илова
Мао Цзэдуииииг ижтимоий-фалсафий таълимоти

Мавиуни узлаштириш учун саволлар
1. Сунь Ят-сен эркин.гик деганда нимани тушунади?
2. Сунь Ят-сеннинг демократияга муносабатини из(цланг?
3. Ху Шининг конфуцийчилик ^ацидаги царашларини баён 

цилинг?
4. Ху Ши прагматизмини изоуланг?
5. Мао Цэдун конфуцийчилик ва цонунчияар (легистлар) 

таълимотига кандай муносабат бтдирган?
6. Дэн Сяопиннинг давлат ва жамият уацидаги фикрларини 

изоуланг?
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Мустак/ил таълим учун вазифалар
1. Такдим этилаётган адабиётларни укинг ва кискдча конс

пект ёзинг.
2. “Ху Ши прагматизми” буйича слайд тайёрланг ва тавди- 

мот килинг.
3. Мавзу юзасидан 20 та тест, 10 та блиц-савол ва 8-10 сузли 

кроссворд тузинг.
4. Мао Цзэдун ва Дэн Сяопиннинг ижтимоий-сиёсий таъли- 

мотларини киёсий тахдил килинг ва шу мавзуда мустакил 
иш тайёрланг.

5. Мавзу юзасидан Б/Б/Б жадвалини тулдиринг (3-илова).

3-илова
“Биламан, билмокчиман, билдам” жадвалини тулдириш.

Биламан Билмокчиман Билдим

АДАБИЁТЛАР
1. Каримов И.А. Узбекистон мустащчликка эриишш 

остонасида. —Т.: “Узбекистон”, 2011.
2. Каримов И.А, Юксак маънавият -  енгилмас куч. -Т.: 

“Маънавият ”, 2008.
3. Каримов И. А. Тарихий хотирасиз келажак йуц. Т. 7. -Т .: 

“Узбекистон ”, 1999.
4. Каримов И. А. Биздан озод ва обод Ватан цолсин. Т. 2. -  

Т.: “Узбекистон”, 1996.
5. Ворох Л. Н. Конфуцианство и европейская мысль на 

рубеже XIX -X Xвеков. . -М.: «Восточная 
литература», 2001.

6. Гуриева А. В. Критический анализ прагматической эсте
тики Д. Дьюи -М ., 1983.

7. Делюсин Л. П. Кофуцианство в Китае. Проблемы теории 
и практики. -М., 1982.

8. Делюсин Л.П. Китай: традиция и современность. -М., 
1976.
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9. Конфуцианский трактат «Чжун Юн». Переводы и 
исследования.Составитель Лукьянов А.Е.-М.: «Восточ
ная литература», 2003.

10. Лайд Уиткомб Ванесса. Бенсон Майкл. Современный 
Китай. —М.: «АСТ.Астрель»,2006.

11. Ли Дачжао. Избранные произведения. -М., 1989.
12. Малявин В.В. Сумерки Дао,—М. «Издательство ACT'», 

2003.
13. Переломов Л.С. Конфуцианство и легизм в политической 

истории Китая. —М., 1981.
14. Симпкинс А , Симпкинс А. Конфуцианство. —М.: «София», 

2006.
15. Спенсер Г. Личность и госудаство. СПб. 1908.
16. Спенсер Г. Синтетическая философия.-Киев. 1997.
17. Степанянц М. Т. Философия и религия на зарубежном 

Востоке X X  века. —М. 1985.
18. Сунь Ят — сен. Танланган асарлари. Т. 2. —Пекин, 1956.
19. Хитойнинг сунгги эллик йиллик мафкураси. —Бэйпин. 

1955.
20. Ху Ши. Асарлари тутами. Ч. 1. -Шанхай, 1930.
21. Creel Н. Chinese thought from Confucius to Mao Tsedun. — 

Massachussets. 1954.
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III БОБГА ОИД ТЕСТЛАР

1. Хитойда “Датун” назарнясини ким ишлаб чиккан?
A) Кан Ювей
B) Ху Ши
C) Дэн Сяопин
D) Янь Фу
2. Хитойда Америка прагматизми гояларининг ташви- 

котчиси ким?
A) Янь Фу
B) Мао Цзэдун
C) Ху Ши
D) Дэн Сяопин
3. Хитойдаги “маданий инкилоб” муаллифи ким?
A) Мао Цзэдун
B) Ху Ши
C) Дэн Сяопин
D) Сун Ятсен
4. Лян Цичао, Монтескье асарларини урганиш жараёни- 

да, асосий эътиборини унинг кайси таълимотига каратди?
A) табиат ва жамиятнинг узаро алокддорлиги
B) сиёсий бошкдрув
C) ижтимоий шартнома
D) хаммаси тугри
5. Цичао, «Наньгай укитувчиси Капининг таржимаи хо

ли» (1901 й.) китобида нима \акида ёзади?
A) давлат ва давлат чегараларини йук, к,илиш хаждца
B) армияни таркатиб ю бор mu
C) мамлакатларнинг ягона улуг итгифок,ини барпо этиш
D) А, В, С жавоблар
6. Кан Ювэй болаларни неча ёшга етгунча тенг билим 

олиши кераклигини эьлон килди?
A) 20 ёшгача
B) 17 ёшгача
C) 15 ёшгача
D) 18 ёшгача
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9. Конфуцианский трактат «Чжун Юн». Переводы и 
исследования.Составитель Лукьянов А.Е.-М.: «Восточ
ная литература», 2003.

10. Лайд Уиткомб Ванесса, Бенсон Майкл. Современный 
Китай. —М.: «ACT. Ас трель», 2006.

11. Ли Дачжао. Избранные произведения. —М ., 1989.
12. Малявин В.В. Сумерки Дао.-М. «Издательство АСТ», 

2003.
13. Переломов Л.С. Конфуцианство и легизм в политической 

истории Китая. -М., 1981.
14. Симпкинс А., Симпкинс А. Конфуцианство.-М.: «София», 

2006.
15. Спенсер Г. Личность и госудаство. СПб. 1908.
16. Спенсер Г. Синтетическая философия.-Киев. 1997.
17. Степанянц М.Т. Философия и религия на зарубежном 

Востоке X X  века. М. 1985.
18. Сунь Ят — сен. Танланган асарлари. Т. 2. —Пекин, 1956.
19. Хитойнинг сунгги эллик йиллик мафкураси. -Бэйпин. 

1955.
20. Ху Ши. Асарлари тутами. Ч. 1. -Шанхай, 1930.
21. Creel Н. Chinese thought from Confucius to Mao Tsedun. — 

Massachussets. 1954.
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III БОБГА ОИД ТЕСТЛАР

1. Хитойда “Датун” назарнясини ким ишлаб чиккан?
A) Кан Ювей
B) Ху Ши
C) Дэн Сяопин
D) Янь Фу
2. Хитойда Америка прагматизми гонларининг ташви- 

котчиси ким?
A) Янь Фу
B) Мао Цзэдун
C) Ху Ши
D) Дэн Сяопин
3. Хитойдаги “маданий инкилоб” муаллифи ким?
A) Мао Цзэдун
B) Ху Ши
C) Дэн Сяопин
D) Сун Ятсен
4. Лян Цичао, Монтескье асарларини урганиш жараёни- 

да, асосий эътиборини унинг кайси таълимотига каратди?
A) табиат ва жамиятнинг узаро алокддорлиги
B) сиёсий бошкарув
C) ижтимоий шартнома
D) хаммаси тутри
5. Цичао, «Наньгай укитувчиси Капининг таржимаи хо

ли» (1901Й.) китобида нима \ацида ёзади?
A) давлат ва давлат чегараларини йук, килиш хакдца
B) армияни таркатиб юбориш
C) мамлакатларнинг ягона улуг иттифокини барпо этиш
D) А, В, С жавоблар
6. Кан Ювэй болаларни неча ёшга етгунча тенг билим 

олиши кераклигини эълон килди?
A) 20 ёшгача
B) 17 ёшгача
C) 15 ёшгача
D) 18 ёшгача
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7. Канг Ювэй фикрича, кулфат ва азобларнинг бош 
сабабчиси, жаминтда кишилар уртасида ижтимоий тенгсиз- 
ликни келтириб чикарувчи омил нима?

A) хусусий мулкчилик
B) иктисодий цолокдик
C) фукароларнинг маърифий саводсизлиги
D) жамоавий мулкчилик

8. Канг Ювэй, жамиятда инсоннинг маънавий салохия- 
тини устириш учун нимани муз;им деб хисоблайди?

A) укув-имтихонлар тизимини ислохот килиш, замонавий 
шаклдаги мактаблар куриш

B) ёшларнинг техника ва чет тилларини урганиш учун 
илмий-техник билим масканларини ташкил этиш

C) рузнома, журналлар ва хокозоларни нашр килиш
D) барчаси тугри

9. Хитойда дастлабки конституция лойихаси качон мухо- 
кама этилди?

A) 1913 йил
B) 1915 йил
C) 1920 йил
D) 1910 йил
10. Лян Шумин фалсафий карашлари кайси асарида узи

нинг ту лик ифодасини топди?
A) “Буюк бирлашув”
B) “Шарк ва Fap6 маданияти хамда унинг фалсафаси”
C) “Наньгай укитувчиси Капининг таржимаи холи”
D) “Эволюция ва ахлок”
11. Сун Ят-сеннинг “Уч халк тамойнли” асосига кандай 

тушунчалар куйилган?
A) миллатчилик, халк хукумати, халк фаровоняиги
B) демократия, озодлик, халк фаровонлиги
C) демократия, конунчилик, парламентаризм
D) миллатчилик, конунчилик, парламентаризм
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12. Лян Цичао 1920 йил 6 мартдан 17 августгача булган 
даврда Пекин вактли матбуотида кандай сарлавха остида 
маколалар нашр эттирди?

A) “Ислох, таъсиридаги умумий мулохазалар”
B) “Донишмандлик”
C) “Европага саёхат хотиралари”
D) “Буюк бирлашув”
13. Лян Цичао тасаввуридаги Датун идеал дунёсида 

инсонлар уРтасиДа™ муносабатлар кандай универсал 
тамойил асосида бошкарилади?

A) чжун (садокат)
B) бо ай (акаларча мухаббат)
C) жэнь (инсонпарварлик)
D) сяо (утилларга хос хурмат)
14. Ян Фу Гарбнинг гуллаб-яшнаши ва кудратли булиши- 

нинг сабабларининима билан юохлади?
A) таракдий этган тенглик
B) халк мустакиплиги
C) демократия
D) хаммаси тугри
15. Менимча, гарб халклари уч юз йиллик ривожланиши 

натижасида худбинлик,узгаларнинг хаётига тажовуз килиш, 
нохаклик ва беандишалик каби туртта тамойилга эришдики, 
улар хар качон жамиятни эзгуликка йулловчи Конфуций ва 
Мэнгзи таълимотларидан Осмон хамда Ер каби фарк 
килади”, юкоридаги фикр муаллифини аникланг.

A) Ян Фу
B) Лян Шумин
C) Лян Цичао
D) Канг Ювэй
16. Д. Миллнинг “Мантик тизими”, Гекслининг “Эволю

ция ва ахлок”, Монтеськенинг “К^онунлар рухи” каби асар- 
ларни хитой тилига ким таржима килган?

A) Сун Ят-сен
B) Ян Фу
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C) Ху Ши
D) Канг Ювэй

17. “Конфуций хакикатдан узи яшаган жамиятнинг ус
тупи ва окил доиишмаиди эди”» деган сузлар кимга тегишли?

A) Ли Дачжао
B) Сун Ят-сен
C) Ху Ши
D) Ян Фу

18. Ли Дачжао узининг канси маколасида Ницще таъли
моти тугрисида гаииради?

A) “Ф. Ницще”
B) “Мальтус концепцияси ва Даврин назарияси”
C) “Ф. Ницще буюк FapC файласуфи”
D) бундай макола ёзмаган

19. Сунь Ят-сеннинг “Уч халк тамойили” асари качон 
ёзилган?

A) 1920 йил
B) 1928 йил
C) 1924 йил
D) 1929 йил
20. 1902 йилда “Усмир тинчлиги” журналида чои э гилган 

“Фа Гу” маколасининг муаллифини топинг?
A) Сунь Ят
B) Ли Дачжао
C) Ян Фу
D) Лян Шумин
21. Сунь Ят-сеннинг фикрича, чет эл сармояси каерга 

сарфланса зарар ке лги ради?
A) ишлаб чикариш эхтиёжларига
B) ишлаб чикдришдан бопща сох,аларга
C)таълим сохдсига
D) тугри жавоб йук
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22. “... Мальтус назарияси хозирги замон боскинчилари 
томонидан бахона сифатида кабул килинганлигига жим караб 
тура олмаймиз”, деган жумланинг муаллифини топинг?

A) Ли Дачжао
B) Сунь Ят-сен
C) Ян Фу
D) Лян Шумин
23. Ли Дачжаонинг Дарвин таълимотига муносабатини 

аникланг?
A) Дарвин таълимотинг тарафдори булган
B) салбий булган
C) муносабат билдирмаган
D) тугри жавоб йук,
24. “Унинг назарияси хали бир томондан тулик ишлан- 

маган, иккинчи томондан эса у зуравонлар томонидан фой- 
даланиб урушга ёрдам берган холда жамиятга ахмокона таъ- 
сириии курсатган”, деган жумла ким хакида эканлигини ва 
унинг муаллифини аникланг?

A) Лян Шумин Шпенглер хакида
B) Сунь Ят-сен Ницше хдкида
C) Ян Фу Бергсон хакида
D) Ли Дачжао Дарвин хакида

25.“Миллатчилигимиз ва унинг эркинлиги -  бу бир 
нарсадир” деган жумланинг муаллифини топинг?

A) Сунь Ят-сен
B) Ян Фу
C) Ли Дачжао
D) Лян Шумин
26.“Менинг энг буюк кашфиётим -  Шарк ва Fap6 

цивилизациялари орасидаги чегара факат рикша 
цивилизацияси билан автомобиль цивилизацияси уртасидаги 
чегарада эканлигини тушунишдан иборат”, деган гоя кимга 
тегишли?

A) Ху Ши
B) Ян Фу
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C) Ли Дачжао
D) Сунь Ят-сен

27. Хитойга биринчи булиб Америка прагматизми гояла- 
риии олиб кирган файласуфни аникланг?

A) Ли Дачжао
B) Ху Ши
C) Ян Фу
D) Сунь Ят-сен

28. “Демократия ва илмни \имоялаш учун анъанавий 
таълимот ва эски маданият билан курашиш шарт”, юкори- 
даги жумланинг муаллифини аникланг?

A) Ху Ши
B) Сунь Ят-сен
C) Ли Дачжао
D) Ян Фу

29. Ху III ни иш фалсафий карашлари кимнинг таълимоти 
таъсирида шаклланди?

A) Ян Фу
B) Освальд Шпенглер
C) Джон Дьюи
D) Фридрих Ницше

30. Мао Цзэдун фалсафий карашларида кайси кадимги 
фалсафий мактаб таълимотининг таъсири сезилади?

A) легистлар
B) моистлар
C) даочилар
D) тугри жавоб йук,.
31.Модернизациянинг турт йуналиши тугрисидаги 

таълимот му аллифини аникланг?
A) Ху Ши
B) Сунь Ят-сен
C) Ли Дачжао
D) Дэн Сяопин
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32. Мао Цзэдун кучли марказлашган давлатни яратиш йу- 
лида кайси таълимотлардан мафку ра сифатида фойдаланди?

A) легистлар доктринаси
B) марксизм назарияси
C) Сунь Ят-сен таълимоти
D) тугри жавоб А ва В.
33. “Субъектив омил баряа тарихий жаранёларда \ал ки- 

лувчи урин тутиб, тарихнинг объектив конуниятларини кайта 
куриб чикиш давомида уни узгартириш мумкин”, ушбу та
мойил кайси кадимги фалсафий мактаб таълимотига мансуб?

A) легистлар
B) моистлар
C) даочилар
D) тугри жавоб йук.
34. “Цзунъ цзи” атамасининг маъносини аникланг?
A) Фаровон инсон
B) Адолат
C) Озодлик
D) Тенглик
35. Хитой фалсафий фикрлар тарихида илк бор праг

матизм гоясини ким илгари сурган?
A) Моцзи
B) Сунь Ят-сен
C) Ли Дачжао
D) Ху Ши
36. Жамият хаётида “узаро фойда ва умумий севги” 

зарурлигини ким илгари сурган?
A) Сунь Ят-сен
B) Моцзи
C) Ден Сяопин
D) Ху Ши
37. Моцзи фалсафасининг асосини кайси кагегориялар 

ташкил килади?
A) Фойда ва манфаат
B) Адолат
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C) Озодлик
D) Тенглик

38. “Конфуций Жоулар сулоласи учун яхшидир, бирок биз- 
нинг замон учун ёмон. Конфуцийга авлиё ва донишманд ун- 
вони золимлар ва халк душманлари томонидан берилган, чун- 
ки у халкни давлат бошлигига содик булишга чакиради. Шу- 
нинг учун золим ва халк душманлари Конфуцийга юкори бах,о 
бериб унинг асарларини мукаддас билиб укишга мажбурла- 
ганлар....”, юкоридаги жумланинг муаллифини аникланг?

A) Ли Дачжао
B) Ден Сяопин
C) Сунь Ят-сен
D) Ян Фу

39. “Хитойлаштирилган марксизм” таълимотининг муал- 
лифи ким?

A) Мао Цзедун
B) Сунь Ят-сен
C) Ден Сяопин
D) Ху Ши

40. “Миллатчилигимизни амалга оширмок давлатнмиз 
учун эркинликни яратишдир”, деган гоя кимга тегишли?

A) Сунь Ят-сен
B) Мао Цзедун
C) Ден Сяопин
D) Ху Ши
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IV БОБ. ЯНГИ ВА ЭНГ ЯНГИ ДАВР КОРЕЙС ХАМДА 
ЯПОН ФАЛСАФАСИ

1-БУЛИМ 
КОРЕЙС ФАЛСАФАСИ

1-МАВЗУ

XIX АСР ВА XX АСР БИРИНЧИ ЯРМИДА ЧОСОНДА 
КОРЕЙС ФАЛСАФАСИ

Мавзунинг укув максади
Талабаларда Кореяда феодализм инкцрози ва капиталистик 

муносабатларнинг шаклланиши хакида тушунча хоеил килиш. 
Чжусианлик фалсафий таълимотининг таназзули, Чхве Хан Ги ва 
«Тонхак» мактаби фалсафий таълимоти хакдца маълумот бериш.

Мавзунинг таянч тушунчалари
Янбанлар, «чуйнин», «ян мин», «чен мин», Канхвадо шарт- 

номаси, Тонхак уаракати, ёпицпик сиёсати, «чурирон» мактаби, 
«сирхак», «пукхак», «чугирон», «хань таълимоти» мактаблари, 
«Вижон чхокса» («уацицатни саклаш ва бидъатни тугатиш»), 
ли, ки, «тонхак» (ёки «шарц таълимоти»), соуак («гарб 
таълимоти») буддавийлик, конфуцийчтик, даосизм.

Асосий саволлар
1. Феодализм инкирози ва капиталистик муносабатларнинг 

шаклланиши.
2. Чжусианликнинг таназзули.
3. Чхве Хан Ги фалсафаси.
4. «Тонхак» мактаби.

1. Феодализм инкирози ва капиталистик муносабатларнинг
шаклланиши

XIX асрнинг 70-йилларигача ташкаридан узилган холда сиё- 
сат олиб борган Корея, к,ишлок хужалик ва хунармандчиликка 
асосланган аграр сиёсатга таянган. Мануфактура ва машинада 
ишлаб чикариш умуман булмаган. Ахолининг асосий к,исми дех- 
конлар каттик эксплуатация ва туловларга кумилган холда жуда 
кашшок яшаганлар.

239



10 фоизгина дехконлар узларининг хужалигига эга эдилар. 
Колганлари йирик ер эгаларидан огир шартларга ижарага ер олиб, 
кийин ахволда кун курар эдилар. Дехконларни кашшокдикдан 
чшдрмайдиган огир туловлар (ер солиги, ховли солиги, вилоят- 
ларга бериладиган солик, йудда йуколган доннинг урнини 
тулдириш учун туланадиган дон солиги) ва яна бир канча соликлар. 
XIX асрнинг биринчи ярмида Кореяда жами 40дан ортик, тулов 
турлари мавжуд эди1. Ижара, бож ва бошка туловларни тулагандан 
кейин, дехконда йиккан хосипнинг саккиздан биригина колган.

XIX асрнинг биринчи ярми давомида Корея турли кулфатларни: 
табиий офат, хосиясизлик, очлик, улат кабиларни бошидан утказди. 
Очлик ва кдшшокдик дехконларни ижарага олган ерларини ташлаб, 
тогли худудларга кочиб кетишга мажбур килди. Тог ён багирларица 
омонат хужралар куриб, улар табиатнинг бир чек»:асида жон сакдаб 
юрдилар. XIX асрнинг ургаларига келиб, Кореядаги мавжуд ерлар- 
нинг учдан бир кис ми ташландик холда ётарди. Купгина дехконлар 
кучманчи булиб кетгандилар. Кушни мамлакатлг1рга чикиб кетиш 
холатлари хдм оммавий туе ола бошлади.

Асрлар давомида корейс жамияти турт табакага булинар эда. 
Биринчисига ходагонлар -  хукумат ва вилоят хокимлари, харбий 
офицерлар (“янбанлар”) ёки олий тоифалар, иккинчисига - 
врачлар, рассомлар, таржимонлар, астрономлар, астрологлар, 
майда амалдорлар (“чуйнин” ёки ярим олийлар), учинчисига — 
дехконлар, майда савдогарлар, хунармандлар, баликчилар (“ян 
мин” ёки олиймаслар) ва туртинчисига -  куллар, хамда уларга 
тенг саналувчи кассоблар, этикдузлар, раккосаиар ва бошкалар 
(“чен мин” ёки куллар). Бу табакаларга булиниш маълум бир 
табака вакили булган корейсни бутун умр хаёт тарзини белгилар 
эди. Олий булмаганлар уз ота-боболарига, янбанлар хам уз ота- 
боболарига сигинар эдилар. Оддий корейс хеч кандай хукук ка 
эга булмаган. Янбан хохлаган оддий одамни уз и учун ишлашга, 
унинг моли ва шп куролларини хам ишлатишга мажбур кила 
оларди. Янбанни уйи ёнидан утаётган оддий корейс тез утиб 
кетиши лозим булган.

XVII ва XVIII асрлар давомида купгина корейс зиёлилари 
иктисодий ва ижтимоий ислохотларни амалга ошириш лозимли- 
гига уз эътиборларини каратганлар, жумладан, табакаларга

1 История Кореи. Т. 1. —М., 1960. Пер. с кор. языка.300-6.
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булинишга бархдм бериш, илмнинг ахамиятини ошириш, халк 
бошидаги огир туловларни камайтириш ва бонщалар. К,андайдир 
туб узгаришларнинг йукдиги шунга олиб келдики, 1812 йилдан 
кейин XIX асрнипг 60-йилларидан бошлаб, мамлакатда дехкон- 
лар кузголонлари була бошлади. Сийк,аси чикиб кетган тузум- 
нинг емирилишига сабаб булган яна бир омил мамлакатнинг 
изоляциядан чикунши ва хорижий мамлакатлар билан алоканинг 
урнатилиши натижасида капиталистик муносабатларнинг шакл- 
латш га булди. ХЗХ асрнинг иккинчи ярмида турли мамлакатлар 
учун Корея товар сотиш бозори ва арзон хом ашё манбаига 
айлана борди. Британия, Россия, Франция, Америка ва Япония 
кемалари Кореянинг сув худудларида пайдо була бошлади

1876 йили, корейслар томонидан Япон кемаларининг укка 
тутилишидан фойдаланиб, япон флотилияси Канхвадога лангар 
таишайди, айнан шу ерда Японияга кулай шартларга асосланган 
япон кемалари ва савдосининг корейс портларига киритилиши 
хакидаги шартномага имзо чекилган эди.1 Кдцимдан Кореяга 
булган таъсиридан махрум булишидан курккан Хитой Японияга 
к,арши уз харакатини бошлайди. Унинг ёрдамида 1882 йидца 
Корея АКД1 билан, кейин эса Британия, Германия, Россия, 
Франция, Австрия, Белгия ва Дания билан шартномалар тузади. 
Кореянинг иктисодий жихатдан кам ривожланганлиги ва корейс 
бозорининг химояланмаганлиги натижасида Кореяга чет эл капи
тали ва товарларининг кириб келиши мавжуд хужаликни бутун- 
лай синдирди, дехкон ва хунармандлар бутунлай инкирозга юз 
тутдилар, мамлакатдан кишлок хужалик махсулотлари булмиш 
тери, кимматбахо металлар ва минерал хом ашёларнинг олиб 
чш;иб кетилишига сабаб булди.

Иктисодий танглик, 1893 йилдаги хосилсизлик натижасидаги 
оммавий очлик 1894 йилда тонхак хдракати тарафдорлари бош- 
чилитидаги дехконлар кузголонига олиб келди. Уларнинг талаб- 
лари: халкни кашшокдикдан саклаб колиш, катьий давлат бошкд- 
рувини жорий килиш, «соткин ва кахри каттик» бошликларни 
улимга махкум этиш, мамлакатни чет эл боскинчиларидан озод 
этишдан иборат булди. Корея хукуматининг плтимосига кура,

1 Никитина М И. Жанр «сичжо» в корейской поэзии XV в.// Вопросы 
филологии и истории стран зарубежного Востока. -М ., 1961. 44-46-6.
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мамлакатга хитой харбийлари олиб кирилди, уларга учакишиб 
Япошм хам уз харбий кучларини бу ерга олиб кирди. Натижада 
япон-хитой уруши бошланиб кетди. Кореяга уз таъсирини кучай- 
тиришни асосий мак,сад килиб олган бу урушда Япония ютиб 
чикди ва у мамлакатни узининг ярим мустамлакасига айлантирди. 
Тонхак харакати эса, хукумат ва япон харбий кучлари томонидан 
бостирилди. Кореянинг Япония томонидан мустамлака килини- 
шига кдрши чикдан малика Мин улдирютди. Иктисодий талон- 
тарож ва мажбурий равишда японлаштириш нафакат дехконлар 
орасида балки мустакиллик учун японларга карши курашга 
кушилган зодагонлар орасида хам оммавий норозиликларга олиб 
келди. 1910 йилга келиб, Япония Кореяни бутунлай босиб олди ва 
уни япон генерал-губернаторлик хокимияти бошкарадиган мус
тамлака мамлакатга айлантирди.

Корейс «ёпиклик сиёсатининг» тугаши Fap6 илм-техника 
ютукдарининг, насронийлик ва ижтимоий-сиёсий назарияларнинг 
кириб келганини англатар эди. 70-80 йилларда корейслардан бир 
неча гурухи Япония ва Хитойга гарбнинг давлат курилиши, 
саноат, таълим, харбий ва бошка сохаларда эришган ютукдари 
билан танишиш учун юборилган эди.

1894 йилги дехконлар уруши, сиёсий ва иктисодий инкироз, 
ташки таъсирнинг тазйики кучайиши корейс хукуматини исло- 
хотлар утказишга мажбур килди. Шох саройини хукуматдан ало- 
хида ажратиш, бюджет тизимини яратиш, солик тизимини урна- 
тиш, гражданлик ва жиноий кодексларни жорий этиш, чет мам- 
лакатда таълим олиш каби масалаларни узида мужассамлаштир- 
ган дастурлар ишлаб чикилди. Янги дарсликлар нашр этила 
бошлади, чет тилини ургатувчи курслар фаолият курсата бош- 
лади. Танкид кучи остида хамда ижтимоий кескинликни гомша- 
тиш максадида 1893-1894 йилги дехконлар урушидан кейин ноби 
тизими бироз содцалаштирилда, оддий одамларнинг хак-хукук- 
лари янбанлар билан тенглаштирилди. Мансаб эгаллаш учун 
утказиладиган Чин-кваго имтихонлари хам эскирган анъана 
сифатида йук килинди.

Анъанавий давлат ва мафкура тизимининг таназзули чет эл 
таъсири, турли гурухлар орасидаги хокимият учун курашлар, 
мамлакатда консерваторлар ва ислохотчилар партиясининг шакл- 
ланишига олиб келди. Бу карама-каршиликлар фалсафа ва мафку-
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ра сохаларида конфуцийчилик ва маърифатпарварликнинг узаро 
кураши сифатида намоён булди.

2. Чжусианликнинг таназзули
XIX асрда ортодоксал чжусианликнинг фаоллашуви кузатилди. 

Бундай узгариш «чурирон» мактаби доирасида кузатилиб, «сир- 
хак», «пукхак», «чугирон», «хань таълимоти» мактаблари мод- 
диюнлик карашларининг ёйилишига ва Ван Ян-мин мактабининг 
субъектив-идеалистик фалсафасига нисбатан узига хос бир реакция 
сифатида намоён булди. Бу барча окимлар, хдмда XIX асрнинг гас- 
кинчи ярмида шакгитанган католиклик ва тонхак сектаси «бидъат», 
деб эълон килинган эди. «Вижон чхокса» («хаки катни сакдаш ва 
бидъатни тугатиш») номли бутун бир хдракат пайдо булди, ва 
бунда «хакдаат» деганда ортодоксал чжусианлик тушунилди. Бу 
хдракатнинг асосий вакиллари Ки Чон Чин (1798-1876), Ли Чин 
Сан (1818-1885), Чхве Ик Хён, Лю Ин Сок ва бошкдлар булдилар. 
Шохга мурожаат килганда «Вижон чхокса» мафкураси тарафдор- 
лари шундай деб ёзардилар: «Давлатнинг ягона тугри мафкураси 
Чжу Сининг таълимоти деб тан олувчилар ва унинг ахлок коида- 
ларини бажарувчиларгина гуллаб-яшнаши мумкин1.

Ки Чон Чин таълимотига кура, барча мавжудликнинг бирин
чи сабабини идеал ли ташкил этади. Айнан ли кынинг, беш унсур- 
нинг, барча нарса ва ходисаларнинг асосидир.

Ли «Осмон»га буйсунган холда, барча нарсаларнинг пайдо 
булиши ва ходисапар содир булишининг сабабини ташкил этади 
Бу дунёда хамма нарса азалдан белгиланган. Ки Чон Чин шундай 
деб ёзади: «Хамма нарса Осмоннинг истагига кура булади 
Хагдма нарсатаргогнг шундай эканлигига Осмоннинг хохишидан 
бошка сабаб йук,»2. Шу боис лига эргашиш яхшилик аломати, уни 
бузиш ёвузлик аломатидир. Худди шу тарзда лыни англаш
хдкикдтни англашдир.

Янги шароит таъсирида мамлакатда ижтимоий ва мафкура- 
вий асосларга эга булган турлича иктисодий ва сиёсий тамойил- 
лар шаклланди.

1 Троцевич А.Ф. Идеи «сирхак» в корейской литературе ХУШ в.//Вопросы 
филологии и истории стран зарубежного Востока.-М ., 1961. 187-6.
2 Философская энциклопедия, Т.З. -М ., 1964, статья «Лю Хён Вон». 333-6.
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Ортодоксал чжусианлик вакиллари «хакикатни саклаб колиш» 
ва «эскиликни туб дан йукотиш» шиори остида чикдштар. Бу чи- 
кишлар нафакдт корейсларнинг модциюнча карашлари хдмда Ян 
Ван Мин карашлари билан, балки хорижнинг табиий-илмий ва 
фалсафий карашлари билан боглик анъанавий эски турдаги таъ- 
лимотларни хэмда Кореяни хориж услубида кайта ислох килиш 
каби режаларни назарда тутади. Мухожирларга карши ва конфу
цийчилик тарафдори кайфиятидагиларни хукумат куллаб кувватла- 
ди. Католик миссионерлари томонидан Кореяга олиб кирилган 
насронийлик катгик кдршиликка учради. Насронийликни умуман 
ман килувчи конун аслида 1786 йили кабул килинган эди. XIX 
асрга келиб эса, насронийлик умумкорея микёсида таъкдб килинди.

Чжусианлар учун хорижда ягона намунавий давлат бу Хитой 
булиб колди. Унинг олдида сажда килиш хакида ортодокслардан 
бири Чхве Ик Хён айгган эди: «Шимол! Бу ерда Осмон ва Ер 
пайдо булган, «ым» ва «ян »лар хам биринчи булиб, бу ерда пайдо 
булган. Шу боис, айнан шу ерда барча буюк, пок ва комил «км»- 
лар бирлашиши юз берган, бу ер буюк донишмандлар еридир. 
Чхве Ик Хён учу н Хитой -  таракдиёт синонимццир, бопща халк- 
лар эса -бузгунчилардир.

Анъанавий тизимнинг радикал тарафдорлари чет элнинг хар 
кандай таъсирига карши чикдилар. Жумладан, Ли Хон Хо (1792- 
1868) гарб товарларининг кириб келишига карши бойкот эълон 
к,илишни таклиф этган ва бу билан мамлакатни гарблаштиришни 
олдини олиш мумкин, деб хцсоблаган. Конфуцийчиликнинг урта- 
ча йул тутадш анлар кдноти вакиллари, жумладан, Пэк Нак Кван, 
чет эл сармоясини факат мамлакат иктисоди оёкка туриб олгани- 
дан кейингина киритиш мумкинлиги хдкида фикр билдирганлар.

Япон агрессияси даврида купгина конфуцийчилар, «Вижон 
чхокса» харакати иштирокчилари ватанпарвар шиорлар билан 
чикдилар ва японларга карши курап1га чакирдалар. Бу курашлар- 
да иштирок этиш шакллари турлича булган. Айримлари карши- 
лик ва буйсинмаслик акциялари билан чикдилар.

Жумладан, корейс кироличаси улдирилганидан сунг, япон 
хокимияти корейс хукуматини корейс миллий соч турмагини 
килишш1  ман килувчи декрет кабул килишга мажбур килган. 
Чхве Ик Хён 6уни амалга оширишдан бош тортган, натижада 
хибсга олиниб, япон камокхоналарига ташланган ва утла ерда
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оламдан у т т а н .  Бошкалари, Ю Рин Сек кабилар, каршилик курса- 
тишнинг куролли хдракатида иштирок этганлар.

Ю Рин Сек (1843-1917), файласу ф ва «хакконийлар армияси» 
номли партизанлар хдракати рахбарларидан бири, уз карашларвда 
конфуцийчилик гояларига шунчалик куп янгиликлар киритадики, 
энди унинг таълимотини том маънода чжусианлик, деб аташ хам 
мумкин булмай колади.

Конфуцийчиликнинг бош тушунчаларидан бири -  ахлокийлик 
тулих равишда кайта куриб чикивди. Ахлокийликни ички комил- 
ликка етказувчи мавхум бир тушунчалар тизими сифатида инкор 
этилди. Ахлокийлик унинг учун анищ бир амалиётга айланади,

Ортодоксал конфуцийчшикдан фаркди равишда Ю Рин Сек 
олий тоифадаги (идеал) олим тушунчасини хам бопщача тасавв>р 
килади. Олим хам кишлок хужалиги, хам хунармандчилик, хам 
савдо, хам хдрбий ишларда мутахассис булиши лозим. Харбий 
ишга Ю Рин Сек алохида эътибор каратади. У хатто жамиятнинг 
аньанавий табакаланиш кдтламига харбийлар катламини хам 
киригишни таклиф этади.

3. Чхве Хан Ги фалсафаси
(1808-1873)

XIX аср корейс фалсафаси тарихида нафакат объектив идеа- 
лизмнинг ривожланиши, балки моддиюнча карашларнинг хам 
ривожланиш боскичи булди. Бу кдрашлар файласуф олим ва эн
циклопедист, узидан кейин фалсафа, математика, мантик, астро
номия, география, физика ва психология сохаларида катта мерос 
колдирган Чхве Хан Ги карашларида уз аксини топтан. Чхве Хан 
Ги таълимоти Гарб илм-фан ютукдарини узида мужассамлаш- 
тирган таълимот булди.

Чхве Хан Ги ортодоксал конфуцийчиликка тугридан тугри 
карши чикди ва янги замон, янгича карашларни талаб килади 
деган фикрни билдирди.

Чхве Хан Гининг фалсафий онтологияси моддиюнча ва таби- 
ий илмий тамойшшарга асосланади. «Умуман ва асосан, - деб
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ёзади у, - табиат ва инсоннинг пайдо булиши «ки» моддиюнча 
ибтидосининг фаолияти натижасидир»1.

Чхве Хан Гининг билиш назариясида Ван Ян-миннинг ички 
сезги ёки хисеиёт (интуитивизм) тушунчасини хамда даочилар- 
нинг сезги аъзоларига булган эътиборсизлик муносабатларини 
танкдд остита олади. Рационализмнинг бир томонламалигини тан- 
кид кдаиш билан бир каторда, Чхве Хан Ги бир томонлама 
характерга эга булган сенсуализмни хдм кабул килмайди, бунда 
эслаш хамда купчиликнинг амалий тажрибасисиз барча эшитилган 
ва курилган нарсалар хар сафар янгитдан тасаввур эти лиши лозим 
булар эди деб хисоблайди.

Инсонни файласуф “узига хос бир машина”, деб ва унинг сезги 
аъзоларини эса, маълум бир вазифани бажарувчи кисмлари сифа
тида таърифлайди. Рухнинг абадийлиги хакидаги таълимотни фай
ласуф инкор этади, улимдан кейин рухнинг абадийлиги хдкидаги 
барча фикрларни исботлаб булмайдиган «гукималар» деб хисоб
лайди.

Чхве Хан Ги маърифатли мутлак монархиянинг тарафдори 
булган. Мамлакат хаёгида «якка хокимиятга булган хурмат», 
«тинчлик ва осойишталик»нинг асосини ташкил этади, деб 
хисоблайди. Мавжуд холатда хукуматга булган хурмат ва подшох 
атрофида бирлашищ, монархияни идеаллаштириш эмас, балки 
чет эл таъсири хавфидан озод булишга йуналтирилган ватанпар- 
варликка чакирик деб тушуниш тугри булади.

4.“Тонхак” мактаби
Ортодоксал чжусианликка карама-карши шаклланган бопща 

бир йуналиш Чхве Че У (1824-1865) асос солган “тонхак” ёки 
“Шарк таълимоти” мактаби булди.

Чхве Че У фалсафасининг асосини пантеизм ташкил этди. Бир 
томондан олам ым и ян кудратига эга булган чегараланган кидая 
иборат булади. Бопща томондан эса, табиатнинг узи Яратган билан 
чатишиб кетган, ва бунда инсон уз мохиятига кура, Яратганнинг 
узидир. “Инсон Осмон (Яратган) билан тенгдир” - дейди фай
ласуф. Рух ва ки шунчалик бир-бири билан чатишиб кетганки, улар

‘Тягай Г.Д. Формирование идеологии национально-освободительного 
движения в Корее. -М ., 1983. 114-6.
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орасидаги чегара умуман йук булиб кетади (чегарани сезиб бул- 
майди). Энди Чхве Че У моддий объектларни (осмон, ер, инсон 
танаси) рух деб, рухий жараёняарни (рухнинг хдраката, нуле, 
кулги) моддий булган ки деб эълои килади.

Инсонни Яратган даражасига, инсон онгини эса илохий дара- 
жага кутариш файласуфнинг ижтимоий-сиёсий кдрашларининг асо
сини ташкил этди. Чхве Че У хркимиятнинг хдр бир инсонга узига 
хос муносабаг курсатиш, дехконларни кашшоклиедан к,уткдриш ва 
амалдорлар томонидан уз мансабини суистеъмол килишга чек 
куйишни талаб килади.

Нариги дунёда хдёт йук, шу боис одамлар бу дунёда бахтли 
яшашга хакдидирлар, бу эса ерда осмоний хдкикатни урнатиш керак 
демакдир. Куйида унинг 1860 йилги нуткида айтиб утган мулоха- 
заларидан бир парча: «Эй, олам азобларидан кочаётган омма! Мен 
хдкикдт йулини топдим. Нотугри йулларда адашиб юрманг. Куп- 
чилик оламдан утиб кетди, чунки ;аввалги йуллар нотугри булган... 
Аввалги йул келишмовчилик ва камсигаш йули эди: озчилик 
рохатда яшаш ва уз кучига ишониш имконштига эга булган, лекин 
купчилик азоб укубатга, куллик ва улимга мах,к}/м эди. Энди б из 
инсонга Осмонга (Яратганга) хизмат кипгандек хизмат килнб яшаш 
йулини танлаймга. Биз бахтли хает кечирамиз, чу'нки тенгликда ва 
озоддикда яшаймиз» *.

Янги диний таълимот ссцак («Гарб таълимоти» ёки католик- 
лик)га карши равишда тонхак («шаркий») деган ном олди. У 
узида буддавийлик, конфуцийчилик, даосизм ва хваранодар 
таълимоти элементларини мужассамлаштирди. Конфуцийчилик
нинг «яшашнинг беш асосий коидаси» тамойили, будцавийлик- 
нинг -  «рухни шдаташ», даосизмнинг -  танани маънавий ва жис- 
моний поклаш, католикликларнинг -  монотеизм гояси ва яратган- 
нинг «Осмон хокими», деган номланишини кабул килди2. Тонхак 
мактабининг тенглик гояси конфуцийчиликдаги олий ва паст 
табакалар хакидаги таълимотини инкор этади.

Чхве Че У мусика хакида узининг гояларини таклиф этади ва 
унинг кушикдари дехконлар орасида манифестга айланиб кетада. 
Бу гоялар дехконларнинг 1862 и 1863 йиллардаги кузголонининг 
мафкуравий асосига айланиб кетди. Хукумат файласуфни жами-

1 Ушков А.М. Некоторые вопросы истории философской мысли в Корее 
эпохи феодализма.//Вопросы философии, 1962, № 5.78-6.
2 Троцевич А.Ф. Идеи «сирхак» в корейской литературе XVIII в. 171-6.
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ятда бош-бошдокдикни шакллантирганликда айблавди. Чхве Чс 
улдирилади, унинг таълимоти эса, хукуматга карши дин деб 
эълон килинади.

Лекин унинг гоялари жамият орасида яшашда давом этди. 
Чхве Че У улдирилганидан сунг, тонхак хдракатини Чхве Сихён 
бошкарди. 1888 йили у барча тонхак ташкилотларига «Секта 
аъзоларининг ахлокий коидалари»ни таркатди ва унда таъли- 
мотнинг асосий тамойилларини баён этди:

❖ Инсон -  бу худо, инсонни хакорат килиш худони хакорат 
килишдир.

❖ Тенгликка инсонга инсонпарварона муносабат килиш йули 
билангина эришиш мумкин.

❖ ТИнсон, фарзанди нобакорми, конунийми ёки ноконуний- 
ми, уз оила аъзоларини севиши ва хурмат килиши лозим.

Тонхак таълимоти конфуцийчиликнинг хрким осмон (ярат- 
ганнинг) хохишига кура тайинланган ва у худонинг ердаги эхгчи- 
си деган догмасига карши чикди.1

Чхве Че У нинг улдирилиши оммавий чикишларга олиб кел
ди. 1894 йили айнан «Шарк таълимоти» шиори остида Кореяда 
энг йирик дехконлар уруши булиб утци

1 История Кореи. Т. I. -М., 1960. Пер. с кор. языка. 349-350-6
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МАВЗУГА ОИД КОНСУЛЪТАТИВ МАТЕРИАЛЛАР

Корейс жамнятининг табакалари

1-илова



Чхве Хан Ги карашлари
2-илова

Мавзуни узлаштириш учун саволлар
1. Янбанлар, «чуйнин», «ян мин», «чен мин» атамаларини 

изоуланг?
2. «Вижон чхокса» атамасининг маъноси нима?
3. Чжу Сининг таълимотининг мацсади нима?
4. Чхве Хан Ги инсонни цандай зот сифатида тасаввур 

килади?
5. Сщак диний таълимотининг моуияти нима?
6. Чхве Че У к,андай таълимотга асос солди?
7. Тонхак таълимотнинг мацсадини баён цшинг?
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Мустакцл таълим учун вазифалар
1. Такдим этилаётган адабиётларни укинг ва кискача конс

пект ёзинг.
2. “Чжусианлик таълимоти” мавзусида слайд тайёрланг ва 

такдимот килинг.
3. Интернетдан мавзуга оид янги маълумотлар кидиринг, 

топтан маълумотларингиздан фойдаланиб, киска маъруза 
тайёрланг.

4. Мавзуга оид 10 та блиц-савол ва 10-12 сузли глоссарий 
тузинг.

5. Мавзу юзасвдан ФСМУ жадвалини тулдиринг (3-илова).

3-илова
ФСМУ учун топширик: Сохдк ва Тонхак фалсафий таъли- 

мотларини киёсий тахдил килинг.

Йуналтирувчи услубий тавсия: Сохдк, тонхак, буддавий, кон
фуцийчилик, даосизм таълимоти

Савол Сохдк ва Тонхак фалсафий 
таълимотлари

(Ф)Фикрингизни баён этинг
(С)Фикрингиз баёнига 

сабаб курсатинг
(М)Курсатган сабабингизни 

исботловчи далил 
келтиринг

(У)Фикрингизни
умумлаштиринг
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2-МАВЗУ

ХХ-ХХ1 АСРЛАРДА КОРЕЯ ФАЛСАФАСИ

Мавзунинг укув мацсади
Талабаларда ХХ-ХХ1 асрларда Корея фалсафасининг риво- 

жи х,акида тушунча хосил килиш. Маърифатпарварлик харакати, 
Япония хукмронлиги даврида Кореяда ижтимоий-фалсафий фикр 
тарихи, Шимолий Кореяда фалсафа ва мафкура ривожланиши- 
нинг хусусиятлари, Жанубий Кореяда фалсафанинг ривожла- 
ниши хак,ида маълумот бериш.

Мавзунинг таянч тушунчалари
«Сирхак» мактаби, «Синсосоль» («янги к,исса»), «Уз-узини 

бошцариш ташкилоти» («Чаганхве», 1906), «Гарб таълимоти 
дустлари ташкилоти» («Соухакве», 1906), «К^изикарли илмларни 
урганувчи ташктот» («Хынхакве», 1907), «Кэхва ундон» (ис- 
лоуотчилар щракати), модернизация, корейс неоконфуцианчи- 
лиги, японлаштириш, «чучхе» фалсафаси, «жамиятда ягона 
мафкура уукиронлигини урнатиш», тотаттар типдаги сиёсий 
тизим, Гарб-Шарц, «ота ва болалар», анъанавийлик ва индус- 
триаллик, коллективизм ва индивидуачизм, конфуцийчшик фа
лсафаси ва прагматизм, дзэн ва Витгенштейн фалсафаси, 
Кореяни бирлаштириги муаммоси.

Асосий саволлар
1. Маърифатпарварлик ва ислохот учун хдракатлар.
2. Япония томонидан Кореяни аннексия килиш давридаги 

интеллектуал мухит.
3. Шимолий Кореяда фалсафа ва мафкура 

ривожланинганинг хусусиятлари.
4. Жанубий Кореяда фалсафанинг ривожланиши.

1. Маърифатпарварлик ва ислохот учун харакатлар
Чжусианликка мукобил сифатида шаклланган Корея маъри- 

фатпарварлиги турли: «сирхак» мактаби, Ван Ян-Мин, насроний- 
лик в а Гарб таълимотлари таъсири остида шаклланди. Кореяда 
дарвинизм гоялари, Руссо ва Монтескьеларнинг ижтимоий-сиё-
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сий карашлари, Спенсер позитивизми, Смит сиёсий иктисоди, 
Гегель ва Ницше фалсафий таълимотлари кенг таркала бошлади. 
Шу билан бир каторда, Гарбий Европа (Шекспир, Свифт, Байрон, 
Шиллер, Гюго, Гёте, Сервантес, Бальзак) ва рус ёзувчилари 
(Крылов, Тургенев, Достоевский. Толстой, Герцен) нинг бадиий 
асарлари хдм кириб келди.

Европа файласуфлари асарлари корейслар кулига асл нусхада 
эмас, хитой ва япон тараккийпарварларининг таржималарида (ку- 
пинча эркин таржимада) етиб келган. Корейслар бу асарларнинг 
факдтгина айрим парчалари билан танишиш имкониятига эга бул- 
ганлар. Корейс маърифатпарварлари уз асарларвда Гарб олимлари 
карашларини жуда соддалаштириб, Кореяга мослаштирган ходца 
ифода этганлар1. Бунда таржиманинг аникдиги эмас, корейс жамия
ти хдётига мос муаммолар акс эттирилган сюжет йули мухим 
саналган. Шу билан бирга, «корейс маданияти вахилларининг куп- 
чилигида Гарбдан узлаштиратган гоялар оламга конфуцийчиларча 
караш билан уйгунлашиб кетган эда»2.

Таржима килинган асарлар мавзусини кузатадиган булсак, 
уларни максадга мувофик равишда танланганини сезиш мумкин. 
Бу асарларнинг етакчи мавзуси -  давлат хаётида тарихий ахдмият 
к ас б этадиган бурилиш нукталарини ясайдиган вокеалар; озодлик 
ва мустакиллик учун курашлар, миллий кахрамонлар ва тарихий 
шахслар биографияси ташкил этади -  буларнинг барчаси корейс 
халкининг озодлик учун кураши билан хамохангдир. Шу боис, 
асарларнинг номи аслиятдаги асар номи билан купинча тугри 
келмас эди. Жумладан, Шиллершшг швейцар халкининг австрия- 
лик мустамлакачиларга карши курашига багишланган «Виль
гельм Телль» драмаси «Швейцария давлатининг ташкил топипш» 
номи билан нашр эттирилган. Бу жанрда кенгрок таркалган 
асарлар: «Вьетнам давлати халокати тарихи», «Вашингтон био
графияси», «Француз императори Наполеон хакида хикоя», 
«Франциянинг я т и  тарихи», «Буюк Петр хдкида хикоя», «Аме
рика мустакиллиги тарихи», «Венгер кдхрамони Кошут хакнца

1 Иванова В.И. ПросЕ;етительство в Корее и творчество Ли Инджика.// 
Теоретические проблемы изучения литературы Дальнего Востока. -М., 
1970.173-6.
2 История Кореи (с древнейших времен до наших дней). Т.1. -М., 1974.432-6.
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кисса», «Франклин биографияси», «Польша харбийлари кураши 
тарихи», «Италиянинг мустакдгшик кураши тарихи», «Италия- 
нинг уч б уток кдхрамони хакида хикоялар».

«Синсосоль» («янги кисса») номини олган бу давр бадиий 
адабиётида янги идеал -  «конфуцийчилик коидаларига риоя килиш 
билан эмас, уз билими билан кучли булган комил инсон идеалы» 
шаклланди»1. Сиёсий хикоялар кенг таркалади Янги адабиёт асо- 
сида Европа янги драматик театрига якин булган, янги драматургия 
хам шаклланади. Кушик санъати йуналишида корейс шеърия- 
тшшнг Гарб мусикаси билан уйгунлашуви юз беради.

Купгина маърифатпарварлик ташкилотлари юзага келади: 
«Уз-узини бошкариш ташкилоти» («Чаганхве»,1906), «Гарб таъ
лимоти дустлари ташкилоти» («Соухакве»,1906), «Кцзикарли 
илмларни урганувчи таппсилот» («Хынхакве», 1907) ва бошкалар. 
Чет элликлар томонидан таржимонларни тайёрловчи инглиз, 
япон, рус ва француз мактаблари ташкил этила бошлади.

Корейс маърифатпарварлик харакати бир турда эмас эди. Улар- 
ни японлар тарафдорлари, хитойликлар тарафдорлари ва Европа 
тарафдорлари турларига ажратиш мумкин2.

Илк маърифатпарвалар орасида Ким Ок Кюнни (1851-1894), 
«Кэхва ундон» (ислохотчилар харакати) рахбарини, 1884 йил 
Хитой хукумати туридаги хукумат урнатиш ва ислохотлар >пгка- 
зиш максадида хукуматга карши исён иштирокчисини алохида 
эслаб утиш лозим. Мамлакат инкирозининг сабабини Ким Ок 
Кюн янбанларнинг узбошимчалигида, деб хисоблайди. Шохга 
йуллаган хатларидан бирида у бундай деб ёзади: «Хрзир хамма 
нарса инкирозга юз тутган. Бунинг сабаби нимада? Факат янбан- 
лар узбошимчалигидадир. Агар халк товар ишлаб чикарар экан 
амалдорлар уларни шафкатсиз талайдилар, агар халк пешона тери 
билан озгина пул топса, амалдорлар уша захоти уни олиб куя- 
дилар ... Шундай бир сиёсат олиб бориш керакки, унда бундай 
нохакдиклар илдизи билан бутунлай емирилиб кетсин, акс холда 
давлат инкирозга юз тутади»3.

Мамлакатни модернизация килиш учун Ким О к Кюн Fap6 ва 
Америка билан дустона алокалар урнатиш, зодагонлар имтиёз-

1 Иванова В.И. Просветительство в Корее и творчество Ли Инджика. 175-6.
2Ушаасар. 168-6.
3 История Кореи (с древнейших времен до наших дней). Т.1. -М., 1974. 
341-6.
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ларини соддалаштириш, одамларни илмли килиш, ракобатбар- 
дош савдони йулга куйиш лозим, деб хисоблайди. Ким Ок Кюн 
ва унинг замондошлари конфуцийчилик матнларига эмас, мате
матика, тарих ва чет тилларига алохида эътибор каратиладиган 
мактабларга асос солдилар; илмий-техник адабиётларни таржима 
килдилар ва таркатдилар; чет мамлакатлар хдкида георграфик, 
тарихий ва иктисодий маълумотлар киритилган газеталар нашр 
эттирдилар.

Маърифатпарварлик харакати етакчиларидан яна бири таник- 
ли файласуф ва пу блицист Пак Ын Сикдир (1850-1926).

Файласуф узгартишларни амалга ошириш зарурлиги хдкида 
фикр билдиради. Унинг фикрича, бундай муносабат тараккиёт- 
нинг умумбашарий конунига мос келади. «Борликнинг конунига 
куфа («ли»), - деб ёзади у, - хдмма нарса маълум бир вактгина 
мавжуд булиш хусусиятига эга, кейин эскиради. Хдр бир нарса 
дунёга келади ва улади (тугайди). Осмон ости дунёсининг конун
лари олийжаноб ва хдкконийдир хдмда узок вакт давомида яшаш 
хусусиятига эга булгани билан, улар охир окибат уз халокатига 
учрамасдан иложи йук Уларнинг тугаши катта ёки кичик зарар 
келтириши аник, лекин улар кайта бунёдга келмайдилар»1.

Пак Ын Сик конфуцийчилик тарафдори булган. Бирок, У 
корейс неоконфуцианчилиги Конфуций таълимотининг хдкикий 
мохиятидан анча узокдашган ва жиддий ислохотга мухтож, деб 
хисоблайди. Корейс неоконфуцийчилигининг асосий камчилик- 
ларини у: 1)конфуцийчилик рухининг халкчил эмаслигида ва барча 
нарсани бутунлай подшох иродасига боглаб куйганлигида; 2) ало- 
хдцаликка интилишда; 3) конфуций таълимотининг аник ва хдётий 
жихдтларини тадкик этиш урнига, уни акидалаштиришга уриниш- 
ларда курди2. Конфуцийчиликни ислох, кдлишни талаб килган хол- 
да, файласуф, Гарбий Европада урта аср католицизми «жахола- 
тига» болта урган Мартин Лютер ислохотларини эслатиб утади.

Пак Ын Сик конфуцийчилик ислохотини уни Ван Ян-мин 
таълимоти билан чатишишида куради. Жумладан, у шундай деб 
ёзади: “Рух, -  мендаги «Мен»нинг бошкдрувчиси, барча нарсалар-

1 История философии. Т.5. -М., 1961. -С. 847.
2 Чон Чин Сок, Чон Сон Чхоль, Ким Чхан Вон. История корейской 
философии. -М., 1966. Пер. с кор. -С .359.
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нинг асосидир. Хдр сафар кзчонки, истак пайдо булса, кунгил истак 
учун доим очикдигига хеч кандай! шубхд йук (агар у ёвуз булса). 
Агар кунгил пок ва тоза булса шубхасиз, оламни тан олиш ёки 
инкор килишда иккиланишга урин йук, нарсалар ва х,одисаларнинг 
амалий ахдмиятига хдм шубхд тугилмайди” *.

Файласуф фикрича Кореядаги ислохотларнинг энг мухим 
йуналишини маърифат, таълим тизимининг ислохоти ва илм-фан 
тараккиёти билан боглик, Жамиятнинг хдракатлантирувчи куш  
эса айнан илмдир У узининг «Илм инкирозга юз тутаётган бир 
даврда яшаш мумкинми?», деган ажойиб бир макдласида шундай 
деб ёзади: «Агар ер юзида миллатларнинг равнаки ёки инкирози, 
давлатларнинг пайдо булиши ёки йуколишининг сабаблари 
хакида гапирадиган булсак, уларга нима хаёт багишлади ва нима 
вайрон килди, деган савол тугилади. Шубхасиз, бу илмнинг 
равнаки ёки инкирози, унинг таъсирининг кучайиши ёки суса- 
йиши натижасидир»2.

Маърифатпарварлик гояларининг бошка таникди вакиплари 
С mi Чхэ Хо (1879-1936) ва Чу Си Ген (1876-1914)лардир. Син Чхэ 
Хо мишшй тарихни уфганишга кагта ахамият берди. Агар тарихни 
учириб ташласак миллат олдида давлатнинг хам ахамияти колмай- 
ди. Миллат тарихини урганиш ахолини ватапарварлик рухнца 
тарбиялаш учун хдм мухим омилдир. Лекин, ватанпарварлик деган- 
да файласуф узи тугилиб вояга етган ватанга булган мухаббатни 
тушунмагаи. Унинг фикрича ваганпарварликка тарихий нуктаи 
назардан ёндошиш керак. Ватанпарварлик бу уз халкининг хзх- 
хукукларини таъминлаб бераётган давлатга садокатдан иборатдир. 
Син Чхэ Хо мустакиллик учун миллий-озодтик курашининг фаол 
ишгирокчиси булган. Уз фаолияти учун у камокда ташланган ва 
япон камокхоналарида оламдан утган.

XIX аср охири -  XX аср бошларида асосий фаолияти уз она 
тилини урганишга каратилган бир катор маърифатпарварлар 
етишиб чикадилар (Ли Бон Ун, Ю Гиль Чжун, Ким Хи Сон, Чу 
Си Ген). Чу Си Ген Европада таълим олган филолог, корейс ёзу- 
вини соддалаштириш ва уни таргиб килиш дастури билан чикди-

1 Чон Чин Сок, Чон Сон Чхоль, Ким Чхан Вон. История корейской филосо
фии -М., 1966. Пер. с кор.371-б.
2 История философии. Т.5. -М., 1961. 848-6.
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У шунингдек, хитой тилига асосланган конфуцийчиликка х;амда 
мустамлакачилар томонидан олиб борилаётган японлаштириш 
хдракатига кдрши чикди.

Чу Си Ген узининг фалсафий кдрашларида моддий, деб тан 
олинадиган субстанция таълимоти тарафдори булган. «Чексиз ва 
бепоён, на пасти, на тепаси, на маркази, на кцргоги булмаган 
чегарасю борликда, -  деб ёзади Чу Си Ген, - уни буткул 
тулдирувчи ва эгалловчи ягона субстанция мавжуд, у пайдо хам 
булмайди, йук хам булмайди, унинг охири хдм, бопш хам йук. 
Оламдаги барча нарсалар мавжудлигининг сабабчиси айнан удир. 
Ягонага кура, нарсалар узининг табиий сифатига (хусусиятига) 
эга ва у барча нарсанинг боши ва асосидир. Ягонани табиатнинг, 
осмоннинг, азалиятнинг табиий конунияти дейиш мумкин -  у 
барча нарсаларни уз ичига олади»1.

1905 йил ноябрида Япония, Россиянинг 1904-1905 йиллар уру- 
шида енгилганидан фойдаланиб, Кореяга химоя хдкида Шартнома- 
ни тан олишга мажбур килди ва Корея устидан протекторат урнат- 
ди, 1910 йил августидд мамлакатни босиб олди. Корея Япония импе- 
риясининг бир кисми булган генерал-губернаторликка айланди.

Мамлакатни японлаштириш бошланди. Японлар корейсларни 
уз илдизарини, тарихи, она тилини унутишга мажбур килиш вази- 
фасини куйдилар. Корейсларга х,ар кандай ташкилотлар тузиш 
ман килинди. Корейс театр ва музейлари ёпилди, миллий байрам- 
лар, ракслар, мусикалар, кийимлар, корейс тилида адабиётлар 
нашр эттириш ман этилди. Корейс тилидаги китоблар ёкиб таш- 
ланди. Корейс тшганинг узи эса мактабларда «чет тили», деб эъ- 
лон кдпинди. Япон тили расмий тил деб зълон килинди. Мактаб- 
даги укишлар хдм «она тили» сифатида япон тилида олиб 
борилди. Корейсча исм ва фамилиялар японлаштирилди.

Японлаштириш билан боглик умумий сиёсат доирасида япон 
синтоизмини таргиб килиш хам бошланди. Шу билан бир каторда 
насронийлик миссионерлари, конфуцийчилик ва буддавийлик 
хам фаоллашди. 20-йилларгача Гарб окимлари орасида немис 
мумтоз фалсафасига замонавий фалсафа сифатида караларди. 
Японлар тазйикига учраган маърифатпарварлик харакати инки-

1 Чон Чин Сок, Чон Сон Чхоль, Ким Чхан Вон. История корейской филосо
фии. -М., 1966. Пер. с кор. 380-6.
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розга юз тутди. Маърифатпарварларнинг бир кисми япон хуку- 
мати билан хдмкорлик кила бошладилар, бир кисми эса -  Корея
ни японлаштиришга кзрши курашни давом эттирдилар.

Иккинчи жахон уруши якунида 1945 йилда Япония маглуб 
булганидан кейин, Корея икки кисмга ажралди: AKJI1 хдрбийлари 
кулида унинг жанубий кисми, СССР харбий кучлари кулида шимо
лий кием колди. 1948 йилда бу худудлардан харбий кучлар олиб 
чикиб кетидди ва натижада Корея ярим оролида икки мамлакат -  
жанубда Корея Республикаси ва пшмолда Корея Халк Демократик 
Республикаси вужудга кедди. 1950 йилда Шимол ва Жануб 
уртасида уруш бошланди, уруш 1953 йилнинг 27 июлида тинчлик 
хакида сулх тузилмагунича - 3 йил давом этди. Шундан бери 38- 
параллелдан утадиган демаркацион чизик икки Кореяни бир- 
биридан ажратиб туради.

2. Шимолий Кореяда фалсафа ва мафкура 
ривожланишинииг хусусиятлари

КХДРда сталинча-маоистлар тушунчасидаги «социализм» ва 
«коммунизм» куришга кдратилган тоталитар типдаги сиёсий тизим 
шаклланди. Тириклигида расмий равишда «Буюк дохий жаноб Ким 
Ир Сен» ва «Кддрдон рахбар Ким Чен Ир», деб номланган рахбар ва 
унинг углига каратилган шахе га сигиниш кучайди.

Шимолий Корея жамиятидаги узгарипларнинг гоявий ва 
методологик асоси, деб эълон килинган «марксизм-ленинизм» ста
линча-маоистлар тушунчасидаги «марксизм-ленинизм»га якин ва 
асл марксизмдан жуда узок купгина етакчи масалаларда эса 
бутунлай унта тескари. Натижада, давлат мафкураси ва инсоният, 
фалсафий хамда ижтимоий-сиёсий карашларининг олий чуккиси, 
деб эълон килинган «чучхе» фалсафаси келиб чикдди Бу таълимот 
ас ос ид а келгуси жамиятнинг асосий мохияттшинг тавсифи хам 
аникдаб берилди: «коммунистик жамият -  бу чучхе гоялари хукм 
сурадиган ва амалга ошириладиган жамиятдир»1.

«Чучхе»нинг асосий бош тамойили: «инсон -  хдмма нарсанинг 
эгаси, у хамма нарсани хдл килади» ёки, бошка суз билан айтганда, 
«сен уз такдирингнинг эгасисан, такдирингни хал килиш учун ку'ч

1 Познакомьтесь с Кореей. -Пхеньян, 1989. -С. 16.
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узингда мавжуд»1 .Чучхенинг етакчи гояси «мустакиллик» ёки «уз 
кучига ишонишдир». Бу сифат. хдмда уцдан келиб чикадиган 
ижодга кобилият ва опт лил ик, чучхе фалсафасида, инсон борлиги- 
нинг мохиятвдир. «Ижтимоий тараккиёт нуктаи назаридан, - деб 
ёзади «Бугунги Корея» журнали, - инсон бошкэ жонзотлардан 
унгагина хос булган мустакиллик, ижодга кобилият ва онглигиги 
билан туб дан фарк килади»2.

Инсонга бундай таъриф фалсафадаги энг буюк тунтариш деб 
бахоланади: «Чучхе фалсафаси хдр бир нарса тараккиёти табиат- 
нинг объектив ривожланиш жараёни, деб тушунувчи файласуф- 
лар карашидан фарк килади. Инсон онги ривожининг энг олий 
чуккиси булган холда, у ижтимоий харакат конунияти асосида 
биринчи бор фалсафанинг асосий муаммоларини, факат инсон- 
гагина хос булган хусусиятларни -  мустакиллик, ижодий коби
лият ва онглиликни биринчи булиб хал килди. Узининг етакчи 
гоялари ва мохияти билан, нарсалар ривожланишининг тахдили 
асосвда, бир суз билан айтганда, хар бир масала буйича чучхе 
гоялари фалсафий кдрашларда тунтариш ясади»3.

Чучхе фалсафаси XX асрнинг буюк янгилиги деб, эълон 
килинади, шу боис янги давр хам «мустакиллик даври» деб эълон 
килинади. Социализм хдм шунга мос равишда таърифланади: 
«Социализм ижтимоий мавжудот булган инсоннинг асосий 
талабларини узида акс эттирган, хамма орза килган мустакил 
хаётнинг шиорий идеалини яратади»4.

Чучхеда марксизмнинг етакчи гояларидан бири булган ижти
моий борлик -  моддий ишлаб чикаришнинг бир услуби ва одам- 
ларнинг шунга мос келадиган ижтимоий хаёти ижтимоий онгни 
белгилайди, деган гояси кайта куриб чикилди. Чучхеда унга бутун- 
лай карама-карши булган тезис ишлаб чикилди: «Ижтимоий хаётда 
энг мухцм ва хал килувчи омил бу сиёсий ва маънавий хаётдир»5. 
Социализм шароитида чучхе асосчиларининг фикрича, «асосни 
хокимият ёки иктисод эмас, балки социалистик гояни узида акс

1 Познакомьтесь с Кореей. -С .260.
2 «Корея сегодня». -Пхеньян. 1991, № 5. -С .32.
3 Уша манба.
4 «Корея сегодня». -Пхеньян. 1992, № 6. -С. 17.
5 «Корея сегодня». -Пхеньян. 1991, № 5. -С.ЗЗ.
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этгарган инсон ташкил этади»1. Шу боис уч асосий йуналиш: 
«чучхе инкилоб и» -  «иктисодий курил иши», «инсонни тарбиялаш» 
ва «жамиятни узгартириш»ларни олсак, бунда «инсонни кайта 
тарбиялаш масаласига купрок эътибор каратиш лозим»2. Шундай 
килиб, чучхе га хос булган гоявийлик жамият тараккиётининг 
асосий омили булиб колмокда.

КХДРда 70-йилларда «бутун жамиятда ягона мафкура хукм- 
ронлигини таъминлаш» шиори ва «жамиятни чучхе гоялари асо- 
сида кайта узгартириш шиори» эълон килинди Хдр кандай бошка 
гоя «дох,ийга, партияга ва инкилобга» карши жиноят деб талкин 
этилди. Ягона мафкура тамойили асосида марказий демократлаш- 
тириш тамойиллари мазмуни кескин узгариб кетди. Демократия 
«инкилобий ташаббускорлик» ва «партия максадларини муваффа- 
киятли бажаришга сафарбар этиш», марказлаштириш эса -  омма 
эрки билан боглаб «ягона, умумий эркга айланиши ва бутун 
партия ягона фикр ва ягона эрк асосида мушохдда ва харакат 
кил син» деган гояларга буйсундирнлди3.

“Чучхе” мафкураси Шимолий Кореяда Ким Ир Сен, унинг 
улимидан(1994 й. ) сунг эса Ким Чен Ир шахе ига сигинишга 
асосланган тоталитар ва авторитар тартиботни шакллантирди. 
Мамлакатда ягона мафкуранинг урнатилиши жамиятни иктисодий 
ва ижтимоий таназзулга, демократик эркинликларнинг таъкикда- 
нишига олиб келди. Ким Ир Сеннинг угли Ким Чен Ир мам- 
лакатнинг ёпик сиёсатини давом эттирди. 2011 йилда Ким Чен 
Ирнинг улимидан сунг, унинг урнига угли Ким Чен Ын келди.

3. Жанубий Кореяда фалсафанинг ривожланиши
Чучхени давлат фалсафаси даражасига кутариб, ундан бошка 

барча фалсафий йзлгалишлар конундан тапщари, деб эълон ки
линган Шимолдан фаркли равишда, Жанубда будвийлик ва кон- 
фуцийчиликка ва бошка Гарб фалсафаси таъсирида вужудга кел
ган корейс фалсафасининг турли анъанавий йуналишлари ривож- 
ланишда давом этди. Бу хдлат анъанавий ва Гарб кадриятлари-

1 «Корея сегодня». -Пхеньян. 1992, № 6. -С. 17.
2 «Корея сегодня». -Пхеньян. 1990, № 2. -С.З.
3 «Корея сегодня». -Пхеньян. 1990, Ха 11.—С.7.
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нинг биргаликдаги фаолиятининг маънавий-маданий хдётининг 
якдол аксидир.

Корейс фалсафасининг анъанавий йуналишларига келсак, 
соф анъанавий изланишлар билан бир каторда анъанавий муам- 
молар ва концептуал аппаратларни Гарб фалсафасида ривож топ
тан муаммо ва тушунчаларга боглашга интилишни кузатиш мум
кин. Бу контекстда конфуцийчилик фалсафаси ва прагматизм1, 
дзэн ва Витгенштейн фалсафаси2, корейс фалсафасининг анъана
вий тушунчалари ва замонавий экологик мушохдца3 ва бошкалар 
тадкик этилди.

Жанубий кореялик файласуфларнинг купчилиги АКШца таъ
лим олганлар. Бу ва бошка тарихий шароитларга кура, Жанубий 
Кореяда Гарб йуналишларидан англо-америка окими, ва, айникса, 
аналитик фалсафа, купрок ривожланди. Шундай булса-да, 
плюрализм сиёсати таъсирида мамлакатда фалсафий мактаблар- 
нинг деярли барчаси фаолият курсатган, дейиш мумкин. 90- 
йиллардан бошлаб, Кореяда МДХ, давлатларида тах,сил олган, ва 
айникса Москва хамда Санкт-Петербург олий даргохдарида тах- 
сил олган файласуфлар пайдо була бошлади.

Жанубий корейс фалсафасининг етакчи мавзуларидан бири 
анъанавий миллий кадриятларнинг, маданиятнинг ва образли 
тафаккурнинг замонавий Кореядаги трансформацияси масаласи- 
дир. Бу муаммо Гарб-Шарк, «ота ва болалар», анъанавийлик ва 
индустриаллик, коллективизм ва индивидуализм ва бошка кон- 
текстларда тадкик этилади4. Файласуфлар, тарихчилар, социолог-

1 Kwang-Sae Lee. Confucianism and Pragmatism. -  Philosophy and Culture. - 
Seoul: Korean Philosophical Association. 1999. Vol. 1. N1.
2 Jungsik Um. Zen and Wittgenstein. -  Philosophy and Culture. -Seoul: Korean 
Philosophical Association. 1999. Vol. 1. N1.
3 Kyung-hee Nam. Gyul Ecological Reason. -  Philosophy, Culture and 
Education: Asian Societies in Transition. -Seoul: Korean National Commission 
for Unesco. 1999. Vol. 2.
4 Kwang-Sae Lee. Confucianism and Pragmatism. -  Philosophy and Culture. - 
Seoul: Korean Philosophical Association. 1999. Vol. 1. N 1;
Kyung-hee Nam. Gyul: Ecological Reason. — Philosophy, Culture and 
Education: Asian Societies in Transition. -Seoul: Korean National Commission 
fo r Unesco. 1999. Vol. 2;
Pak Tong-hwan. Korean Thought: Its Development Pattern Examined 
Especially in the Context o f  Social Circumstances. -  “Korea Journal' 1981. 
Vol. 21. N10.
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лар ва сиёсатшунослар мурожаат кдладиган кейинги мухим 
масала бу Кореяни бирлаштириш муаммосидир.

Жанубий Кореядаги замонавий ижтимоий-фалсафий кдраш- 
ларнинг диккдт марказини шунингдек, гендер, оила, таълим ва 
таназзулдан кейинги давр ривожи каби масалалар ташкил этади.

МАВЗУГА ОИД КОНСУЛЬТАТИВ МАТЕРИАЛЛАР

1-илова
Ким Ок Кюн ва Пак Ын Сикнинг карашлари

Ким Ок Кюн ва Пак Ь1н 
Сикнинг карашлари
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Ким Ир Сеннинг чучхе фалсафаси

Ким Ир Сеннинг чучхе фалсафаси асосий йуналишлари

2-илова

Иктисодий курилишни амалга ошириш

Г
L Инсонни гоявий тарбиялаш 1
..... ... ............................................... 1 ...................................... ...............

Жамиятни узгартириш

Мавзуни узлаштириш учун саволлар
1. Корея маърифатпарварлигининг шаклланишига цандай 

окимлар таъсир курсатган?
2. «Синсосоль» («янги уикоя») даврининг моуияти нима?
3. Ким Ок Кюннинг модернизация уацида цандай гояларни 

илгари сурган?
4. Пак Ын Сик рух деган да, нимани тасаввур цилади?
5. Ким Ир Сеннинг “чучхе " таълимотининг мо^ияти нима- 

дан иборат?
6. “Чучхе ” таълим о тида инсон муаммоси цандай тушуни- 

лади?
7. Жанубий коре ялик файласуфларнинг царащлари шаклла- 

нишига цандай омиллар таъсир?

Мустакцл таълим учун вазифалар
1. Такдим этилаётган адабиётларни ук,инг ва кискача конс

пект ёзинг.
2. “Пак Ын Сикнинг фалсафий карашлари” мавзуси буйича 

слайд тайёрланг ва такдимот килинг.
3. “Корея маърифатпарварлиги” мавзусида реферат тайёрланг.
4. “Ким Ир Сеннинг “чучхе” таълимоти” мавзусида муста- 

кдл иш тайёрланг.
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лар ва сиёсатшунослар мурожаат киладиган кейинги мудим 
масала бу Кореяни бирлаштириш муаммосидир.

Жанубий Кореядаги замонавий ижтимоий-фалсафий караш- 
ларнинг диккат марказини шунингдек, гендер, оила, таълим ва 
таназзулдан кейинги давр ривожи каби масалалар ташкил этади.

МАВЗУГА ОИД КОНСУЛЪТАТИВ МАТЕРИАЛЛАР

1-илова
Ким Ок Кюн ва Пак Ын Сикнинг карашлари

Ким Ок Кюн ва Пак Ь1н 
Сикнинг карашлари

Ким Ок Кшннинг Пак Ын Сикнинг
карашлари карашлари

Fарбий Европа ва Америка 
билан дустона алокалар 

урнатиш

Конфуцийчиликни 
ислох килиш тарафдори

Янбанлар, 
зодагонлар имтиёзларини 

соддалаштириш

Кореядаги ислохотларнинг энг 
мухим йуналиши маърифат, 

таълим тизимининг ислохоти, 
илм-фан тараккиётидир

Халкни ил млн килиш, 
ракобатбардош савдони йулга 

куйиш

Борликнинг“ли” 
конунига кура, дунё доимий 

узгаришда
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2-илова
Ким Ир Сеннинг чучхе фалсафаси

Ким Ир Сеннинг чучхе фалсафаси асосий йуналишлари
Ш J

Иктисодий курилишни амалга ошириш
т т Ш Ш Ш Ш

Инсонни гоявий тарбиялаш I
Жамиятни узгартириш

1

1.

2.

3.

4.
5.

6. 

7.

1.

2.

3.
4.

Мавзуни узлаштириш учун саволлар
Корея маърифатпарварлигининг шаклланишига цандай 
оцимлар таъсир курсатган?
«Синсосоль» («янги уикоя») даврининг мсщияти нима? 
Ким Ок Кюннинг модернизация %ацида цандай гояларни 
илгари сурган?
Пак Ын Сикрух; деганда, нимани тасаввур цилади?
Ким Ир Сеннинг “чучхе " таълимотининг моуияти нима- 
дан иборат?
"Чучхе” таълимотида инсон муаммоси цандай тушуни- 

лади?
Жанубий кореялик файласуфларнинг царашлари шаклла- 
нишига цандай омиллар таъсир?

Мустакцл таълим учун вазифалар
Такдим этилаётган адабиётларни укинг ва кискача конс
пект ёзинг.
“Пак Ын Сикнинг фалсафий карашлари” мавзуси буйича 
слайд тайёрланг ва такдимот килинг.
“Корея маърифагпарварлиги” мавзусида реферат тайёрланг. 
“Ким Ир Сеннинг “чучхе” таълимоти” мавзусида муста- 
кил иш тайёрланг.
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5. Мавзу юзасидан инсерт жадвалини тулдиринг (2-илова).

3-илова
«Инсерт» жадвали

1. “V”- мен билган маълумотларга мос;
2. - мен билган маълумотларга зид;
3. “+” - мен учун янги маълумот;
4. “?” - мен учун тушунарсиз ёки маълумотни аникдаш, 

тулдириш талаб этилади.
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2-БУЛИМ

ЯНГИ ВА ЭНГ ЯНГИ ДАВРДА ЯПОН ФАЛСАФАСИ

1-МАВЗУ

XIX АСР ИККИНЧИ ЯРМИ -  XX АСР БОШЛАРИДА 
ЯПОНИЯДА ФАЛСАФА РИВОЖИ

Мавзунинг укув максади
Талабаларда XIX аср иккинчи ярми -  XX аср бошларида 

Японияда фалсафа ривожи хдкдда тушунча хосил килиш. Япо
нияда ислохотларнинг бошланиши ва маърифатпарварлик хдрака- 
ти хакида маълумот бериш; Академик фалсафа ва Киото мактаби 
фалсафий таълимотларининг Япон фалсафаси ривожидаги урни 
ва ахамиятини тушунтириш.

Мавзунинг таянч тушунчалари
Сёгунат, «Мейдзи реставрациям», «маърифатпарварлик дав

ри», «Мейдзининг олтинчи йили жамияти» - мейрокуся, “цившиза- 
цияга кушилиш ”, Мори Аринори, Нисумура Сигэки, Фукудзава Юки- 
ти, Ниси Аманэ, Като Хироюки, «Тецугаку», («Фалсафа»), «Син- 
три» - руфиунослик цонунлари, «буцури» -  табиат конунлари, 
Киото мактаби. Нисида Китаро, сатори.

Асосий саволлар
1. Японияда ислохотларнинг бошланиши. Мейдзи инкилоби.
2. Японияда маърифатпарварлик. Мейрокуся жамияти.
3. Академик фалсафа.
4. Киото мактаби. Нисида Китаро.

1. Японияда ислохотларнинг бошланиши.
Мейдзи инкилоби

1868 йилда Японияда XII асрдан бошлаб хукмронлик килиб 
келган харбий-маъмурий тизим -  Сёгунат бархам топди. Хоки- 
мият 16 ёшли император Муцихито (Мейдзи) кулига утиб, 
«К(ейдзи реставрацияси» номини олган император хокимиятини 
кайта тиклаш юз берди. Шу даврдан бошлаб иккинчи жахон 
урушигача тубдан узгаришлар утказилиб, бир катор фойдали
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ислохотлар амалга оширилди. Японияликлар таищаридан бошка- 
ларнинг аралашувисиз, киска мудцат ичида замонавийлашти- 
ришга зарур булган чет эллардан келтирилган ижобий тажриба- 
ларни жалб килиш йули билан хамда мавжуд аньаналар ва 
одатдаги хаёт тарзини тубдан бузмасдан туриб, сиёсий ва хуку- 
к;ий меъёрлар сохасида, фукароларнинг эркинлигини таъминлаш, 
таълим-тарбия ва маданият доирасида тубдан янгиликларни ки- 
ритишга муваффак, булдилар. Бу нарса иктисодий ривожланиш 
суръатларини устиришни, ишлаб чикаришнинг усул ва коида- 
ларини янгилашни таъминлашга имкон берди.

Мамлакатда конституцион монархия барпо килиниб, кагта 
имтиёзларга эга булган император конунчилик ташаббусига эга 
булди. Парламент (1890 йилдан бошлаб) сайланиб, расмий равиш
да демократик ва фукаролик хукукларини эълон килди. Капита
лизм ва миллий буржуазиянинг тез тараккий этиши, ишчилар 
харакатининг илк ривожи ва касаба уюшмаларнинг пайдо булиши 
учун имконият очилди. Шу билан биргаликда патерналистах 
аньаналар эъзозлаииб, мехнат ва сармоянинг уйгунлиги асосида 
ишбилармонлар билан ишчилар уртасида бевосита алокалар 
урнатилди. Шундай килиб, XIX аср охири - XX аср бошларида 
япон капитализмининг асосий белгилари шаклланди. XX асрнинг 
бошларидан эса япон капитали энг йирик капиталистик мамлакат
лар билан бемалол ракобатга киришди.

Ташки сиёсат сохасида самурайлик рз'хига асосланган тажо- 
вузкорлик хос булиб, бу Хитой, Корея ва Россияга нисбатан булган 
сиёсатда уз ифодасини топди, 1936 йилнинг ноябрида коммунизмга 
карши каратилган япон-герман битами имзоланди. 1938 йилдан 
бошлаб, Япония очикдан-очик Шаркий Осиёда «янги тартиб» урга- 
тишга даъво килиб, Японияга буйсунувчи мустамлакачилик импе- 
риясини тузмокчи эканлигшш билдирди. Япония фашист Герма- 
нияси томонида туриб, иккинчи жахон урушига кирди.

Аммо, 1945 йилда агрессии хдрбий доиралар барбод булиб, 
Япония таслим булди, Америка Кушма Штатлари томонидан Япо
ния учун ташкил килинган Иттифок Кенгаши Европа-Америка 
намунасидаги бир катор ислохотларни амалга оширди -  янги конс
титуция кабул килинди, демократик ислохотлар туркуми жорий 
этилди. Императорга чекланган хукукдар берилди.
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Япония Америка-Европа намунасидаги демократлаштирищцан 
кенг фойдаланиб колди. Аммо у узининг асосий анъанатаридан 
келиб чнкувчи куп нарсалардан воз кечмади1.

Мейдзи шщилобидан сунг Японияда тараккиётнинг тарихий 
ва маданий хусусиятларини акс эттирувчи фалсафий ва ижти- 
моий-сиёсий тафаккур тарихининг янги боскичи бошланди.

2. Японияда маърифатпарварлик.
Мейрокуся жамияти

Мейдзи игащлоби Япония ижтимоий фикрига хал кдгсувчи 
таъсир утказди. Инкдлобдан кейинги биринчи ун йиллик ёки 
Мейдзи даврининг бошланиши «Маърифатпарварлик даври», 
деб аталди. 1873 йилда маърифатпарварликнинг «Мейдзининг 
олтинчи йили жамияти» - Мейроку ся, деб аталган ташкилот ву- 
жудга келди. Унта мамлакатнинг унта энг йирик сиёсий ва жамо- 
ат арбоблари кирган булиб, уларнинг еттитаси таракхий этган 
Европа мамлакатларида таълим олган эдилар. Улар цаторида 
Мори Аринори, Нисумура Сигэки, Фукудзава Юкити, Ниси 
Аманэ, Като Хироюки ва бошкалар бор эдилар. Улар томонидан 
«Мейрокуся дзасин» деган журнал нашр этила бошлади.

Япониялик маърифатпарварлар уз олдиларига халкни юкорид- 
ан туриб, Гарб либерализми руки гояларида маърифатли килишни 
максад килиб куйган эдилар. Японча маориф щивтцзсщияга цуши- 
лиш» шиори остида киритила бошланди. Шундай фикр юритилди- 
ки, унга кура, Европа ва Америка капиталистик мафкурасини ёйиш 
оркдли жамиятни тараккиётга бошлаш учун замин яратилади. Би
рок, бу, Fарб олдида кур-курона таъзим килишга чакдрик, эмас эди. 
Гарб маданиятини чуцуррок, ёритиш максадида ижтимоий фанлар 
ва фалсафа б^шича куплаб китоблар гаржима кдлинди, хатто лотин 
алифбосига угиш тугрисвда чакирик, овозлари эшитилди.

«Мейрокуся» мафкурасининг назариётчилари буржуача озод- 
лик булган -  суз ва фикр эркинлиги, матбуот озодлиги, кийнок,- 
ларни бекор килиш ва савдо-сотик, эркинлигини ёкдаб чикдилар. 
Назарий жихатдан улар либераллар, яъни озод фикр юритувчилар 
эдилар. Аммо уларнинг бу либерализми купинча факат халкни са- 
водли килишга кдратилган булиб, уни амалга ошириш йулларини

1 Кдранг: История Востока. T.V,VI. -М ., 2006, 2008.
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назарда тутмас эди. Масалан, парламентаризм ва конуний тузум 
хдкидаги гоялар куллаб-кувватланиб, таргиб кдлинар эди, аммо шу 
билан бирга, буларни амалга ошириш учун халк, хали етарли 
даражада саводли эмас деб кайд этилар эди. Илк маърифатпарвар- 
ликнинг фалсафий мазмуни позитивизм билан, Конт ва Миллнинг 
фалсафаси билан боглик эди Жумладан, бу нарса Токугава даври- 
дан бошлаб, мамлакатга тартибсиз равишда кириб келаётган та- 
биатшунослик ва муайян фанларнинг тизимга солиш заруриятла- 
ридан келиб чюдан эди.

Халкни саводяи кдлиш мафкураси факат зиёлилар доираси- 
дагина эмас, балки купинча тугилиб келаётган майда буржуазия 
ва шахдр майда буржуазия с и орасида кенг тарбаган «Халк озод- 
лиги ва хуцук,и харакати»нинг асосида ётар эди1.

Фукудзава Юкити (1837-1901) -  бу даврнинг энг йирик маъри- 
фатпарвари булиб, касбига кура журналист булса хам. аввал 
табиатшунослик фанлари билан шугулланиб, кейинчалик фалсафа, 
сиёсат, иктисод ва тарих муаммоларига утган к,омусий олим эди. У 
Европа ва Америкада булиб, Fapo тилларвдан оммабоп адабий 
асарларни таржима килди. У «Fарбдаги холат», «Гарб мамлакгге- 
лари буйлаб саёхдт», «Маърифатли дунёдан кискача очерк» ва 
бошкд асарларнинг муаллифидир. Унинг асарлари миллий бур- 
жуазиянинг кутарилиш давридаги мафкураси сифатида маърифат- 
парварлик мо>диятини акс эттириб, мамлакатнинг ижтимоий фикри 
тарихида катта урин эгаллади.

Фукудзава Юкити узининг асарларида китобхонларни Fap6 
билан таништирар экан, узи тажрибага асосланган билимлар ва 
позитивизмга таяниб, «амалий фанлар»нинг тарафдори сифатида 
майдонга чикди. «Гарбий Европанинг барча мамлакатларида, - 
деб ёзади у, - куп даврлардан буён фан моддий табиатнинг 
хакикий конутшарини очиб бермокда. Бунинг натижасида ишлаб 
чикдришда булгани каби, транспорт ва алок,ада, одамларнинг 
кундалик маиший икир-чикирларини кушган холда хунарманд- 
чилик ва савдо-сотикда сезиларли даражада муваффакиятларга 
эришилди»2. Айни вактда у анъанавий мафкурани к,отиб долган- 
лиги, консерватизми учун танкдц остита олди. У узининг «Маъ-

1 К^аранг: Нагата Хироси. История японского материализма. -М ., 1990. -  
С.80-183.
2Ушаманба. 115-6.
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рифатли дунёдан кискдча очерк» асарида кайд этадики, - « Кадии - 
ги замонларни кумсаб, рухдй жихагдан кулларча хдлатда булиш, 
х,еч кдндай кийинчшшкларсиз уз мушохадапарига чумгиш, хозир
ги замонда утмишни кукларга кутариб макташ — буларнинг хди- 
маси шунга олиб келадики, зурлик билан хозирги яшаётган одам- 
ларда тургунлик кайфиятини сингдириб, уларни гуёки кадимги 
кишилар иродасига буйсундиради»1.

Фукудзава Юкитининг узи атеист булса-да, ахлокий билим- 
ларга эга булмаган, жахолатдаги халк оммасини ахлокий шароит- 
ларда ушлаб туриш учун динни зарурий восита сифатида керак, 
деб хисоблайди. У христианликка салбий бахо беради. Унинг 
фтсрича, христианлик хорижий акида сифатида Fapo мамлакат- 
ларига к}ф-к5фона ишонишни келтириб чикариб, давлат хавфсиз- 
лигига зиён етказади. Бу мамлакатда христианликни ёймокчи 
булганларни коралайди. Буддавийлик динини афзал х^соблаб, 
буддавийлик мазхабларини марказлаштиришга чакиради.

У хукуматни пгунинг уч>и танкдц кдпадики, у хукмдорларнинг 
уз-узини камолот сари бошлаш тугрисидаги конфуцийчилик гояла- 
рига таяниб, сиёсатни ахлок билан аралаштириб юборган. Бу эса 
ташки сиёсатда хамда иктисод ва техника сохасида бутунлай 
номаъкул ишдир. У Кокугаку мактаби таълимотани «Императорга 
иззат-хурмат, халкка нафрат» назарияси учун танкид остига олади. 
Шунингдек, у самурайлик рухини инсон хукукдарига «тадбиркор 
кишштарга менсимаслик муносабатнда булганлжи учун» хамда 
«халол факирлик» каби эскилик саркитларига ишонгани учун тан- 
кдл; килди. Унинг сиёсий нуктаи назари либерализм эди. Бу сохдца 
у инглиз гояларига -  инглиз конунчилигига тая нар, инглиз сиёсга 
иктисодини куллаб-кувватлар эди.

XIX асрнинг 80-йилларига келиб, маърифатпарварликнинг яго- 
на ва бош ок,им сифатидаги холати бархам топди. Унинг ичидан 
турли ижтимоий тамойиллар билан боглик, булган хилма-хил гоя- 
вий окимлар келиб чика бошлади. Бунга шу нарса сабаб булдики, 
Мейдзи давринин!' бошида либерализм ва демократик окимлар 
тошкини олдида турган бюрократик хукумат унга карши бир катор 
чоралар курди. Маориф вазирлигининг карори билан (1881 й.) укув 
юр гларида конфуиийча уз-узини гарбиялаш курси киритилди. То
кио универсигетида мумтоз кон(})уцийчилик фалсафаси укитила

1 Уша манба. 102-6.
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бошланди. Буддавийлик ёрдамида янги давлат тузумини куллаб- 
кувватлашга кдратилган Ватанни х*шоя тдилиш Ассоциацияси (1881 
й.) -Гококу Кёкай барпо этилди. 1890 йивда «таълим-тарбия хдкчда 
олий рескрипт» нашр этилдики, у 1945 йилгача японияликларнинг 
ижтимоий онгини шакллантиришнинг асоси булиб хизмат кдпди. 
Монархияга асосланган тузумнинг узил-кесил кдрор топиши билан 
«Озодлик ва халк хукуки хдракати» амалда бостирилди,

3. Академик фалсафа
Янги ва энг янги давр фалсафий тафаккурининг асосий йуна- 

лишлари позитивизм, объектив ва субъектив идеализм х,амда узи
нинг Fap6 фалсафаси рух,и билан жонлантиришга хдракат кнлган 
конфуцийчилик, буддавийлик ва синтоизм эди. Гарб дан кириб 
келган табиатшуносликка асосланган материалистик йуналиш ша- 
клланди. Ушбу йуналишлар Академик ва Киото мактаблари, «япо- 
низм» туридаги миллатчилик мактаблари х,амда табиий-илмий ма
териализм, марксизм ва бопщалар ор^али уз аксини топтан эдилар.

Университетларда европадан чикхан мутахассислар фалсафа- 
дан даре бера бошладилар, Натижада, фалсафада эклектика (бир- 
бирига зид булган х,ар хил фикрларни коидасиз равшцда 
кориштириб юбориш) хукмронлик кила бошлади. Академик 
фалсафанинг ташаббускори ва ёркин вакили Ниси Аманэ (1826- 
1894) эди. У «Рух, монизми», «Рух, маорифи», «Янги таълимотлар», 
«Дин», «Абадий дунёга йул» каби асарларнинг муаллифи эди. У 
узининг асарларида тажрибавий фанларни фалсафа билан тенглаш- 
тирган Опост Контнинг позитивизм рухдцаги гояларини ривож- 
лантирди. Ниси Аманэ фалсафий атамаларни ишлаб чикишга уз 
хдссасини кушди. Француз тилидан кдлган таржимасцда у биринчи 
булиб, «Тецугаку» -  «Фалсафа» атамасини куллаб, уни илмий дои- 
рага киритди. У Гарб фалсафасида кулланиладиган «маддийлик» ва 
«идеаллик» каби тушунчаларга изох берди. «Синтри» - рух,- 
шунослик цонунлари, «буцури» -  табиат конунлари тушунчаларини 
киритди. Унинг «Рух, маорифи» асари Японияда мантик; буйича 
ёзилган биринчи китоб будци.

Гарчи Ниси Аманэ немис мумтоз фалсафасига, жумладан, 
И.Кант фалсафасига кизицса хдм, аммо умуман Конт ва Милль 
позитивизмининг, биринчи навбатда фанларни позитивистча тас- 
нифлаш ва тизимга солиш нуцтаи назарида турар эди. «Мен таяна-
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диган нарса бу Хигой конфуцийчилиги, гайри габиий таъ.лимот' 
булган хднд дзэн-буддавийлиги хамда материалистларнинг таъли— 
моти эмас. Мен замонамизнинг мадгхур инглиз олими Ж.С_ Мил— 
лнинг индуктив методига таянган холда материалгамдан бучсунлайй 
фарк кдлувчи Коитнинг позитивизм методидан келиб чика ман»1-  
Контнинг фанлар таснифини четга суриб, Ниси Аманэ ухининг" 
фсатар таснифини яратади, масалан, рухдгунослик кону'нларШ 
(Синтри) ва табиат конунлари (Буцури)ни бир-биридан фарктмайди.

Ниси Аманэ учун табиагнинг барча ходисаларини фан аеосвда* 
бюшб олса булади. шунинг учун бу ходисаларнинг барчасинж худо* 
оркали тушунтириш зарурияти ва табиат ходисаларини илохий—■ 
лапггириш масаласти уз-узвдан бархам топади. Худо -  зилмийй 
билиш худудидан ташкарида булган гайри табиий мавжудотдир., 
«Подшох мамлакагга конунларни бергани каби, - деб фик|» юри— 
тади у, - худо хдм инсонга «конунларни» беради. Инсон бу конун— 
ларни англаб олганидан сунг, яхши билан ёмонни, хдкщдт билан* 
ёлгонни ажрата бошлайди»2. Ниси таълимоти деизм харакжерцца* 
булиб: Худо -  дасшабки сабаб, у кишилар фаолиятига, айникса — 
табиатнинг ишига аралашмайди.

Ниси Аманэ конфуцийчилик, кокугаку, буддавийлик ва хрис— 
тианликнинг замонавий табиатшуносликка ва буржуача азслоккэ* 
карама-карши жихдтларини танкид к,илади

4. Киото мактаби.. Нисида Китаро
Киото мактабининг асосчиси Киото уииверситетвда 1913 йил— 

дан 1928 йил охиригача фалсафа профессори булган Нисида Юггароо 
(1870-1945) эди. У «Яхшиликни текшириш», «Умумий таж|*ибани* 
уз-узича билиш тизими», «Соф тажриба», «Фикрлашдан мушохзда—' 
га», «Япон маданштининг муаммолари», «Фалсафада асосий: маса— 
ла» каби ва бошка куплаб фалсафий асарларншяг муаллифидир., 
Унинг фалсафий ижоди Японияда хам, унинг ташкарисида хани юкр— 
ри бахога сазовор булган. Нисида Китаро жахонда дунё мицёсидагл* 
биринчи хакжий япон файласуфи сифатида тан олинган.

1 Нагата Хироси. История философской мысли г  нии. П еревод €Ь  
японского. -М ., 1991.228-6.
2 Уша жойда. 97-6.
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Нисида XX асрнинг бошида япон жамияти олдида юзага кел- 
ган бир томондан, Fap6 эришган фан ютукдари ва технологияларни 
кдбул килиши, иккинчи томондан, анъанавий маданий кдарият- 
ларини сакдаб колиши билан боглик муаммони англаб етди. У 
фанни кддриятлар улчовидан озод килувчи Еарбнинг соф сциен- 
тистик ёндошувини номакбул деб х,исоблади. Фан, ахлок, дин ва 
саньат уртасидаги фаркдарни у ташки тафовутлар деб билиб, Шарк 
маданияти анъанапарига мувофик равишда уларнинг бирлаштирув- 
чи туб асосларни аникдаб топишга хдракат кдлди.

Дзэн-буддавийликнинг мухлиси булган Нисида бу таълимотни 
мумтоз ва замонавий Fap6 фалсафаси тушунчалари ёрдамида 
ифодалаш учун Гегель, неокантчилар, Ройс (америкалик теософ), 
Джеймс, Дьюи, Бергсонлар ижодига мурожаат цилиб, айникса 
экзистенциализм фалсафасига алохдца эътибор кдратди.

Унинг фалсафий тизимидаги марказий тушунча «соф таж
риба» булиб, уни у Уильям Джеймс карашларидан олган эди. «Соф 
тажриба» Нисида фикрича -  бу уз-узича объект хдм, субъект хдм 
булмаган далилларни кабул килиш булиб, кандайдир «аслий тенг- 
лик»нинг, яъни мутлак ило\ий ибтидонинг намоён булиппадир1. 
Субъектив-объектив дифференциациддан олдин келувчи «Соф таж
риба» - «Хеч нима» булган мутлак вокейликдир. Ана шу «Хеч ни- 
ма»дан Нисида билим, ахлок ва динни очиб беради.

Нисиданинг фалсафий коидасига мувофик, «Хеч нима», ички 
туйгу воситасида билиб олиниши мумкин. У объектив ва субъ- 
ектив нарсалар карама-каршилигини бартараф килишга имкон 
яратиб, медитация жараёнида ички нурланиш - «сатори» нати- 
жасида хрсил булади.

Нисида карашларидаги диний ёндашиш «х,ак,икий Мен»ни тан 
олишда ва уни вокейликда булган муносабатида намоён булади. 
Диний онг ум>'мийдир, Эгонинг табиатини тушуниш эса, ушбу онг 
олдида турган масалалардан биридир. Охир-окибатда Нисида шун- 
дай хулосага келадики, Худо ва хдкикзий «Мен» бир хилдир. 
Шундай кдлиб, Нисида Китаро буддавийлик таълимоти тугрилиги- 
ни кайд этар экан, унга кура, Будданинг табиати х,ар бир одамда

1 Нисида Китаро. «Соф тажриба» - Япон фалсафий тафаккури буйича тула 
арлар тутшами. 2-жилд. -Токио, 1955. 273-6. (япон тилида); История 

ософии. 5-ж., 833-6.
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мавжуддир1. Нисида Китаро уз ижодида сиёсий ва ижтимоий маса- 
лаларга алохдца даккат-эътибор кдратмасдан, асосан вокейпикнинг 
сирли ва шахсга тааллукди жихдтларини тахдил килди.

Танабэ Маджима (1885-1%0) -  Нисиданинг Киото Универ- 
ситетидаги хдмкасби, унинг шогирди ва издоши эди. Маджима 
ижтимоий муносабатлар, сиёсат ва давлат муаммоларини ишлаб 
чикди ва Нисиданинг системасини муайян ижтимоий вокейликка 
якинлаштиришга хдракат кидци. Унинг фикрича, шахе ижтимоий ва 
сиёсий тузилишдан узга нарса воситасида Мутлак, зот билан узаро 
фаолиятда була олмайди. Унинг тарих фалсафаси расмий давлатчи- 
ликни шарафлашга кдратилган эди. Бирок Иккинчи жах,он уруши- 
никг охирларига келиб, Танабэ Маджима шуни тан олишга мажбур 
булдики, давлат хдм ёвузликнинг маркази була олади ва шунинг 
учун давлат хдкидаги гоя хдм «мутлак инкор этилиши»2 керак.

Хатано Сэйто (1877-1950) -  Киото мактабининг яна бир 
вакили. У тарих фалсафаси, ижтимоий психология ва фалсафа 
тарихи сохасида г1Жойиб асарлар яратди. Вацудзи Тэцузо (1889- 
1960) ахлок, ижтимоий психоло1'ия ва тарих фалсафасига дойр 
муаммоларни урганди.

Янагида Кэндзюро (1883-1983) аввалига Киото мактабининг 
издоши сифатида Нисида фалсафасини шархдаб бир катор асарлар 
нашр этди. Узининг бу даврдаги кдрашларини у «Диалектик 
дунёнинг ахлоки», «Япон рухи ва Дунёвий рух» каби китобларица 
баён килди. Аммо, Япониянинг урушдаги маглубияти ва миллат- 
чил ик мафкурасининг таназзули, Янагида дунёкарашининг узгари- 
шига олиб келди. Бу холатни у узининг «Дунёкарашимнининг 
тадрижий ривожи», номли китобнча баён этди. Бу асарида Янаги,ца 
урушдан кейинги даврда идеалистик ва миллатчилик мафкура- 
сиддн воз кечган бир кдтор йирик зиёлиларнинг фикрий кечин- 
маларини акс эттирди.

Дайсэку Тэйтаро Судзуки (1870-1966) машхур япон файласу- 
фи булиб, «Дзэн-буддавийлик мавзусида эссе», «Христианлик ва 
будцавийликда мистицизм» каби китобларнинг муаллифидир. У 
уз асарларида Шарк ва Fapo фалсафий анъаналарни бир-бирига 
киёслаб тахлил килишга уринди.

1 Мэл Томпсон. Восточная философия —М., 2000. -С .356.
2 Уша манба. 358-6.
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Гарбий фалсафий анъаналар вакилларидан фаркди уларок, 
Судзуки замон, макон ва шахснинг концептуал изохйни кабул кил- 
майди. Унинг фикрича, вокейлик уз мохияти жихдтидан дуалистик 
булмай, у кандайдир стереотип, колипга солинган тушунчалар дои- 
расидан ташкарида ётади. Бу вокейликни идрок этиш сатори, ички 
нурланиш булиб, унга факат тажрибавий ва ички туйгу оркали 
эришиш мумкин. У саторига таъриф бериб, ундаги бош масала си- 
фатида тасодифни куяди. Ички нурланиш тасодифан, вак;гни хис 
цилишни йукотиш билан бирга руй беради. Шундай килиб, сатори 
Судзуки томонидан вакгдан ташкэридаги хдлатда вокейликни бир 
лахзали идрок килиш сифатида караб чикилади. Замон тухтаб 
колади ва инсон абадийликка эришади1.

Шундай килиб, Иккинчи жахон урушидан сунг, купгина япон 
файласуфлари ижодида узларининг мюшатчилик р\хидаги караш- 
ларидан воз кечиш ва уз дунёкарашларини кдйта куриб чикишга 
булган интилишларини кузатиш мумкин. Хусусан, Танабэ Мадзимэ 
«Пушаймонлик фалсафаси» билан чикди. Унда фалсафий мафкура- 
ларнинг пайдо булишини гушунтириб берувчи уз-узини танкид 
услубини таклиф этди.

Шу даврдан бошлаб Киот мактаби диний мавзуларга мурожаат 
эта бошлайди. Японияда будцавийликни таргиб эгиш кучайиши 
муносабати билан, будцавийпикнинг янгича талкинлари купайди.

Бундан ташкари, мамлакатда Fap6 фалсафаси -  позитивизм, 
прагматизм, экзистенциализмга кизикиш кучайди. Рухдй тахдил, 
феноменология, лингвистика ва семантикани субъективизм нуктаи 
назаридан тахдил этишга асосланган янги йуналишлар шаклланди. 
Гарб фалсафаси гояларини тадкик этиш ва уларни мавжуд миллий 
анъаналарга мослаштириш хдм давом этмокда.

Хусусан, Муктаи Рисаку, Хара Тасуку каби файласуфлар 
ижодида замонавий йуналишларни Нисида Китаро таълимотидаги 
гоялар билан синтез килишга йуналтирилган интилишлар хам 
мавжуд.

1 Мэл Томпсон. Восточная философия. 336-337-6.



МАВЗУГА ОИД КОНСУЛЬТАТИВ МАТЕРИАЛЛАР
I-илона

Фукудзава Юкнти каршплари
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2-илова
Киото мактаби вакиллари

Мавзуни узлаштириш учун саволлар
1. Мейдзи инцилобшинг окибатларини баён килинг?
2. «Мгйрокуся» мафкурасининг мхцияти щндай?
3. Фукудзава Юкити динга муносабатини баён цилинг?
4. “Тецугаку”, "Синтри” ва “буцури” атаиаларининг моуия- 

та тша?
5. Ниси Аманэнинг фанлар таснифини баён килинг?
6. Нисида Китаро фачсафий царашларидаги марказий ту- 

шунчани баён килинг?
7. “Сатори” тушунчасининг м(цияти нгшада?
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Мустацил таълимучун вазифалар
1. Такдим этилаётган адабиётларни укинг ва кискача 

конспект ёзинг.
2. “Фукудзава Юкити фалсафаси” буйича слайд тайёрланг 

ва такдимот килинг.
3. Мавзу юзасидан 20 га тест. 10 та блиц-савол ва 8-10 сузли 

кроссворд тузинг.
4. “Киото мактаби таълимоти” мавзусида мустакил иш 

тайёрланг.
5. Мавзу юзасидан Б/Б/Б жадвалини тулдиринг (3-илова).

3-илова
“Биламан, билмокчиман, билдим” жадвалини тулдириш.
Биламан Билмокчиман Билдим

АДАБИЁЛАР:
1. Каримов И.А. Узбекистон мустацилликка эришиш 

остонасида. -Т. : “Узбекистон ", 2011.
2. Каримов И. А. Ватин саждагоу каби мущддасдир. Т. 3. -  

Т.: “Узбекистон”, 1996.
3. Каримов И.А. Биздан озод ва обод Ватан цолсин. Т. 2. —

Т.: “Узбекистон”, 1996.
4. Каримов И.А. Узбекистоннинг уз истицлол ва таращиёт 

йули. Т.1.—Т.: “Узбекистон", 1992.
5. Ахмедова М.А. Япон фалсафаси (кискача mapuxuit баён). 

-Т., 2008.
6. Васшъев Л.С. История Востока. T.I, II. -М., 1998.
7. История Востока. T.I. Восток в древности. —М.: 

«Восточная литература» РАН, 2002.
8. История Востока. Т.П. Восток в средние века. -М., 2002.
9. История Востока. Т.III. Восток на рубеже средневековья 

и нового времени. XV1-XVIII вв. -М .. 2000.
10. История Востока. Т. IV Восток в новое время (конец 

ХУШ-начачоХХв.) Книга 1,2. -М , 2004-2005.
11. История Востока. T.V. Восток в новейшее время (1941- 

1945гг.) . -М., 2006.
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12. История Востока. Т. VI. Восток в новейший период (1945- 
2000гг.) -М., 2008.

13. История философии. В 6 томах, под редакцией 
М.А.Дынника и др. Т.II, V. -М., 1961.

14. История философии. Учебник для вузов. -А/., 1997.
15. Мэл Томпсон. Восточная философия. Перевод с английс

кого. -М., 2000.
16. Нагата Хироси. История фтософской мысли Японии. 

Перевод с японского. —М., 1991.
17. Нагата Хироси. История Японского материачизма. 

Перевод с японского. М ., 1990.
18. Основы философии. Под ред. М. Ахмедовой и B.C. Хана. — 

Т., 2004.
19. СтепаньянцМ.Т. Восточная философия. Вводный курс. -  

М., 1997.
20. Токарев С.А. Религия в истории народов мира. -М., 1964.
21. Философская энциклопедия. Под ред.

Ф.В. Константинова. Т. 5. -М., 1967.
22. Чанышев А.Н. Философия Древнего мира. -М., 1999.
23. Японские материалисты. Актуальные проблемы 

философской науки и истории фтософской мысли 
Японии. Сборник статей. Перевод с японского языка. — 
М., 1985.

24. Falsafa. M.Ahmedova umumiy tahriri ostida. -7'., 2006.
25. Routledge Encyclopedia o f  Philosophy (Философская 

энциклопедия Рутдеджа). www.pep. routledse. com.
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2-МАВЗУ

XX АСР -  XXI АСР БОШЛАРИДА ЯПОНИЯДА 
ФАЛСАФИЙ ТАФАККУР РИВОЖИ

Мавзунииг укув максади
Талабаларда XX аср -  XXI аср бошларида Японияда фал

сафий тафаккур ривожи хдцида тушунча хосил кдлиш. Японияда 
ислохотларнинг бошланиши ва маърифатпарварлик харакати х,а- 
кдца маълумог бериш; Академик фалсафа ва Киото мактаби фал
сафий таълимотларининг Япон (фалсафаси ривожидаги урни ва 
ахамиятини тушунтириш.

Мавзунинг таянч тушунчалари
Миллатчилик мафкураси, Иноуэ Тэцудзиро, «Ахлоцнинг янги 

таълимоти», «Мэйдзи даври фалсафаси %ацида эсдапиклар», 
«идентитетреализм », «дунёни бошкарувчи допиишандлик» (эй- 
ти), «Японизм» мафкураси-  нихонсюги, Император Нули» (Кода), 
«Накаэнизм», Нисида Китаро, Танабэ Мадзимэ, Муктаи Рисаку, 
Хара Тасау.

Асосий саволлар
1. Миллатчилик мафкураси.
2. XX аср материализма Наказ Тёмин.
3. Х03ИРГИ замон япон фалсафасининг энг мухим 

жихатлари.

1. Миллатчилик мафкураси
Миллатчилик мафкурасининг энг машхур вакили Иноуэ 

Тэцудзиро (1855-1944) эди. У узининг «Ахлоцнинг янги таъли
моти», «Мэйдзи даври фалсафаси хахида эсдаликлар» номли 
асарларида уз фалсафий услубини «илгор фалсафий фикр»'ни 
шакллантириш учун Шаркона тамойилдаги фалсафани Fap6 
фалсафаси билан киёсий солиштириш йули оркали тадкицот 
сифатида ифодалади. «Идентитетреализм», деб атаган узининг 
«янги фалсафа»сида, у эклектик равишда немис мумтоз фалса-

'Нагата Хироси. История философской мысли Японии. Перевод с 
японского. -М ., 1991. 169-6.
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фаси гояларини, асосан Гегель, хдмда Э.Гартман карашларини, 
эмпириокритицизм, агностицгомни буддавийлик ва синтоизмдаги 
Худо хакидаги таълимот, хдмда неоконфуцийчшшк акидалари 
билан кушишга хдракат килди. У дунёда содир булаётган турли 
туман жараёнларни ва уларнинг конунийлигини «инсониятнинг 
нихоий орзуси»1 булган «оламшумул логос» ёки «дунёни боища- 
рувчи донишмандлик» (эйти) вужудга келтирган нарса сифатида 
караб чикади. У биринчи уринга немис файласуфларининг ахло- 
кий-сиёсий гояларини куйиб, уларни кандайдир «шарк ахлоки- 
нинг замонавий нусхдлари» деб эълон килди.

Иноуэ Тэцудзиронинг эклектик таълимоти «Японизм» мафкура- 
сининг фалсафий асосига айланди. «Японизм» атамаси -  нихонсюги 
унинг томонидан муомалага киритилди. 1934 йил унинг томонидан 
«Япон рухининг мохияти» но мл и китоб натр этилган булиб, унда 
«Японизм» ва «Император йули» (Кодо)нинг асосий коидалари 
ифода этилган эди. Узининг «Шарк маданияти ва Хитой келажаги» 
асарвда Иноуэ шуни исбот кил ш и га уриндики, Япониягагина «Янги 
Шаркий Осиё»га рах,барлик килиш вазифаси юклаигавдир. Иноуэ 
иштирокида «Умумяпон ассоцияцияси» ва «Фалсафий журнал» 
таъсис этилиб, учда у Такаячо Риндзаро ва Кимикуро Етаро билан 
биргаликда «Японизм»ни таргиб кидди ва япон олимларини «Япо- 
ниянинг янги фсшсафаси», «Милпии фалсафа»ни яратиш учун 
бирлашишга чакирди. Иноуэ конфуцийчиликка ва буддавий маф ку
рага, самурайлик ахлоки булган «бусидо»га кдйтишга чакирди

Келажакда японча конфуцийчилик, буд давийлик ва христиан 
дани узаро мувофикдашиб, «нихонсюги» билан биргаликда ягона 
янги динга айланади деб у м ид килган. Шундай нуктаи назардан 
туриб, у XX аср япон материалистларининг карашларига кескин 
Карши чикди

2. XX аср материализма Накаэ Тёмин
(1847-1901)

XX аср япон материализми «Халкнинг озодлиги ва хукуки учун 
хдракати» ва XIX аср табиий-илмий материализми хамда пози- 
тивизмдан усиб чикди. Унинг ёркин вакили Накаэ Тёмин эди. У

1 Иноуэ Тэцудзиро. Воспоминания о философии периода Мэйдзи. -Токио. 
1927. 85-б.//История философии. 'Г.5. 831-6.
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Париж коммунасвдан кейинок (1871-1884) Францияда укиган эди. 
У «Халцнинг озодлиги ва хукуки учун хдракат»даги французча йу- 
налишдаги мафкуранинг вакили булиб, XVIII аср француз материа
лизми рухидаги изчил материалист эди. Уни «Шарк Руссоси», дейи- 
шар эди. Наказ Тёминнинг эътикоди унинг «Фалсафага кириш», 
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1 Наказ Тёмин сю. -  Наказ Соч. -Токио, 1966. 216-6. // Нагата Хироси. 
История философской мысли Японии. 192-6.
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«Фалсафага кириш» номли уз асарида Тёмин таъкидлайдики, 
фалсафий билимларнинг асосий йуналишлари сифатида У материа
лизм ва идеализмни тан олишдан келиб чикдди. У «материализм» 
ва «идеализм» тушунчаларига таъриф беради. «Материализм нук- 
таи назаридан, - деб ёзади у, - дунёдаги барча нарсалар беш хиссий 
аъзо булган -  эшитиш, куриш, хдд билиш, бадан сезгиси, тан ор- 
кали кдбул килинади... Моддий булмаган ашёлар эса, рухга ухшаш 
ёйилувчи булиб, - бу факдт мияда пайдо буладиган турли киё- 
фалардир. Ва ундан бошка хеч нарса мавжуд эмас. Идеализм нук- 
таи назаридан, бараке, барча, бизга, одамларга ухшаш нарсалар ик- 
ки тарафлама хусусиятларга эга. Бир томондан бу бадан, яъни 
моддийдир. Бошка томондан бу рух, яъни гоядир. .. худди ана шу 
рух ичимизда мавжуддир, ва у хамма вакт устунлик килади. Идеа- 
лизмнинг материализмдан асосий фарки шундадир». «Идеалистик 
назарияларнинг мохияти шундаки, уларнинг барчаси Худога асос- 
лангандирлар»1. Тёмин материализмнинг афзаллигини асослайци. 
У ниш- фикрича, бу шунда намоён буладики, материализм амалиёт 
билан инсоннинг илмий ва амалий фаолияти билан боглангандир. 
У уларнинг тарихий ривожланишини умумлаштириб, }Ьи хам 
огишмасдан изчил равишда ривожланиб боради.

Узининг «Давлат бошкаруви хакдда уч мает кишининг сух- 
бати» асарида Тёмин тарихий ёндашувдан фойдаланиб, узининг 
жамият ва келажакдаги тараккиёти хакидаги карашларини баён 
килади. Энг кучлининг тирик колиш конуни амал килган Гоббс- 
нинг «табиий холат» хакидаги таълимотига эргашиб, у сиёсий 
тадрижий ривожланишнинг биринчи кадами сифатида «мутлак 
монархияни, кейинги келадиган конституцион монархияни», аж- 
ратиб курсатиб, учинчи боскич сифатида «демократик бошка- 
риш»ни ифодалаб, унинг намунаеини Америка, Франция ва 
Швейцарияда куради. «Демократия, - деб ёзади у, - бутун инсо- 
ниятнинг акд ва мухаббатини биргаликда кушиб, уни ягона 
хукмдорга айлантиради»2.

1890 йилдаги биринчи парламентга сайловлар арафасида «пар- 
ламентдаги демократик назоратни халк амалга оширадиган» бул-

1 Наказ Тёмин сю. -  Накаэ Соч. -Токио, 1966. 216-6.// Нагата Хироси. 
История философской мысли Японии. 209-6.
2 Ушаманба. 218-6.
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ганлигидан Тёмин ваколати чегараланган парламентни еайлашга 
даъват этди. У «император ва халкнинг биргаликдаги бопщаруви» 
гояси билан чикиб кайд этдики, «императорлик гоялари ва таба- 
кавий тасаввурлар» омма онгида мустахкам урнашиб колган ва 
унта кишилар хурмат билан муносабатда буладилар. Мутлак хоки- 
миятдан демократия томон кескин сакраш эса омма )фасида гул- 
гула тугдиради1. Накаэ Тёминнинг материализми хукумат билан 
ракобатга киришган, аммо кали у билан кураш бошламаган ёш 
япон буржуазияси кайфиятининг намоён булиши эди.

Котоку Дэндзиро Накаэ Тёминнинг шогирди эди. У материа
лизм нуктаи назаридан мистицизм, идеализм, агностицизмни 
танкид килди. Тадрижий ривожланиш назариял ари Котоку га 
муайян даражада таъсир утказдилар. У Марксизм таълимотини 
Дарвин назарияси билан солиппирди. Яшаш учун курашда энг 
куп даражада мослашганларнинг тирик колиши нуктаи назаридан 
кишилик жамияти тараккиёти жараёнларини тушунишга х,аракат 
кипди. Атеистик гояларни баён килди.

3. Х,озиргн замон япон фалсафасининг энг 
мух,им жихатлари

Иккинчи жах,он урушидаги маглубият илгари миллатчилик 
рухида асарлар ёзган куп файласуфларни очикда!и-очик пушаймон 
булишга мажбур этди ва уз нуктаи назарларини бошкатдан куриб 
чик,ишга ундади. Танабэ Мадзимэ «тавба килиш фалсафасю> билан 
чикиб, фалсафий мафкурани пайдо булишини тушунтириш учун 
бир кандай уз-узини танкдд килиш усулини таклиф килди. Киото 
мактабининг файласуфлари учун диний мавзуларга мурожаат ки- 
лиит алохида хусусият касб этди. Мамлакатда, айникса, 60-70 йил- 
ларда буддавийлнпши таргиб килиш кенг кулоч ёйди, будцавий- 
ликни хозирги замон нуктаи назаридан тал кин кигшшга кара гилган 
таълимотлар пайдо булди.

Айни бир вактда мамлакат буйлаб гарб фалсафаси окимлари 
булган -  позитивизм, прагматизм, экзистенциализм билан шугул- 
ланиш раем тусига кирди. Рухий тахдил, феноменология, линт- 
вистика ва семантикани субъектив равишда талкин килиш билан

1 Нагата Хироси. История философской мысли Японии. 218-6.
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боглик булган янги йуналишлар пайдо булди. Мавжуд анъаналар 
мухитида Гарб гояларига куникиш ва уларни тадк,ик, килиш да- 
вом этди. Масалан, Муктаи Рисаку, Хара Тасау ва бошкаларнинг 
ижодида замонавий русумдаги ок,имларни Нисида Китаро гоя- 
ларидан илх,омланган гоялар билан синтез килишга уринишлар 
булмокда.

МАВЗУГА ОИД КОНСУЛЬТАТИВ МАТЕРИАЛЛАР
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гарб фалсафаси 
билан Киёслаш

Япннияга "Янги 
Шаркий 

Осле” га ра\барлпк| 
Килиш вагифаси 

юклавгаи

Мавзуни узлаштириш учун саволлар
1. “Идентитетреализм” фалсафий таълимоти шакчлани- 

шида цайси оцимлар таьсир цилган?
2. “Японшм ” мафкурасининг мацсади нимадан иборат эди?
3. Накаэ Тёминнинг динга муносабатини аницланг?
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4. Котоку Дэндзиро фалсафий щрашларининг цайси оцимга 
мансублигини аницланг?

5. Тосако Дзюннинг Нисида Китаро фалсафий царашларига 
муносабати кандай эди?

6. Катаяма Сен фалсафий царашлари цайси оциига мансуб?
7. Мики Киёсининг фалсафий щарашлари шаклланишига 

цайси окимлар таъсир цилган ?

Мустацил таълим учун вазифалар
1. Такдим этилаётган адабиётларни укинг ва кискача конс

пект ёзинг.
2. “Иноуэ Тэцудзиро фалсафий карашлари” мавзусида слайд 

тайёрланг ва такдимот килинг.
3. “Накаэ Тёминнинг фалсафий карашлари” мавзусида мус- 

такил иш тайёрланг.
4. Мавзуга оид Юта савол, 15та тест ва кроссворд тузинг.
5. “Котоку Дэндзиро фалсафий карашлари” мавзусида клас

тер тузинг.
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IV БОБГА ОИД ТЕСТЛАР

1. “Мейрокуся" кайси фаласафага тааллукли?
A) Хрзирги замон Япон фалсафаси
B) Хрзирги замон Корейс фалсафаси
C) Хозирги замон Хитой фалсафаси
D) тугри жавоб й^к
2. Накае Темин кайси мактабнинг иамояндаси хисобла- 

нади?
A) Япон материализмининг
B) Хитой материализмининг
C) Корея материализмининг
D) Гарб материализмининг
3. “Рух маърифати” асарининг муаллифи ким (Япония)?
A) Ниси Аманэ
B) Фукудзава Юкити
C) Нисида Катаро
D) Накаэ Тёмин
4. Киото мактабининг асосчиси ким (Япония)?
A) Нисида Катаро
B) Фукудзава Юкити
C) Ниси Аманэ
D) Нагато Хироси
5. Япон материализмининг йирик намояндаси ким?
A) Накаэ Тёмин
B) Котоку Дэдзиро
C) Нагате Хироси
D) Ниси Аманэ
6. Японияда “мейрокуся” жамияти кандай гояларни 

илгари сурган?
A) маърифатпарварлик, либерализм
B) суз эркинлиги, матбуот эркинлиги
C) Fарб цивилизациясидан андоза олиш
D) Fap6 цивилизациясини танкид килиш
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7. “Дзэн-буддизм мавзуидаш эссе” кайси япон файла- 
суфининг асари?

A) Дайсэку Тэйтаро Судзуки
B) Нисида Катаро
C) Танабэ Маджима
D) Котоку Дэдзиро

8. “Японизм” миллатчилик мафкурасинннг йирик ваки- 
ли ким (Япония)?

A) Иноуэ Тэцудзиро
B) Кимикуро Ётаро
C) Такаяма Риндзано
D) Танабэ Маджима

9. Японияда француз маърифатчилигини издоши, “Ш арк 
Руссо”си деб ном олган мутафаккир ким?

A) Накаэ Тёмин
B) Котоку Дэдзиро
C) Нагате Хироси
D) Тосака Дзюн

10. “Менинг дунёкарашим эволюцияси” номли асар 
муаллифи ким (Япония)?

A) Тосака Дзюн
B) Котоку Дэдзиро
C) Нагате Хироси
D) Такаяма Риндзано
11. Ниси Аманэ кимларнинг методларини уз таълимотига 

асос килиб олади?
A) Конт, Милль
B) Канг, Гегель
C) Г егель, Декарт
D) Бэкон, Декарт

12. Японияда академик мактабининг асосчиси?
A) Ниси Аманэ
B) Кимикуро Ётаро
C) Иноуэ Тэцудзиро
D) Катаяма Сен
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13. Японияда биринчи мантикка оид асарнинг (1844Й.) номи?
A) Ниси Аманэнинг “Рух, маърифати”
B) Нагате Хиросининг “Япон фалсафий гафаккури таърифи”
C) Иноуэ Тэцудзиро нинг “Ахлокнинг янги таълимоти”
D) Тугри жавоб йук
14. Курияда “Инсон-хамма нарсанииг сохибидир”деган 

гоя кайси фалсафанииг асосини ташкил этган?
A) “чучхе” фалсафасининг
B) конфуцийчилик фалсафасининг
C) дзэн фалсафасининг
D) монизм фалсафасининг
15. Японияда XII асрдан бошлаб хукмронлик килиб келаёт

ган харбий-маъмурнй тнзим -  Сёгунат качон бардам топди?
A) 1868 йилда
B) 1861 йилда
C) 1870 йилда
D) 1865 йилда
16. Японияда парламент качон сайланди?
A) 1890 йилда
B) 1892 йилда
C) 1870 йилда
D) 1868 йилда
17. 1936 йилнинг ноябрида Япония тарихида кандай вокеа 

содир булди?
A) япон-герман битами имзоланди
B) Япония фашист Германияси томонида туриб, иккинчи 

жах,он урушига кирди
C) Японияда касаба уюшмалари пайдо булди
D) расмий равишда демократик ва фукдролик хукуклари 

эълон К.ИЛИНДИ

18. Япон илк маърифатпарварлиги кандай фалсафий 
дунёкарашга таянган?

А) позитивизм 
В ) пантеизм
C) материализм
D) деизм
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19. Мейдзи инкилобидан кейинги биринчи ун йиллик 
кандай номланди?

A) “Маърифатпарварлик даври”
B) “Мейдзи даври”
C) “Мейрокуся”
D) ’’Цивилизация даври”

20. Япониянинг Европа мамлакатларида таълим олган 
йирик сиёсий ва жамоат арбобларини белгиланг.

A) Мори Аринори, Нисумура Сигэки, Фукудзава Юкити, Ниси 
Аманэ, Като Хироюки

B) Дайсэку Тэйтаро Судзуки, Хатано Сэйто , Вацудзи Тэцузо 
Танабэ Маджима

C) Янагида Кэцдзюро, Ниси А манэ, Като Хироюки
D) Мори Аринори, Нисумура Сигэки, Дайсэку Тэйтаро 

Судзуки

21. “Мейдзининг олтинчи йили жамияти” - Мейрокуся деб 
аталган ташкилот цачон ташкил этилди?

A) 1873 йшща
B) 1871 йидда
C) 1870 йидда
D) 1865 йилда

22. “Гарбдагя холат”, “Гарб мамлакатлари буйлаб саёх,ат’\  
“Маърифатли дунёдан кискача очерк” асарларининг муалли- 
фими топинг.

A) Фукудзава Юкити
B) Ниси /\.манэ
C) Мори Аринори
D) Янагида Кэндзюро
23. Куйидаги гояларнинг кайси бири Фукудзава Юкитига 

тегишли эиас?
A) Унинг фалсафий к,оидасига мувофик, «Хеч нима», ички 

туйгу воситасида билиб олиниши мумкин
B) У христианликка салбий бахо беради. “Христианлик 

хорижий акида сифатида гарб мамлакатларига кур-курона ишо- 
нишни келтириб чикариб, давлат хавфсизлигига зиён етказади”,- 
деб хисоблайди
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C) У хукумат конфуцийчилик гояларига таяниб, сиёсатни 
ахлок билан аралаштириб юборган, дейди

D) У самурайлик рухини инсон хукукларига «тадбиркор 
кишиларга менсимаслик муносабатида булганлиги учун» хамда 
«хдлол факирлик» каби эскилик саркитларига ишонгани учун 
танкдц килди

24. “Дунёни худо томондан яратилганлиги гояси инсо- 
ниятнинг жахолат даври махсули”, юкоридаги фикр 
муаллифини аникланг?

A) Накаэ Тёмин
B) Котоку Дэдзиро
C) Нагате Хироси
D) Катаяма Сен
25. “Тецугаку” атамасининг мохиятини аникланг?
A) фалсафа
B)олам
C) инсон
D) табиат
26. “Синтри” атамасининг мохиятини аникланг?
A) рухшунослик конунлари
B)олам
C) табиат конунлари
D) табиат
27. “Буцури” атамасининг мохиятини аникланг?
A) табиат конунлари
B)олам
C) рухшунослик конунлари
D )табиат
28. “Агар ер юзида миллатларнинг равнаки ёки инки- 

рози, давлатларнинг пайдо булишн ёки йуколишининг сабаб- 
лари хакида гапираднган булсак, уларга нима хаёт багиш- 
лади ва нима вайрон килди (тугатди) деган савол тугнладн. 
Шубхасиз, бу илмнинг равнаки ёки инкирози, унинг таъсири- 
нинг кучайиши ёки сусайиши натижасидир”, юкоридаги 
фикр муаллифини аникланг?
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A) Пак Ын Сик
B) Ю Г иль Чжун
C) Чу Си Ген,
D) Ким Ок Кюн
29. “Тонхак” атамасининг мо\иятнни аникланг?
A) “шарк таълимоти”
B) “гарб таълимоти”
C) рухдиунослик конунлари
D )табиат
30. “Сохак” атамасининг мохиятини аникланг?
A) “гарб таълимоти”
B) “шарк таълимоти”
C) рухшунослик конунлари
D )табиат

31. Чхве Хан Ги “узига хос бир машина” деганда нимани 
назарда тутади?

A) инсонни
B)оламни
C) рухият холатини
D )табиатни
32. “Тонхак” жамоасининг асосчисини аникланг?
A) Чхве Че У
B) Ю Гиль Чжун
C) Чу Си Ген,
D) Ким Ок Кюн

33. “Инсон Осмон (Яратган) билан тенгдир”, юкоридаги 
фикр муаллифини аникланг?

A) Чхве Че У
B) Ким Ок Кюн
C) Чу Си Ген,
D) Ю Гиль Чжун
34. Ли Хон Хо жамият учун кандай гояларни таклиф 

килади?
A) гарб товарларига бойкот эълон килишни таклиф этган ва 

мамлакатни гарблаштиришни олдини олиш мумкин деб хисоблаган
B) гарблаштириш тарафдори булган
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C) буддавийлик таълимоти тарафдори булган
D) тугри жавоб й^к
35. Чхве Ик Хён Корея учун тараккиётнинг намунаси 

сифатида кайси давлатни ку рсатади?
A) Хитой
B) Япония
C) Россия
D) Хиндистон
36. “Янбанлар” кимлар?
A) хукумат ва вилоят хокимлари, харбийлар
B) врачлар, рассомлар, таржимонлар, астрономлар, майда 

амалдорлар
C) дехдонлар. майда савдогарлар, хунармандлар, баликчилар
D) куллар, хамда уларга тент саналувчи кассоблар, этикдуз- 

лар, раккосалар
37. “Чуйнинлар” кимлар?
A) врачлар, рассомлар, таржимонлар, астрономлар, майда 

амалдорлар
B) хукумат ва вилоят хокимлари, харбийлар
C) дехдонлар, майда савдогарлар, хунармандлар, баликчилар
0)куллар, хамда уларга тенг саналувчи кассоблар, этикдуз-

лар, раккосалар
38. “Янминлар” кимлар?
A) дехконлар, майда савдогарлар, хунармандлар, баликчилар
B) врачлар, рассомлар, таржимонлар, астрономлар, майда 

амалдорлар
C) хукумат ва вилоят хокимлари, харбийлар
D) куллар, хамда уларга тент саналувчи кассоблар, этикдуз- 

лар, раккосалар
39. “Чен минлар” кимлар?
A) куллар, хамда уларга тенг саналувчи кассоблар, этикдуз- 

лар, раккосалар
B) врачлар, рассомлар, таржимонлар, астрономлар, майда 

амалдорлар
C) дехдонлар, майда савдогарлар, хунармандлар, баликчилар
D) хукумат ва вилоят хокимлари, харбийлар
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40. “Рух -  мендаги «Мен»нинг бошкарувчиси, барча нар- 
саларнннг асосидир. Х,ар сафар качонки истак пайдо булса, 
кунгил истак учун доим очиклигига хеч кандай шуб ха йук 
(агар у ёвуз булса). Агар кунгил пок ва тоза булса, шубхасиз 
оламни тан олиш ёки инкор килишда иккиланишга урин 
йук, нарсалар ва ходисалариииг амалий ахамиягнга хам 
шубха тугнлмайди”, деган фикр муаллифини аникланг?

A) Пак Ын Сик
B) Ю Г иль Чжун
C) Чу Си Ген,
D) Ким Ок Кюн

41. Нисида Китаро фалсафий тизимидаги марказий тушун- 
ча нима?

A) соф тажриба
B)олам
C) рухр1унослик конунлари
D )табиат
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I бобга оид тестларнинг калити

саволлар жавоблар саволлар жавоблар саволлар жавоблар
1. А 24. А 47. В
2. А 25. А 48. С
3. D 26. А 49. D
4. В 27. В 50. А
5. С 28. С 51. А
6. А 29. D 52. В
7. А 30. А 53. С
8. В 31. А 54. D
9. С 32. D 55. В

10. D 33. С 56. В
11. А 34. А 57. А
12. D 35. А 58. А
13. С 36. В 59. С
14. В 37. С 60. В
15. А 38. D 61. D
16. А 39. А 62. С
17. В 40. В 63. А
18. D 41. В 64. А
19. С 42. А 65. В
20. А 43. А 66. D
21. В 44. D 67. D
22. D 45. D 68. D
23. С 46. А 69. А
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II бобга оид тестларнинг калити

саволлар жавоблар саволлар жавоблар
1. А 26. В
2. В 27. с
3. D 28. А
4. А 29. С
5. А 30. D
6. В 31. А
7. D 32. В
8. С 33. А
9. А 34. С
10. В 35. А
И . А 36. В
12. С 37. С
13. А 38. А
14. D 39. А
15. А 40. В
16. А 41. D
17. С 42. А
18. А 43. В
19. D 44. А
20. А 45. А
21. В 46. С
22. В 47. А
23. А 48. С
24. А 49. В
25. D 50. А
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III бобга оид тестларнинг калити

саволлар жавоблар саволлар жавоблар
1. А 21. В
2. С 22. А
3. А 23. В
4. В 24. D
5. D 25. А
6. А 26. А
7. А 27. В
8. D 28. А
9. А 29. С
10. В 30. А
11. А 31. D
12. С 32. D
13. С 33. А
14. D 34. А
15. А 35. А
16. В 36. В
17. А 37. А
18. А 38. С
19. С 39. А
20. А 40. А
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IV бобга оид тестларнинг кали ги

саволлар жавоблар саволлар жавоблар
1. А 22. А
2. А 23. А
3. А 24. А
4. А 25. А
5. А 26. А
6. А 27. А
7. А 28. А
8. А 29. А
9. А 30. А
10. А 31. А
11. А 32. А
12. А 33. А
13. А 34. А
14. А 35. А
15. А 36. А
16. А 37. А
17. А 38. А
18. А 39. А
19. А 40. А
20. А 41. А
21. А
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ГЛОССАРИЙ

А

АВТОКРАТИЯ (юнон. -  autos-узт л  ва cratos -  х,окимият 
сузлари бирикмасидан ташкил топтан) -  алохдца субъект томони- 
дан х,окимиятни чекланмаган, назорат кдлинмайдиган ва уни 
тулик, эгаллаб олган х,олда бошкариш.

АГНОСТИЦИЗМ (юнон. agnosis -  а -  инкор, gnosis -  би- 
лиш, билишни инкор этиш, номаълум) -  фалсафий таълимот бу
либ модций системалар, табиат ва жамият конуниятлари мох,ия- 
тини билиш имкониятларини рад этиб, билимни вокеаликка 
мувофикдигини исботлаш мумкин эмас, деб хисоблайди. А. Ан
тик скептицизм ва урта аср номинал из мидан келиб чик,кдн булиб, 
XIX аср урталарида инглиз табиатшуноси Гекели томонидан 
мулокотга киритилган.

АГРЕССИЯ (лот. aggres -  хужум килмок). Х°зирги кунда А. 
сузи инсон фаолиятининг жуда куп кирраларини ифодалайди: 
тахдид килиш унсурларидан тортиб, то жисмоний таъсиргача 
булган фаолиятни уз ичига олади.

АКАША -  Свами Вивеканавда таълимотида оламдаги барча 
нарсатр келиб чикадиган дастлабки материя.

АНАРХИЯ (юнон. anarchia -  бош-бошдокдик, хокимият- 
сизлик) -  ижтимоий-сиёсий таълимот булиб, шахени хдр кандай 
нуфузлар ва турли хил иктисодий, сиёсат ва маънавий таъсирлар- 
дан озод килишни максад килиб куяди. Давлат А. учун салбий 
манба булиб, уни зуравонлик, инкилобий йуллар билан йук 
килиши керак.

АН-НАХДА(араб. уйгониш) -  XIX аернинг урталарида араб 
дунёсида бошланган гоявий ва адабий уйгонишнинг номланиши. 
Мисрда Рифоа ат-Тахтовий (1801-1873), Али Муборак (1824- 
1893), Абдуллох, Фикрий (1834-1890), Сурияда Иосиф ал-Ёзижий 
(1800-1871), Бутрус ал-Бустоний (1819-1888), Франсис Маррош 
(1836-1873) каби мутафаккир-олимлар ушбу окимнинг вакиллари 
х^собланади.

АНТРОПОЦЕНТРИЗМ (юнон. anthropos -  инсон, kentron -  
марказ). Бу тасаввурга кура, инсон-коинот маркази булиб, олам
даги барча вокеа-ходисалар узгарищршнг туб максадидир.
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АПАРИГРАХА -  Жайнизмда барча кунгил истакларидан 
узини тия билиш. Бу кишида лаззат уйготадиган объектлардан 
узини тийишта даъват этада.

АРАЛАШ МИЛЛАТ -  Абул Калом Озод (1888-1958)нинг 
Х,индистон халкдари динлар ва тилларнинг турли туманлигидан 
ва бошка фаркдардан катьиназар, якдил булишларини максад 
килган концепцияси.

АТМАН -  Упанишадларда рух; категорияси булиб, хдмма 
нарса ичига кира олувчи субъектив вокелик сифатида узини на- 
моён этади: у -  “катта хам эмас, кичик хдм эмас, танасиз ва кон- 
сиз, соясиз ва коронгиликсиз, шамолсго ва эфирсиз..., иссиз ва 
таъмсиз, кузсиз ва кулоксиз, овозсиз ва акдсиз” унинг олдида хам, 
кетида хам ёки ичида хдм хеч нарса йук

АТЕИЗМ -  (юнон. theos -  худо) хар кандай илохий таъли- 
мотни, илохий куч ни рад этувчи фалсафий оким, дахрийлик.

АХИМСА -  Гандий ва жайнизм таълимотида тирик жонга 
озор етказишдан узини тийиш тамойили.

АХЛОК (лот. "moralis” -  коидага, хулк-атворга, урф-одатга 
тааллукди, ахлокди) кишилар орасидаги м^ттосабатларни тартиб- 
га солшшшнг узига хос тартиб-коидалари йигиндиси.

АХЛОКИЙ ДЕГРАДАЦИЯ -  хиндуизмда ахлокий норма- 
ларнинг бузилиши.

АХЛОКЛИ ВА МАЪРИФИЙ Х.УКУМАТ -  Эрон маъри- 
фатпар-вари Шаме ул-Урафо томонидан ишлаб чикилган, диний 
ва миллий ахлок™ кддриятлар асосида жамият бошкарувини 
таъминлайдиган хукумат шакли.

АШРАМ -  хиндуийликда диний жамоа.

Б

БАО-ГО ХУЙ -  Кан Ювэй( 1858-1927) томонидан тузилган 
умум-хитой “Давлатни химоялаш” жамияти.

БРАХМА -  Хиндуийликда ху донинг яратувчан холати.
Б PAX МА ИЛА Р -  Хдвдуийликда энг олий варна, табака 

булиб, рухонийлар унинг аъзоларидир.
БРАХМАЧАРИЯ — Гандий ва жайнизм таьлимотвда ожиз- 

заиф хатти-хдракатларга йул куйишдан узини тийиш хдмда
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инсонда уз фикру хаёллари, сузлари ва хдракагларини кдтьиян 
идора этиши тамойили.

БУДДАВИЙЛИК -  диний-фалсафий таълимот. Б. дастлабки 
жахон динлардан (христианлик ва ислом каби) биридир. Б.нинг 
асосчиси хинд шахзодаси Сидхартха Гаутама-Буддадир. Б.нинг 
асосий гоя с и -  бопща шаклга кириш, холос булиш ва нирванага 
етишишдир. Нирвана -  инсоннинг буюк маънавий холати булиб, 
хакикий б ил им билан равшанлашади.

БУЦУРИ -  Ниси Аманэнинг фалсафий карашларида табиат 
конунлари тушунчаси.

БХАКТИ -  “Бхакти” сузи санскрит тилидан олинган булиб, 
“мехр”, “садокат” деган маъноларни англатади. Бхакти диний хд- 
ракат сифатвда аввал X—XII асрларда Хиндистоннинг жанубида, у 
ердан кувгинликка учраганидан сунг эса, XIV асрлардан бошлаб 
Хиндистоннинг шимолида кенг ёйила борди ва XV-XVI асрларда 
эса Хиндистоннинг шимоли бхакти хдракатининг энг йирик мар- 
казига айланди. Рамананд ва Раманужа, Валлабхачарья, Чайтанш.я, 
Нимбаркачарья, Хит Хариванш каби файласуфлар бхактинииг 
асосчиларидир. Файласуфларнинг бхактини таргиб килишдан бош 
максадлари умидсизликка тушиб колган хинд халкини хаетга кай- 
тариш, уларнинг онгида сунган ишончни яна кайга уйготиш, кела- 
жакка, эрташ и кунга ишониб яшаш туйгуларини мустахкамлаш 
эди. Бхакти дииий-ислохотчилик харакати хинд>изм диний фана
тизм ига карши ку{»ашда худди тасаввуфдек бунёдга келган булса- 
да, уша даврда хгощ жамияти хаётица бир вактнинг узвда хукмдор 
булган бир канча динларнинг фанатизмига хам кдрши жуда мува- 
факкиятли равишда курашди ва бу йулда уз максап,ига эриша олди.

В

ВАЙШИИЛАР- Хиндуийликда дехконлар ва хунармандлар 
варнаси, табакаси.

ВЕДАЛАР (санкс. Veda — бнпим) — Хднд халкининг кадим ги 
маънавий маданияти тараккнётининг асосий шаклини ташкил 
этувчи адабий ёзуви. «Веда» сузи “билим” деган маънони англа
тади. Мутаассиб лнндор киши учун Веда олий, мукаддас билим, 
башоратдир. Ведада кадим ги хиндларнинг тарих, иктисод, дин, 
фалсафа, ахлок-одоб каби т5фли сохаларга тааллукли дастлабки



фикрлари уз ифодасини топтан Ведалар бизгача турт туплам ёки 
санхитлар шаклида етиб келган булиб, Ригведа, Сама-веда, 
Яжурведа ва Атхарваведалардан иборат.

ВИЖОН ЧХОКСА -  “хакикдтни сакдаш ва бидъатни туга- 
тиш”, Кореяда XIX асрда шаклланган харакат булиб, ушбу хдракат 
“\акик,ат” дегавда ортодоксал чжусианликни тушунган. Бу хара- 
катнинг асосий вакиллари Ки Чон Чин (1798-1876), Ли Чин Сан 
(1818-1885), Чхве Ик Хён, Лю Ин Сок ва бошкдлар.

ВОЛЮНТАРИЗМ (лот. Voluntas -  ирода) -  ирода бор- 
ликнинг энг олий куриниши деб кдровчи фалсафий окдм. Ирода
В.да тарихий жараёнларнинг объектив конуниятларига риоя к,нл- 
масдан, жамоатчилик билан хисоблашмасдан узбошимчалик 
билан уз хохиш-иродасини юкори куювчи фаолиятдир

Г

ГАНДИЙЧИЛИК ТАЪЛИМОТИ -  М. Гавдий (1869-1948) 
томонидан ишлаб чикдгаган фалсафий таълимот. Гандийчилик 
хиндуийлик, жайнизм, инсонпарварлик ва куч ишлатмаслик гоя- 
ларига асосланган.

ГУАНДУН ИЛМИЙ ЖАМИЯТИ -  Кан Ювэй( 1858-1927) 
томонидан 1898 йили Пекинда гуандунлик хамшахарлари билан 
тузган жамият.

д
ДА ТУНГ -  (“Буюк бирлашув”) -  Кан Ю Вэй томонидан 

Конфуций таълимотига асосланиб ишлаб чикилган Хитойни 
ислох килиш назарияси.

ДАОСИЗМ -  кадимги Хитойдаги фалсафий таълимот. Д. 
Чжаньго даврида ("Урушаепан давлатлар", мил.ав. 6-5 асрлар) 
вужудга келган. Д.нинг асосчиси Лао-цзи (мил.ол. 579-499 йиллар) 
хисобланади. Лао цзининг асосий гоялари "Дао-дэ-цзин" асарида 
баён килинган. Унинг фикрича, барча нарсалар факатгина, "дао"га 
мос холда вужудга келади ва узгаради, шунингдек у кишиларни 
табиат б^шан уйгунликда, табиий хаёт кечиришга чакиради

ДЕИЗМ -  (лот. deus -  худо) худонинг, оламнинг шаксиз би
ринчи сабабчиси сифатида мавжуддигини эътироф этувчи таълимот.

Д. атамаси биринчи маротаба 1564 йилда пайдо булди
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ДИАЛЕКТИКА -  ривожланиш тугрисидаги фалсафий таъ
лимот. Тарихий-фалсафий аньнада Д. хам назария, хам метод 
сифатида курсатилади. Немис классик фалсафасвда Д. алохида 
5фин тутади, чуики бу ерда фалсафа тарихида биринчи марта та- 
раккиётнинг диалектик назарияси ишлаб чикилди ва у метафизик 
методнинг хукмронлигига бархам берди. Д.нинг энг юкори 
нуктаси Г егель ди;шектикаси эди.

ДОГМАТИЗМ (юнон. dogma -  фикр, мулохаза, таълимот, 
карор) - тушунчалар, назариялар, гипотезалар, конунлар узгар- 
майди, деб курсатувчи таълимот. Д. тушунчасини кадимги юнон 
скептиклари -  Пиррон ва Зенон фалсафага киритганлар. Улар хар 
кандай фалсафани догматик, деб аташган, чунки, уларнинг 
таълимотлари муайян фикрни, мулохдзани кайд этади. Догматизм 
акидапарастликни хам билдиради.

Ж

ЖАИНИЗМ -  милоддан аввалги бир мингинчи йилнинг урта- 
ларида вужудга келган таълимот. Мазкур таълимотнинг асосчиси 
Вардхамана булиб, каландарона хаёт кечирган. Бу таълимотнинг 
ас ос ид а материя ва жон ётади. Жайнистларнинг курсатилишича. 
инсоннинг асосий максади ташки оламнинг хукмронлигвдан 
кутилиш ва уз камолига эришишдир. Инсон табиати хдм модций, 
хам рухийдир. Жон бир вактнинг узида нафис жон (Жива) ва дагал 
материя (ажива)нинг бирлигидан иборат.

ЖАХ,ОИ ФУКАРОЛИГИ ГОЯСИ -  Абул Калом Озод 
(1888-195 8)нинг гояси. Бу концепция халкаро низоларни таълим 
ёки маданиятларни синтез килиш й^ли билан ам.шга оширншдаги 
содда ва хдёлий умидларни акс эттиради.

ЖИАИА — Рамакришна таълимотида билиш йули.
ЖЭИЬ — Хитой фалсафасида “Инсонпарвар;гик” категорияси.

И

ИДЕАЛИЗМ -  (фран.— idealisme, юнон. idea -  идея, гоя) 
моддийликни инкор этиб, оламнинг асосида рух, ёки гоялар ётади, 
дунёнинг мавжудпиги ва ривожланиб боришида гоялар белгилов- 
чидир, деб таъкидловчи фалсафий вдраш, таълимот.
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ИДЕНТИТЕТРЕАЛИЗМ -  япон мутафаккири Иноуэ Тэцу
дзиро (1855-1944) томонидан эклектик равишда немис мумтоз 
фалсафаси гояларини, асосан Гегель, хдмда Э.Гартман кдрашла- 
рини, эмпириокритицизм, агностицизмни буддавийлик ва синто- 
измдаги Худо хакцдаги таълимот, хамда неоконфуцийчилик аки- 
даларини кушган хдлда яратилган фалсафий таълимот.

ИЖТИХДЦ -  ислом акдцаларини “мустакил фикрлаш” асо- 
сида аклий тащин килиш.

ИНТЕГРАЛ ВЕДАНТА -  А. Гх,ошнинг фалсафий таълимоти 
булиб, унда материализм ва идеализм, рационализм ва мистицизм, 
монизм ва плюрализм каби окимлар уртасвдаги карама- 
каршиликлар тулик келиштирилади.

ИСЛОМ ИСЛОХЧИЛИК ХДРАКАГИ -  XIX асрнинг 
иккинчи ярмида Ислом оламида шаклланган оким. Асосчилари 
Ж. Афгоний ва М. Абдо. Ушбу окимнинг максади исломнинг асл 
мохцятига путур етказмаган х,олда, замон талабларидан келиб 
чикиб, уни асрлар буйи котиб колган схоластик ак,идавий тушун- 
чалардан ва бидъатлардан халос этишдан иборат.

К

КАЛИ -  хиндуийликда худонинг яратувчилик, сакдовчилик 
ёки емирувчилик фаол холатидаги номи.

КАСТАЧИЛИК -  Хиндуийликда инсонларнинг кдтъий 
табакаларга, касталарга булиниши.

КИ -  Чхве Хан Гининг фалсафий онтологиясида табиат ва 
инсон пайдо булишининг моддиюнча ибтидоси.

КИОТО МАКТАБИ -  Нисида Китаро (1870-1945)томонидан 
ташкил килинган фалсафий оким. Дайсэку Тэйтаро Судзуки, Ха- 
тано Сэйто, Вацудзи Тэиузо, Танабэ Маджима, Янагида Кэндзюро 
каби файласуфлар Киото мактабининг вакиллари хисобланади.

КОДО -  “Японизм” мафкурасида “Император йули” тамойи- 
лининг номланиши.

КОИНОТИЙ ИДРОК -  Правас Чаудхури фалсафий таъли- 
мотида ижодий яратувчилик вазифасига эга ибтидо.

КОНФУЦИЙ ВА КОНФУЦИИЧИЛИК -  милодгача булган 
VI-V асрларда кддимги Хитойда юзага келган фалсафий оким.
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Конфуций (Кун цзи, мелодгача 551 -  479 й.лар) -  мазкур 
таълимотнинг асосчиси булиб, у хозирги Шаньдун вилояги 
худудида Jly хонлиги даврида тугилди. Конфуцийлар бу вактлар- 
да деярли камбагаллашган эски зодагонлар оиласига мансуб эди.

К. асосчисининг карашлари унинг издошлари томонидан 
ёзилган "Лунь юй” ("Сухбатлар ва мулохазалар") номли фалса
фий китобда баён этилган. К лар таълимотида "чжун" (подшохга 
садокат), "и" (бурчга садокат), "сяо" (угилларча эхтиром) ва б. 
гояларни ифода этувчи, "жень" (инсонпарварлик) карашлари сис- 
темаси марказий уринни эгаллайди. Унинг асосида ушбу хислат- 
ларни узига сингдирган "цзюнь-цзи (олижаноб кишилар) хакдца- 
ги гоя туради. Кишиларни "цзюнь -  цзи" (олижаноблар) ва "сяо -  
жень" (паст табакалар)га ажратиш шундан келиб чиккан. Унга 
кура, бошкарув биринчилар томонидан амалга оширилиши, ке- 
йингилар эса факат итоат этишлари зарур булган.

КОСМОПОЛИТИЗМ -  ватансизлик гоясини илгари сурув- 
чи фалсафий таълимот. Ушбу таълимот бутун ер сайёрасинигина 
ватан сифатида тан олади.

КШАТРИИЛАР -  Хиндуийлик кастачилигида харбийлар 
варнаси, табакаси.

Л

ЛЕГИСТЛАР -  милоддан олдинги IV асрда сиёсий арбоб 
Шэнь Бухай(эр.ол.400-337 йй.) томонидан ишлаб чикилган ле- 
гизм фалсафий окимининг тарафдорларидир.

ЛИ -Ки Чон Чин таълимотига кура, барча мавжудликнинг 
биринчи сабаби. Айнан ли беш унсурнинг, барча нарса ва ходи- 
саларнинг асосидир.

М

МАДАНИЙ ИНКИЛОБ -  Мао Цзэдуннинг 1966-1976 йил- 
лар мобайнида Хитойда уз хокимиятини мустах!самлаш учун зиё- 
лиларга карши утказган катагон сиёсати.

МАЙЯ -  Ведантизмда реал ва нореал, моддий дунё.
МАТЕРИАЛИЗМ (лот. Materialis — моддгаг, модцийлашган) 

олам моддий, онгимизга боглик булмаган \олда. объектив тарзда 
мавжуд, материя бирламчи, хеч ким томонидан яратилмаган, абадий
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мавжуд, тафаккур эса материянинг хусусиятидир, олам ва унинг 
конуниятларини билиш мумкин, деб кдровчи фалсафий оким.

МАФКУРА (араб, «мафкура» -  нуктаи назарлар ва эътикод- 
лар системаси, мажмуи) -  жамиятдаги муайян сиёсий, хукукий, 
ахлокий, диний, бадиий, фалсафий, илмий карашлар, фикрлар ва 
гоялар мажмуи.

МАХАТ -  Свами Вивекананда таълимотида космик фикр 
тушунчаси, у акша ва пранага айланади.

МАЪМУРИЯТ ФАЛСАФАСИ -  Свами Ранганатхананда 
фалсафий карашларида жамият ривожига турли даражадаги 
маъмурият ходимлари уз хиссаларини кушиши зарурлигини узи- 
да ифода этадиган таълимот.

МАЪНАВИЙ СИНТЕТИК МУШТАРАКЛИК -  Свами 
Рангатхананданинг Хиндистонда хиндуизм ва ислом орасида 
тинч-тотувлик ва хамкорлик муносабатлари мумкинлиги ва 
зарурлигини мантикан исботлаган таълимоти.

МАЪРИФАТПАРВАРЛИК — капиталистик муносабатлар 
шаклланиши даврида, маданий-мафкуравий ва фалсафий оким- 
ларнинг вужудга келиши билан боглик, юзага келган, конуний 
боскич. М. миллий хусусиятлардан катьий назар куйидаги уму- 
мийликка эга: демократизм, яъни кенг оммани маданият ва билим 
манбаларидан фойдаланиш учун шароит яратиб бериш, инсон 
тафаккурининг чексиз имкониятларига ишониш. М. тушунчаси 
биринчи бор, Францияда шаклланиб, XVIII асрнинг бошларида 
ривож топа бошлади. Француз жамиятида М. Вольтер, Ш.Л.Мон- 
тескье, Ж.Милье билан богликдир.

МЕЙДЗИ РЕСТАВРАЦИЯСИ -  1868 йилда Японияда XII 
асрдан бошлаб хукмронлик килиб келаётган харбий-маъмурий 
тизим булган -  Сёгунат бархам топиши ва хокимият 16 ёшли 
император Муцихито (Мейдзи) кулига утиб, император хокимия- 
тини кайта тикланиши.

МЕЙДЗИНИНГ ОЛТИНЧИ ЙИЛИ ЖАМИЯТИ -  Япония
да 1873 йилда ташкил килинган маърифатпарварлик ташкилоти. 
Унга мамлакатнинг унта энг йирик сиёсий ва жамоат арбоблари 
кирган булиб, уларнинг етгитаси тараккий этган Европа мамлакат- 
ларвда таълим олган эдилар. Улар каторида Мори Аринори, Нису- 
мура Сигэки, Фукудчава Юкити, Ниси Аманэ, Като Хироюки ва 
бошкалар бор эдилар.
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МЕЙРОКУСЯ -  Японияда 1873 йилда маърифатпарварлик- 
нинг “Мейдзининг олтинчи йили жамияти” гашкилотининг мафку
раси. “Мейрокуся” мафкурасининг назариётчилари буржуача озод- 
лик булган -  суз ва фикр эркинлиги, матбуот озодлиги, кий- 
нокларни бекор килиш ва савдо-сотик озодаигини ёкдаб чикдилар.

МИЛЛАТЧИЛИК - миллий махдудлик ва мактанчокликни 
таргиб ва ташвик килишга асосланган, уз миллати куч-кудрати ва 
салохиятига чукур ишонч ва узга миллатларга ишончсизлик рухи 
билан йугрилган назария ва амалиёт.

МИЛЛИЙ КОНГРЕСС -  Хиндистонда миллий озодлик 
харакатининг бош мафкурачиси булган сиёсий партия, 1885 
йилда ташкил килинган.

МИНЬ-ЧЖЭН -  Кан Ювэй(1858-1927)нинг монархияни 
демократия билан алмаштириш конунияти хакидаги таълимоти.

МОНОТЕИЗМ (юнон. monos -  якка, я гонец theos -  худо) -  
яккахудоликка асосланган диний эътикод.

МУСУЛМОН ЛИГ АСИ -  Хиндистонда мусулмонлар 
томонидан тузилган сиёсий партия.

Н

НАКАЭНИЗМ -  япон файласуфи Накаэ Тёмин (1847-1901) 
томонидан илгари сурилган материалистик таълимот.

НИТЧАРИЯ (“natura” сузвдан олинган) -  XIX асрнинг 
иккинчи ярмига келиб, Хиндистовда юзага келган, «табиат» 
фалсафаси билан шугулланадиган материалистик оким.

НИХОНСЮГИ -  япон мутафаккири Иноуэ Тэцудзиро (1855- 
1944) томонидан илгари сурилган “Японизм” мафкурасининг 
номи.

П

ПАНТЕИЗМ (юнон. pan -  хамма, theos -  худо) -  тарихан 
шаклланган фалсафий таълимот булиб, у худо билан табиат бир- 
бирига, тамоман, мос булиб тушади, улар айнан бирдир, уларни 
бир-бирига карама-карши куйиш фалсафий тафаккур ривожига 
nyiyp етказади, деб даъво килади

ПРАГМАТИЗМ (юнон pragmac -  иш, амгш, хатти-харакат 
маъносини англагади). Прагматизм асосчиси -  Америка мута
факкири, математиги, мантикшунос ва файласуф Чарлз Сандерс
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Пирс ушбу атама муаллифи хисобланади. П. пайдо булиши билан 
олдинги фалсафий гоялардан воз кечиб, инсон мохиятини бил- 
дирувчи хусусиятлари унинг харакати, максадга мувофик фао- 
лиятида намоён булишидан келиб чикиб янги фалсафий тафак- 
курга асос солди.Пирс фикрига кура, тафаккурнинг кадри, му- 
химлиги хаётий масалаларни хал килишда амалий натижалари- 
нинг самарадорлиги билан белгиланади. Билимни хаётга тадбик 
килиш, унда фойдалана билиш мухимдир.

ПРАНА -  Свами Вивекананда таълимотида хаётда дастлабки 
куч, куч-гравитация ёки тортилиш ва итарилиш кучи, бу куч 
дастлабки материядан хаёт элементларини шакллантиради.

Р

РАМАКРИШНА МИССИЯСИ -  1897 йил маърифатпарвар 
арбоб ва олим Свами Вивекананда асос солган ташкилот. Бу 
идора Хидистоннинг диний ва маданий хаётида нихоятда мухим 
вазифани утаб келмокда. Унинг фаолиятида мазкур йуналишлар- 
дан тапщари санъат, ил му фан ва техника сохасидаги билимларни 
ёйиш, мактаблар, коллежлар, лабораторияларни очиш, шунинг- 
дек, касалхоналар, клиникалар, диспансерлар, ногиронлар учун 
махсус уйлар яратиш хамда нашриёт ишларини хдм амалга 
ошириш катта урин эгаллайди.

РЕВОЛЮЦИЯ (лотин. "revolutio" -  тунтариш, бурилиш) -  
табиат, жамият ёки билиш жараёнида бирон-бир нарса, ходисада 
содир буладиган чукур сифат узгариши ва ривожланишни ифода- 
лайдиган тушунча.

С

САНАТАНА ДХАРМА — Свами Ранганатхананданинг буд
давийлик, жайнизм, веданталарга асосланган фалсафий таълимоти.

САРВОДАЙА — Махатма Гандийнинг “ялпи фаровонлик 
жамияти” таълимотининг номланиши.

САТИ -  Х,индистонда бева колган аёлни эрининг жасади ён- 
дирилаётган гулханда бирга ёндирилиши маросими.

САТЙАГРАХА -  Гандий ва жайнизм таълимотида сабр 
килиш ва ёлгон сузлашдан тийилиш тамойили.
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САТОРИ -  Нисида Китаро (1870-1945)нинг фалсафий ка- 
рашларида объектив ва субъектив нарсалар карама-каршилигиии 
бартараф килишга имкон яратиб, медитация жараёнида хосил 
буладиган ички нурланишнинг номланиши.

СВАДЕШИ — Хиндисгон Миллий Конгресс партиясининг 
инглиз махсулотларига бойкот эълон килиш гояси.

СВАРАЖ -  Хиндистон Миллий Конгресс партияси илгари 
сурган “Уз-узини бошкариш” гояси.

СЕКУЛЯРИЗАЦИЯ ВА САКРАЛИЗАЦИЯ (лот saecularis
-  дунёвий, лот. sacer -  мукдддас, диний маросимларга алокадор) -  
ушбу тушунчалар оркали диний ва дунёвий карашлар узаро му- 
носабати ифодаланади. Сакрализация жараёнида диннинг мавкеи 
кучайиши эътироф этилса, секуляризация унинг акси булиб, ди
ний карашлардан дунёвийликни устун куйишдир.

СЕГУНАТ -  Японияда XII асрдан бошлаб 1868 йилгала 
хукмронлик килган х,арбий-маъмурий тизим.

СИНТЕЗ ФАЛСАФАСИ ЁКИ УЧИНЧИ МАФКУРА -  
Ж.Неру томонидан ишлаб чикилган, моддиюнчилик ва идеализм- 
нинг энг яхши хусусиятларини бирлаштириб, уйгунлаштириб, 
уларга хос булган «бир томонламалик»ни бартараф килиш 
хдкидаги фалсафий таълимот.

СИНТРИ — Ниси Аманэнинг фалсафий карашларида “рух,- 
шуг!£Ослик конунлари” тушунчаси.

СКЕПТИЦИЗМ -  (юнон. skepsis -  мухокама килиш, тадкик 
килувчи) фалсафий оким булиб, шубхани тафаккурнинг тамо- 
йили сифатида эътироф этган холда, хакикатшг ишончлилигига 
шубха билдиради.

СОХ/\К — корейс фалсафасида гарб таълимоти ёки като- 
ликлик рухидаги оким.

Т

ТАПАСЙА -  Гандий ва жайнизм таълимотида азоб чекиш ва 
угриликдан узини тийиш тамойили.

ТЕИЗМ (юнон. theos -  худо) -  диний-фалсафий таълимот бу
либ, оламнинг, худо томонидан яратилганини тан олади.
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ТЕЦУГАКУ -  япон тилида “фалсафа” тушунчасининг ифода- 
си, Ниси Аманэ томонидан биринчи марта француз тилидан 
таржима килиниб, амалиётга киритилган.

ТИНЧЛИК КОНСТИТУЦИЯСИ -  Кан Ювэй (1858-1927)- 
томонидан 1914 йилда ишлаб чикилган конституция, унда “Кон
фуций таълимоти асосидаги маънавий етуклик миллий маъри- 
фатнинг асосини ташкил этади.

ТОЛЕРАНТЛИК (лот. tolerantia -  чидам, сабр-токат) -  узга- 
ларнинг турмуш тарзи, хулк-атвори, одатлари, хис-туйгулари, 
фикр-мулохазалари, гоялари ва эътикодларига нисбатан чидам- 
лилик, багрикенглик.

ТОНХАК МАКТАБИ -  корейс фалсафасида ортодоксал 
чжусианликка карама-карпш шаклланган “Шарк таълимоти” 
йуналиши булиб, унта Чхве Че У томонидан (1824-1865) асос 
солинган.

У

УНИВЕРСАЛ ДИН -  Свами Вивекананда томонидан 1893 
йили сентябрда АКД1да “Дннлар парламента” Конгрессвда 
илгари сурилган гоя. Вивекананданинг фикрича, ер юзидаги 
барча кишилар дин оркали бир-бирлари билан бирлашмокдари 
керак. Файласуф фикрича, “Хдацуизм дини дунёда универсал 
динни яратиш учун асос була олади”.

УНИВЕРСАЛ НАЗАРИЯ -  Муаммар Кдддафий томонидан 
ишлаб чикилган капитализм ва коммунизмдан фарк килувчи янги 
ижтимоий адолат жамияти тузиш гояси. Ислом социализмининг 
бир куриниши.

УЧ ХАЛЦ ТАМОЙИЛЛАРИ -  Сунь Ят-сен(1866 - 
1925)нинг Хитой давлатининг тарихий шароитларидан келиб чи
киб тавсия этган, миллатчилик, халк хукумати, халк фаровонлиги 
тутлунчаларидан иборат таълимоти.

Ф

ФИКРЛАР Х.УКАМОСИ -  Жавохарлал Нерунинг Ауро- 
биндо Гхошга берган лакдби.

ФАЦЗЯ -  сиёсий арбоб Шэнь Бухай (мил.ав.400-337 йй.) 
томонидан ишлаб чикилган фалсафий оким. Легизм фалсафий
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окдми жамиятни бошкариш сиёсатида зуравонликка (тоталитар) 
асосланган умумий коидани жорий килишни, бюрократия 
устидан назорат $фнатишни, жамиятда халкка нисбатан туб ва 
кескин чоралар куришни тавсия кидцилар Легизм маърифатли 
булгандан кура, халкни жахолатда тутишни афзал куради. Легизм 
асосларини Хань Фэй-цзин, Шань Ян каби арбоблар ишлаб 
чик;ишган.

X

ХАРИЗМА -  инсоннинг ута кобилиятли ва узига хослиги. 
Социология фанига Э.Трельч томонидан киритилган булиб, у 
М.Вебер томонидан унинг хукмронликнинг идеал типлари кон- 
цепциясида тахдил килинган.

ХИТОЙЛАШТИРИЛГАН МАРКСИЗМ -  Мао I I/o дунь то- 
монидан ишлаб чикцлган ва Хитой кадриятларига мослашти- 
рилган марксизмнинг бир куриниши. Хитойлаштирилган марк- 
сизмда легистлар ва конфуцийчилик таълимоти элементлари 
намоён булади.

ХУНВЭЙБИНЧИЛАР Х,АРАКАТИ -  Хитовда 1966-1976 
йиллар мобайнида маданий инкилоб вактида Мао Цзэдуннинг 
гоявий душманларига карши курашувчи гурухдар.

ц
ЦИВИЛИЗАЦИЯ -  (лот. civilis-фукдровий, ижтимоий) 

серкирра ва мураккаб мазмунга эга булган ижтимоий-фалсафий 
тушунча.

Ц. тушунчасини шотланд тарихчиси ва файласуфи А.Фергюс- 
сон (1723-1816) жах,он тарихий жараёнининг маълум бир боски- 
чш.и ифодалаш учун, француз маърифатпарварлари акд-идрок ва 
адолатга асосланган жамият деган маънода ишлатган эдилар.

ЦИВИЛИЗАЦИЯГА КУШИЛИШ -  Европа ва Америка 
капиталистик мафкурасини ёйиш оркали Японияни таракдий 
эттиришни максад килган таълимот.

Ч

ЧАИДАЛЛАР -  хинд кастачилигида туртта кастага кирмай- 
диган энг куйи табака вакиллари.
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ЧЕН МИН -  корейс жамиятида куллар, хамда уларга тенг 
саналувчи кассоблар, этикдузлар, раккосалар ва бошкалардан 
иборат куллар табакдси.

ЧУЙНИН -  корейс жамиятида врачлар, рассомлар, таржи
монлар, астрономлар, астрологлар, майда амалдорлардан иборат 
ярим олий табака.

ЧУЧХЕ ТАЪЛИМОТИ -  Корея халк демократик респуб- 
ликасида Ким Ир Сен томонидан ишлаб чикилган ижтимоий 
гоялар тизими. Чучхе мафкураси КХДРда тоталитар тизим ман- 
фаатларини узида акс эттирадиган, сталин-маоистлар тушунчаси- 
даги «марксизм-ленинизм»га якин ва аслий марксизмдан жуда 
узок булган, шахсга сигиниш мафкурасидир.

Ш
ШАМСИЯ -  Эрон маърифатпарвари Шаме ул-Урафо таш- 

кил килган тарикат.
ШОВИНИЗМ (фран. Cliauvinims) -бошка миллатларни мен- 

симасликни ва уз миллатининг уларга нисбатан устунлигини 
асослашга каратилган гоявий-назарий карашлар системаси ва 
амалиёти. Шовинизм - миллатчиликнинг энг хунук куриниши. 
Шовинизм атамаси француз ёзувчилари ака-ука И. ва Т.Коньяр- 
нинг «Уч рангли кокарда» номли комедиясининг кахрамонлари- 
дан бири, узининг тажовузкор миллатчилиги билан ажралиб 
турадиган Никола Шовен номи билан боглик холда XIX аернинг 
биринчи ярмида пайдо булган.

ШУДРАЛАР -  Хинчуийликда касталарнинг энг куйи 
варнаси, табакаси, улардан хазар килинган.

Э

ЭВОЛЮЦИЯ (лот. evolutio -  очилиш, ёзилиш, такомилла- 
шиш)-тадрижий ривожланиш. Умумилмий ва фалсафий таъли
мот хисобланади. Табиат, жамият ва рухий-маънавий, ривожла
ниш концепцияларини умумлаштириб ифода этишга хизмат 
килади. Э. тушунчаси кенг маънода, ривожланиш тушунчасининг 
синоними сифатида ишлатилади.

ЭЙТИ -  Иноуэ Тэцудзиро (1855-1944) фалсафий таълимо- 
тида дунёда содир булаётган турли-туман жараёнларни ва улар-
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нинг к,онунийлигининг сабаби булган “оламшумул логос” ёки 
“дунёни бошкарувчи донишмандлик” категорияси.

ЭКЗИСТЕНЦИАЛИЗМ (лот. existenz — яшаш; немис. 
existieren -  яшамок,) -  фалсафий оким. Онтологик экзистенциа
лизм (Хайдеггер), диний экзистенциализм (Ясперс), Ж.П.Саргр 
экзистенциализми куринишларида буладилар. Illy билан бирга- 
ликда француз, немис, рус э. турлари борлиги хдм тан олинади.
Э. мохиятини унинг турку мл аши шини аниклашда турлича ёнда- 
шувлар мавжуд. Барча таълимотларда инсоннинг борлиги ягона 
хакикат сифатида тан олинади. Бу борлик, аввало, хар кандай 
фалсафий билимнинг боши ва охири хисобланади. Инсон, энг 
аввало узининг мавжудлиги хакида фикр юритади, хис килади, 
яшайди. Кейин эса, хдётдаги уз урнини аниклайди. Инсон уз 
мохиятини узи аникдайди.

ЭТНОМАДАНИЯТ - миллатга тегишли булиб, унинг тари
хий тараккиёг жараёнида шаклланган урф-одат, анъана, кдцрият- 
лари, удум, маросимлари, кийимлар, моддий ва маънавий мероси, 
тафаккури, онги, гоявий хамда ахлокий жихатдан узига хослиги- 
ни ифодаловчи маънавий бойлигидир.

ЭТНОС -  (юнон. ethos -  гурух, кабила, халк) этник бирлик, 
ижгимоий тарихий жараёнлар натижасида шаклланган одамлар 
ижтимоий гурухииинг бир тури. Э. уруг, кабила, элат ва миллат 
шаклларида намоён булди. Этнос тушунчаси 1921-1923 й.да
С.М.Широкогоров томонидан чукур тахдил килинган. У э.ни 
инсоният локал гурухи мавжудпигининг асосий шакли деб хцсоб- 
лаган. Унинг асосий белгилари деб эса, * «келиб чикцш, урф- 
одатлар, тил ва турмуш тарзи бирлиги» деб билган.

ЭТНОЦЕНТРИЗМ (грек, -гурух, халк ва лот. centrum - 
марказ)- уз халки хулки, маданияти, урф-одатлари ва кадрият- 
ларини бошка хгшкдарга хос булган шундай хусусиятларни 
бах,олаш учун асос килиб олинишини ифодаловчи тушунча.

Я

ЯН МИН -  корейс жамиятида дехдонлар, майда савдогарлар, 
хунарманддар, баликчилардан иборат куйи табака.

ЯНБАНЛАР — корейс жамиятида хукумат ва вилоят хоким- 
лари, харбий зобитлардан иборат олий табака.
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к

ЦОНУНЧИЛАР (ЛЕГИСТЛАР) Легистлар олдинги IV 
асрда сиёсий арбоб Шэнь Бухай (мил.ав. 400-337 йй.) томонидан 
ишлаб чикилган легизм фалсафий окимининг тарафдорларидир.

F

ГАРБЛАШТИРИШ -  Жамият хдёти ва сохаларини Fap6 
маданияти ва кадриятлари намунасида узгартириш харакати. Унинг 
замирида геосиёсий ва мустамлакачилик манфаатлари ётади.

ГОЯВИЙ ВАКУ УМ — жамият хаётида мафкурасизлнк, мак- 
садсизлик ва бошбощцокдикнинг намоён булиши.

X

ХДРИЖАНЛАР — хинд кастачилик тизимидаги “кул текизиб 
булмас”лар табакаси, улар энг ифлос мехиат -  кучаларни супу- 
риш, ахлатни тозалаш каби ишларни кил шил ар и керак.
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